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مصلة الوعی الاسلامی - وزارة الاوقاف والئشسسٹ ون الاسےہ۔لامدة 








من قال من نفسه انه اله فھو کاذب ؛ ومن قال عفه الناس فلك غھم مليه 
کذبة ٤‏ وقد تمر بالناس اأعصار یتخذون فیھا بہعض الجمادات والدواب آلہة ؛ 
وھذہ امصار الاٹمحطاط الڈھنی والئفسی التی نرجو ان یتم خلاص البشرم جمیعا 


 امٹم‎ 

ولکن الضلال الشائع الی الیوم اتخاذ بعض البشر الطیبین آلمة مع الله 
بحجة آنھم انبثقوا منه او أنه حال غیھم . 

وقد حارب الاسلام ھذہ الضلة حربا شدیدۃة ٤‏ واکد ان البشر مستحیل 


انه الاله الذی خلق غیرہ ٠‏ ومنحه الحیاة ٤‏ وقام علی امرہ من الد الی 
اللحد : (( واتخذو! من دونە آلهة لا یخلقون شسیٹا وھم یخلقون ٠‏ ولا یملکون 
لانفسھم ضرا ولا نفعا ولا یملکون موتا ولا حیاۃ ولا نشور ) ٠‏ 

ورسول الاسسسلام ۔۔ وھو قمة البشریة ۔۔ عدما یدھو الله یؤکد عذہ 
الحقیقة ؛ < اللھم انا عبدك وابن عبدك وابن امتك وفی قبض-ك ٠‏ ناصیتی 
بیدك ماض فی حکمك ؛ عدل فی قضاؤك ٤٢‏ . 
)٢(‏ ( الحی القیو ٭٠)‏ والاحیاء من الخلق لیس لهم من انفسمم ما یوجب 

انعباۃ؛ آن العیاۃ مرن داش علیہم بل غارع انلسمم : 

وھو عرض یفارقھم یوما ولا یعود الیھم الا وفق مشیئة مفیضه جل شانھ ٤‏ 
الفارق بین حیاۃ الخالق والمخلوق ۔ 

ومن ثم یقول الله لنبيه : ( اك میت وانھم میتون )) آما التفرد بالحیساة 
العظمی غھو الله ٠‏ 

ولا کانت ھذہ الحیاۃ وضاحة نفاحة ناسب ان پیجیء عقبھا وصف القیوم 
ای الذی یمد الاکوان والخلائق کافة بحرکاتھا وسکناتھا ٤‏ ویشرف اشراف احاطة 
کر مو مر دز یھ سد سے سی پت اليه وھو اغنی ما یسکون 

وقد ورد فی الآیات وااٹار ان الله قائم علی کل نفسں بما کسسبت وانهھ 
القیم علی السموات والارض ومن فیہن . 
عن ھذہ الاحاطة الشاملة لفنون التصریف والوان السیطرۃ علی العالم . 

ولکن لفظ القیوم جاء علی عذہ الصیغة ھی البالغة ٤‏ اشارة الی ‏ من 
المستحیل آن یفلت زمام الامور من الخالق ٤‏ آو ان تسیر فی وجھهة غیر ماقضی ٤‏ 
اذ کل شیء یسستند فی وجودہ وبقائه وتقلبه الی ھذا الوجود الاملی : (( ان الله 
بمسك آلسموات والارض ان تزولا ء وئٹن زالتا آن امسکھما من احد من بعدہ )) ء 

وھذہ الجملة ۔۔۔ الحی القیوم ۔۔ اولی الجمل التسع التی ترادفت اشبه 
بالاستدلال علی الوحدائیة المتقررة فی الجملة الاولی من آیة الکرسی . 

اذ عذہ الآاوصاف تنفی الشرکة نفیا حاسما ؛ وتشسهد للباری انه لا اله 


غیرہء 
)۳( 7 تآاخذہ سنة ولا نوم )) السنة ما بخالط الاجفان من اوائل النمساس ٤)‏ 
والنوم هو الأستغراق الام . 


موم سس کرت ہیی سا 
ما انا ۔ 
.0 

ومند الکلال یضعف ھذا الانتباہ + وتھن المزیمة ٥‏ وتکثئر الاخطاء .۔ 

لکن رب العالین لا یثسظه شسان من شسان ٤‏ ولا یغنل عن اہر نی السماء 
لاھتبامه بامر فی الارض ء؛ ولا تلحقه عوارض الوھن والاعیاء ٤‏ ولا تنفك تبضتهھ 
الواعیة من ذرۃ ئی المرش اوالفرشں لسهو اأو اغفاہ ٠‏ 
۶۱ ال ما فی السموات وما غی اقارض ) الله راچ اللك . وما تقول ئی 

غنی پشمل آفاق السموات وفجاج الأارض ٠٠‏ 

سے یر ای ا ری ا کی 

والنین یظنھم الجاھلون شرکاء لله ٤‏ لیس لھم فی ھذا العالم ذرة ٤‏ ان 
کانوا اصناما غما ھی الاصنام ٠۰‏ ؟ تمائیل نحتھا الصہسورون فھم ھی الحتیقة 
پملکونھا ولا تملکهم ٠‏ 
ان کانوا بشرا ء فھؤڑلاء البشر ملك ان صسسورہم فی الأارحام ) وجعل 
ہو را جار سا رو یہ خر تہ بج سد می و 
لعظة من لیل او نھار ما ردہ راد ٠.‏ 

ان ھناك ملاکا علی المجاز یضُ“۔۔سسعون أیدیھم علی بعض التراب لیرتفقوہ 
حینا ) ورہما طغوا ہما یملکون ظاھرا ء ثم .. یجیئھم الوت فیدعون الحب۔۔اة 
صفر الایدی ؛ یدعونھا لالکھا الحق الذی له میراث الم۔۔موات والارض (( ولقد 
جئتمونا فرادی کما خلقناکم اول مرة ء وترکتم ما خولناکم وراہ ظھورکم )) ٠‏ 
(ہ) (من ذا الڈذی بى عندہ الا بائنَه کر تنا یی 7 آنه 

لا شفاعة الشرك ؛ و ملحد . 

وائه لا حق لاحد من اللائکة او الرسلین یذھب به الی الله لیقول لە اعف 

وان الاساس الاول للنجاة هو الایمان والعمل الصالح ٠‏ 

ولذلك قال الله تعالی قبل ھذہ ال3یة مبائر ة : (( یا ایھا الذین امنوا انفقوا 
مہا رزقناکم من قبل ان یاتی یوم لا بیع فیه ولا غلة ولا شفاعة والسکافرون هم 


راد شرع سای المرعی زاین مایق رف راہ بل عر 
الله عليه الجنة وماواہ اقار وما الظالمین من انصار ) ۔ 
5 _ وبقول اید۔۔۔۔ا ( وان تدع مثقلة آلی ھملو۔ا لا یحمل منه شیء ولو کان 
قربی )) 

وقد یقم ۔۔۔ ان بنجون باعمالہم ۔۔ شی من الفضل ترتفع ہھ درجاتھم لوق 
ہا پینمتون ‏ 


ي9 
۔- من قاربوا و و من ا لا 
0و سو می کی ملک شفامة یسل سان لے سس جو 


وھی شفامة لا ترجع الی ان ھؤلاہ ا لرسلین او لسالمین یعبرون لی 
الله او ینقلون منھ من پرید عقویته ء کلا ء نما یجرؤ ملك ولا نی هلی آن پتت 
من الله هذا الوكد؛ . 


۹ 


آنھم لا یشفعون الا باذئنه ء ولا یشفعون الا من ارتضی ٠‏ 
' تال تعالی : ((لا یس-بقونه بالقول وھم بامرہ یعملون یعلم ما بین ایدیھم 

وما خلفھم ولا بیشفعون آلا ان اآرتفی وھم من خشیته مشفقون )) ٠‏ 
( یومئذڈ لا تنفع الشفاعة الا من ائن لە الرحمن ورغی لە قولا )) ٠‏ 

لونا من اکرام الله فی الدار الآخرة لن اھینو! بسببه فی الدئیا ؛ فیرید الله ان 

یصلح بالھم وآن یعلی قدرھم ٤‏ وان یشعر عبادہ بما لھم عندہ من مثوبة ومنزلة ) 

وان یطوی قلوب ا لمقصرین والمتاخرین علی محبتھم واعزازھم ما سبق الیہم من 
بید ان الشفاعة المذکورة لا تھدم قواعد العدل ؛ ولا تعطل موازین الحساب 

ولا یحتاج الیھا سابق بالخیر ٤‏ ولا ینتفع بھا مارق من الحق ٠‏ 

)٦(‏ (( یعلم ما ہین ایدیھم وما خلفھسم ) لیس بخفی علی الله شیء فی الأرضى 
ولا فی السماء ؛ وعلم الامس والیوم والفد عندہ سواء . کان العالم منذ 
خلق ؛ والی أن تبدل معاله صفحة واحدة یستوی فیھا التریب والبعید 
والاول والآخر . 
وذاك ۔۔ بداهة ۔۔۔ لان الخالق یعلم ما خلق ٤‏ ولا یتصور ان احدا صنع 

من ورائھ ششیئا فیکون هو ۔۔۔ سبحانه ۔۔ جاھلا بھ ٠‏ 
ان الابداع ۔۔ وھو ابراز شیء من العدم ۔ لا یقدر عليه الا الله ٠‏ 
والتغیرات التی تحدث فی آلادة ۔۔۔ وھو محور الأعمال البشریة ۔۔ لا تتم 

الا باقدار الله ٤‏ ومن ھنا کائت احاطة العلم . 
ومن ھنا کان معنی قولنا : ان الله لا یعلم ھذا الشیء ٠‏ ان ھذا الثیء 

لا وجود له ٠‏ اذ لو کان موجودا لعلمه حتما ) وھذا معنی آ9یات الكریمة . 


(( ویعبدون من دون الله ما لا یضرھم ولا ینفعھم ویقولون ھؤلاہ شغماؤنا 
عند الله قل اتنبئون الله ہما لا یعلم فی السموات ولا فی آلأرض سبحانه وتمالی 
عما یشرکون )) +٭ 

ولقد تجول الفکرۃ فی خاطری ۔ وکم یحمل تیار الشعور السساری فی 
کیان المرہ من خطرات ؛ وسوانح ۔۔ فاقول : ان الله یعلم عذہ الخطرة امارة ء 
کما تمر السحب بالآفاق ۔ 

ثم اقول :ٴ وعلمه بھا منذ اجیال ! 

واسٹتلی القول ؛ٴ وھو یعلم من غیری مثل ما یعلم منی ! 

ومن غیری ؟ ألوف مؤلفة تزحم آرجاء العالم ٠‏ 

وعلمه یسع ھؤلاء فی عصرنا . وما قبل عصرنا وما بعد عصرنا !ا 

وما بملك آرء وھو یتابع ھذا التصور الا ان یھتف بالیة . 

( ربنا وسعت کل ثیە رحمة وعلما فاففر للڈین تابوا واتبمو! سبیلك 
وقھم عذاب الجحیم ٠ ٢‏ ۱ 
(۷) ۷( ولا یحیطون بشیە من علمه الا ہما شا )) ینابیع امعرفة تٹبجس ابتسداء 

و کرت ماق کی ا ا ا ا و مد ہے 

ما رکب فی الائسان من عقل مدرك اح ٤‏ ما استطاع ان یفقه مما حوله 


۷ 


والاطلاع علی ما هو اعمق من ذلك موکول الی مراتب الذکاہ الانسانی ؛ 
وانصبتنا من عذا الذفکاہ مقسومة علینا ونجن اجنة فی بطون الاممات ٠‏ 

ومن ھنا کان فتح نوائذ قلیلة یطل منھا العتل البشری علي آفاق من العلم 
محدودا ہما تھییء الشیئة العلیا من اسباب عادیة او غیر عادیة ٠‏ 

ومصادر المعرفة المعتادة مبثوثة فی کتاب الکون المفتوح ٤‏ وفی تجارب 
الناس مع الحیاۃ العامة ٤‏ ویمکن بالوعی والتامل والتجربة ان نبلغ آمادا بعیدة 
فی ھذا الضمار دون حرج ودون قید ٠‏ 

اما المعارف الغیبیة آلتی مصدرھا الوحی الاعلی ؛ فان الله قد اصطفی لھا 
رسله الاولین وقد انتھی ھذا الصدر بالرسالة الخاتمة ٠‏ 

ولن یحیط احد ہشیء من ھذا العلم عن الاتصال بالله او بہلائکتھ ٢‏ ومن 
زعم ذلك فھو کاذب ٠‏ 

وقریب من ذلك الانباء ہبالغیوب ؛ فان عذا لیس من العلوم امیسرۃة ؛ للخلق 
حتی تتاح فرصھا للبشر علی سواھ ؛ ولا مکان لوحی ینزل بھ بعد انقضسساء 
النبوات ٠‏ 

ومن ثم فلا یقبل من احد القول بانھ داخل ضمن الامکان العام فی قولهھ 
تعالی : ( ولا یحیطون ہشیء من علمه الا ہما اہ )) ۔ 
)۸) ا( وسع کرسیه السموات والارض )) . 

المتبادر الی الأذھان ان السموات والارض ھما حدود اللك الالھی ؛ وھذا 
خطا ٤‏ فانھما بعض آثار القدرة العلیا غفحسب ٠‏ وکذلك قال فی آیية آخری ؛ 

ا( ومن آیاته خلق آلسموات والارض وما بث فیھما من دابل) ٠‏ 

وقال ٠‏ (( ومن آیاته ان تقوم السماہ والارض بامرہ )٠٢‏ . 

عما من آیات الله وآیات الله الشاھدۃة بجلاله لا یحاط بھا “٤‏ وکرسی 
من الرحابة بحیث یسع السموات والارض وسائر ما لا نحمی من آیات ۔ 

وکل ما ندرکھ من ھذہ الجملة هو ما توحی بھ من الاشراف الالھی العالی 
علی سائر الخلق ؛ مانری منه وما لا ٹری منهھ ٤‏ وان السسموات والارض 
ما یستغرقان الا جزءا من الملکوت الواسع الذی اشتمل عليه ھذا الکرسی ( والله 
من ورائھم محیط ) ٠‏ 
(۹) (اولا یئودہ حفظھما) لا یتجشم أیة مشقة فی ضبط السےموات والارض 

وتدبیر الأمر بینھما ٤‏ کما أنه لم ینجشم أیة مشسقة فی الخلق الاول ٤‏ وھذا 

ما ذکرہ نی توله ( والسماہ بنیناھا باید وانا لوسمون )) ۔ 

ای ان ذلك البناء شیء ھین الی جانب ما فی وسعنا ؛ کما ینفق صساحب 
التناطیر المقنطرۃ من الذھب والفضة فلوسا قلیلة ؛ فلا یری انه اعطی شییئا 
طائلا ٤‏ کذلك ۔۔۔ ولله ا مثل الاعلی ۔۔ بناہ العالم وحفظه ٤‏ وما یتعب الخ-۔ل۔الق 
الدبر ؛ ولا یئقله ولا یرهته ؛ لفرط عظمته ٠‏ 
الجملة الاخیرۃ . 
)١١(‏ ( وھو الملی العظیم ) ۔ 

تذییلا یختم اممائی السابقة بذکر اسمین من أسماء الله الحسنی مناسبین 
للمقام ؛ مقام العلو والعظیة الواجبین لذی الجلال والاکرام . 





لااستاذ محمد عزة دروزة 
ے0 نت 


پجنچ بعشی رہ ایور سے الی ہت او ْ بان لی ا الله عليه 
ارس رح 

ولسنا نری ھذا وجیھا لا من وجھة نظر الوحی القرآنی ولا من وجھة نظر 
النه8-وۃ . ولا من وجھة نظر الوقائع والحقائق ٠‏ غالنبی صلی الله عليه وسلم 
کان یعیٹں قبل نزول الوحی عليه ھی بیئة غیھا کتابیون یروون ما فی کتبھم من 
تصص وبتداولونھا ۔ وھنك روابات تذکر ان الی صلی الله عليه وسلم کان 
٦‏ کت ہ٠‏ وفی الترآن اشارة ما الی ذلك حیث کان را 
وقد تضمن ذلك آیڈ سورة النحل ھذہ ( ولقد نعلم آنھم یقولون انما یعلمه بشسم 
اسان الذی بلعدون اليه اعجمی وھذا لسان عربی مبین ) )٠۰۳۴(‏ وآیة سورۃ 
الدرتان ھذہ ( وقال الذین کفٰروا آن ھذا إلا افك افترأہ واعانه عليه قوم آفرون 


۹ 


فقد جاڑوا ظلما وزورا ) وا؟آیات تنفی التعلیم والاعانة دون الاتصال ٭ ولم یکن 
الشرکون یقولون ذلك لو لم یروا انصاله بھم . وھو ما ایدتھ روایات عدیدۃ فی 
کنب السیرۃ والتفسیر مع ذکر اسماھ لافراد من اہل الکتاب کانوا فی مکة ٠‏ 
وکان اھل ہیئة النبی صلی الله عليه وسلم یرحلون الی البلاد المجاورۃ للجزیرة 
العربیےة التی کانت بیئات متحضرۃ وکتابیة علی الاغلب مثل العراق والشسام 
ومصر والحبڈ وجنوب الجزیرۃ ویرون فیھا مختلف الشاھد الحاضرۃ والغابرۃ . 
وقد اشیر الی ذلك فی بعض آیات قرآنیة اوردناھا قبل ٠‏ وکان النبی صلی الله 
عليه وسلم نفسه قد قام ببعض الرحلات فی شبابھ الی ھذہ البلاد وسمع ورای 
وشاھد . ورواة العرب یروون ما یتناقله الاجیسال من اخبار واحداث وقصص 
عربیة ٠‏ غفلیس من المعقول ولا من الطبیعی ان یقال ان النبی صلی الله عليه 
وسلم کان یجھل ھذہ القتصص کلیا او جزئیا ٠‏ وفی ما ذکرناہ قبل فی صدد 
قصة یونس دلبل بالنسبة للثبی صلی الله عليه وسلم خاصة ٠‏ وبالشسبة )سا 
کان یتداوله اھل الکتاب من احداث اسفارھم وما فیھا من اسماء وشخصیات . 
ومعرفة النبی لہذہ التصص قبل نزول القرآن الکریم لا یمکن ان تتعارض مع 
وحی الله القرآنی بھا ولا مع نبوة النبی صلی الله عليه وسلم ٠‏ لان الوحی 
الترآنی بالتصص قد ابسستھدف کما قلنا التمثیل والتذکیر والانذار والموعظة 
والتسلیة والتثبیت ولم یستھدف التاریخ والاخبار والسرد والتعریف ٠‏ ویتبادر لنا 
ان ذلك التول آتی من عدم النفوذ الی مرمی وھدف الوحی بھذہ التصص عن حسن 
نیسة ء ولیس من تعارض قط بین وحی ما اقتضت حکمة التنزیل ایحساءہ منھا 
بالاأسلوب الذی اوحیت بھ وبین ما یمکن ویصح ان یکون النبی صلی الله علیےه 
وسلم قد عرفه منما قبل نزول الوحی ہما نزل منھا . ولقد کان فی بیئة النبی 
صلی الله عليه وسلم تقالید دینیة واجتماعیےة متنوعة ٠‏ وکان یجری فیھا احداث 
متنوعة شامد النبی بعضھا وسمع بعضمھا . وعاٹں بعضھا . ولقد ذکر القرآن 
کثیرا من ذلك ٠‏ ولیس من احد یدعی او یصح ان یدعی ان النبی صلی الله عليه 
وسلم لم یکن یعرف ذلك قبل بعثتھ ٠‏ 

وھذا وذاك من باب واحد 7 
ائما کانت تقوم فی الحقیةة علی ما امتاز بھ من عظمة الخلق وقوة العتسل 
وصفاء النفس وکبر القلب وعمق الایسسان والاستخراق بالله . ولقد قرر القرآن 
طبیمة النبی البشریة فی آیات عدیدۃ وامرہ الله ان یعلنھا للناس کما جاء فی 
آیة سورۃ الکھف ھذہ ( قل إنما انا بشر مثلکم یوحی الی" انما إلھکم إِلەه واحد ) ٭ 
وآیة سورة الأمراف ھذہ ( قل لا املك لنفسی نفعا ولا ضرا إلا ما ثاہ الله ولو 
کنت الم الفیب لاسٹکثرت من الخیر وما مسنی السوہ پن آنا إلا نذیر وبشیر 
لقوم یؤمنون ) وھذا متصل بھذہ الطبیعة التی من البدیھی جدا ان لا تتناقضی 
معرفة النبئ صلی الله عليه وسلم ما کان متداولا ھی بیئتھ او فی ای بیئة ونحلة 
تیسر له الاتصال باهلھا من اقوال وافکار واخبار وعقائد وتقلید وظروف واحداث 
حاضرۃ کی بل ا یا ان یکون عارفا ملما بکل ذلك غیر غافل 

٭ وان ھذا هو ذی العتل غیرہ . وائنا لنشےعر 
بالدھشة مسا اہداہ وبیدیه بعض العلمساء آلسلمین من حرص علی توکید کون 
لنبی صلی الله عليه وسلم لم یکن له معارف مکتسبة ٠‏ مما لا یتسق مع النططق 


١ 


والمتل والبداهة توھما بان فی ھذا ماخذا ما علی کون ما بلغه النبی من القرآن 
الذی فيه الاخبار والقتصسص السابقة آتی من عذہ ا معارف . ونری فی ھ ذا 
ودعوۃ التی لا یعھد ہمھمتھا العظمی الا امن یکون اھسلا لھا نی عقله وخلقےه 
وروحھ وإیمانه ووعيه ومعرفته بمسا یدور فی ااجتمع الذی بعث اليه کما فذکرت 
آیة الانعام ( الله اعلم حیث یجعل رسالته ) کما أنه آت غیما یتبادر لنا من عدم 
ملاحظےة کون القرآن نوعین متمیزین اسسا ووسائل آو محکمات ومتشابھات 
وکون الوحی القرآنی هو الأسلوب الذی یوحی بھ فی ما یجب علی النبی وعلی 
الناس عمله والسیر عليه والتذکیر والتبشیر والانذار بە ٠‏ 

ومما یوردہ بعضهم آیات سورۃ العنکبوت ھذہ ( وما کنت نتلو من قبله من 
کتاب ولا تخطه بیمینك اذا لارتاب البطلون ٠‏ بل هو آیات بینات فی صدور الذین 
آوتوا العلم وما یجحد باآیاتنا الا الظالمون ) (۸) و ٦۹‏ ) التی فیھا دلالة علی امیة 
النبی صلی الله عليه وسلم حیث یظنون علی ما بیسدو ان اکتساب المعسارف 
والاطلاع علی ما عند الناس من اخبار وافکار وکتب آنما هو حصر علی القساریء 
الکاتب ٭ ولیس ھذا صحیحا دائما کما هو المتبادر <وھہعصو نائیء من قیاس 
المائب بالحاضر ٠‏ وھو قیاس مع الفارق ایضا ٠‏ والایات والله اعلم بسبیل تقریر 
کون الدعو٥‏ التی یدعو الیھا النبی صلی الله عليه وسلم وما یبلغه فی صددھا 
انیا هو وحی ربانی غیر مقتبس من کتاب . وبسبیل تلبيه الشرکین الی انه لا 
یصح ان یکون عندھم شك غی ذلك لأنھم یعرفون ان النبی صلی الله عليه وسلم 
لم یکن یقرا ویکٹبَ وانھم اذا جحدوا آیات الله التی یبلغھم ایاھا النبی الذی 
اختصه الله ہمھمته وبیناتھ فیکونون ظالمین مکابرین ٠‏ وامیة المرء لم تکن فی وقت 
ىن الأاوقات مانعسة من ان یختزن کثیرا من ا معارف والصور والروایات والنصوص 
الطویلة سماعا ومشاھدۃ ٠.‏ وھناك من یفوق فی ذلك علی غیر الآامیین . وھذا 
بالاضافة الی ان الاأمیة فی الزمن القدیم وفی بیئة النبی کانت ھی السائدة ولم 
یکن ھذا لیمنع نبھاء ھذہ البیئة من اختزان المعارف والصور والروایات والنصوص 
الحلیة والعالمیة التی کانوا یشاھدونھا ویسمعونھا فی بیئتھم وخارج بیئتھم . 

ومما یورد ایضا للتدلیل علی ان النبی صلی الله عليه وسلم لم یکن ذا 
نشاط وحرکة وتطلع ما قبل نزول الوحی عليه ھذہ الیات : 

١‏ ۔۔ قل لو شاہ الله ما تلوته عليکم ولا ادراکم بە فقد لبثت فیكم عمرا من 
قبله افلا تعقلون ٠٠‏ (یونس )٦١‏ ۔ 

)۸٦صصتلا(‎ ٠ ۔۔ وما کنت ترجو ان یلقی اليك الکتاب الا رحمة من ربك‎ ٢ 

٠ )۸٦ (ص‎ ٠ قل ما اسالکم عليه من اجر وما انا من ا لتکلفین‎ ٢ 

٤)‏ - وکذك او ینا الیسك روحا من امرنا ما کنت تدری ما الکنساب ولا 
الإیمسان ٠٠‏ ( الشوری )٢٥‏ . 

والآیات قد تفید شیئا من ذلك . ولکنھا لا یمکن ان تفید ان النبی صلی الله 

,1ئ" کان غائلا عما یجری ویروی ویتداول فی بیئته من أخبار واحسداث 
وصور ومشاھد حاضرۃ وغابرۃ . 


8 ین 
ویغمز اللحدون والمبشرون الحاقدون النبی صلی الله عليه وسلم بسبب 


لی 


ما ہین التصسمصس التر آنیسه والاإسفار والکتب التی وصلت الینا والتی کانت علی 
الاغلب متداولة فی زمن النبی بین ایدی اھل العلم والکتاب من تطابق ما . 
وبقولون انھا مقتبسة منھا ۔ ولقد قال کفار العرب ذلك فی مواجهة النبی صلی 
الله عليه وسلم وحکاہ القرآن عنھم بدون ای حرج مؤکدا ان الله الحکیم الذی 
یعلم السر هو الذی اوحی بھ وانزله کیمسا جاء فی آیات سورۃ الفرقان ھسذہ 
( وقالوا اساطیر الاولین اکنتبھا ھی تملی عليه بکرة واصیلا ٠‏ قل انزله الذی 
یعلم السر فی السموات والارض آنه کان غغورا رحیما) ( ٠ )٦و ١‏ 
ونقول ردا علی الغامزین المحدثین ان ما ہین التقصص القرآنیة والأسغار 
والکتب القدیمة من تطابق لیس من شانھ ان یطعن بصحة وجبھا الإلھی . لاتھا 
تجیء للشرد التاریخی وانما للعظة والعبرۃ والتذکیر ٠‏ ولیس من تعارض بین 
ھذا وذاك بل ان ذلك من الحکمة المتبادرۃ من ایرادھا فی القرآن کذلك علی ما 
شرحناہ قبل من حیث ان السامعین یتاثرون بما یعرفون ٠‏ فلیس من محل ولا 
الغامزین والناقدین عن مدی وصدف الوحی القرآئی بالقصمص ہی العظلة 
والعبرۃ والتذکیر والانذار والتبشیر وضرب الثل .٭ 
ولقد غمزوا النبی صلی الله عليه وسلم والقرآن من ناحیة اخری ای من 
ناحیة ورود بعض التصمصصس التر آنیة متباینة او زائدۃ او ناقصة بالنسبة ما ورد 
فی الأسفار . ومن ذلك مثلا ت.-خیر الجن والریح والطیر لسلیمان وااجب۔ال 
والطیر والحدید لداود وقصص ابراھیم مع قومه ومع اللك ٠‏ وجزئیات کثیرة 
ئی قصص آدم ونوح ویوسف وموسی وفرعون وبنی اسرائیل ویونس وایوب 
الخْ . وقالوا ان النبی صلی الله عليه وسلم خلط او اخطا یا او اخترع ما لیس 
واردا منھا فی الأسفار والکتب . وھذا القول متھافت . والمتمعن فی ما جاء فی 
الصیغ القرآنیة لا یجد له ضرورۃ غنیية ولا اسلوبیة ۔۔ ونقول ذلك من قبیسل 
الملساجلة ۔۔۔ حتی بخترعه النبی صلی الله عليه وسلم او یزید عليه او بنقی 
منه ؛ ولا یستطیع احد ان یدعی بصدق ان الأسفار والکتنب التداولة الیوم ھی 
کل ما کان فی آیدی اھل العلم والکتاب والامم الاخری فی زمن النبی وقبله کما 
ان احدا لا یستطیع ان بدعی بصدق انه لم یکن نسخ اخری مما وصل الینا فیھا 
ما ورد فی القرآن مما لم یرد فی النسخ التی وصلت الینا ٠‏ فالکتب کانت تنسخ 
وکان النساخون وھذا دیدنھم فی کل وقت ینسون ویخطئون ویزیدون وینقصون 
فتکون النسخ للکتاب الواحد متبایئة وفی بمضھا زیادة وفی بعضھا نقص ٠‏ وفی 
اسفار العھد القدیم التی وصلت الینا أسماء اسفار کثیرۃ من جملتھا س۔۔۔خر 
التوراۃ شریعة موسی لم تصل الینا . وفی الاناجیل المتداولة الیوم والا۔۔۔سغار 
اللحقة بالعمد الجدید ذکر لانجیل عیسی ولم یصل الینا . وھناك روایات عن 
اناجیل عدیدۃ آخری لم تصل إلینا وبین نصوص الاسفار التی وصلت إلینا من 
مجموعتی العھد القدیم والعھد الجدید تضارب وتناقض وزیادۃ وئقص واختلاف 
مشساھد حیث یفید ھذا ان الذین کتبوھا قد استتوھا من مصادر مختلفة ضساعت 
او بادت ۔ ولقد اکتشف ھی مغارة ھی جھة البحر المیت اوراق من سسخر اشعیا 
قال الدارسون ٠‏ إِن بینھا وہین ما هو متداول معروف من ھذا السفر تباینا ٠‏ وفی 
کان ات تر ان ا؟ھل الکتاب کانوا یخفون کثیرا مما فی ایدیھم منھا ھصذہ 


ئش 


۱ - یا اھل الکتاب قد جاہکم رسولنا یپین لکم کثیرا مما کنت تخفون من 
الکتاب ویعفو عن کثیر قد جاعکم من الله نور وکتاب مبین ٠.‏ ( الائدۃ )١‏ 

٢‏ ۔-۔ وما قدروا الله حق قدرہ إذ قالوا ما انزل الله علی بشر من شیە قل 
من انزل الکتساب الذی جاہە بھ موسی نورا وھدی للناس تجصلوئه قراطیس 
تبدونھا وتخفون کثیرا ۹۰ھ ( الانعام ۰‌ ) 7 0 

ونی سورۃ النمل ھذہ !آیات : ( ان ھذا القرآن یقص علی بنی اسرائیل 
اکثر الذی ھم فيه یختلفون وانه لھدی ورحمة للمؤمنین ) ۷٦٦‏ و ۷۷) حیث تفید 
ان الترآن قد جاء بیا هو الحق والصدق وا ہم 

وفی سورة الائدة ھذہ اآیة ( وانزلنا اليكَ الکتاب بالحق مصدقا گا بین 
یدیه من الکتاب ومھیمنا عليه ٠٠‏ ) (۸)) حیث تفیسد آن القرآن متطسابق فی 
الله . ومصحح ما یمکن ان یکون وقع فی ھذہ الکتب من تحریف ورقیب عليها ٠‏ 
ولا یمکن ان یکون ما جاء فیھا جزاغا ٤‏ وغیر وارد فی اسفار وقراطیس فی ایدی 
آناس او غیر مروی علی السنة اناس ثم ضاع او نسی . ولقد آمن کثیرون منھم 
تدروا علی التغلب علی آنائیتھم واھواٹھم ٠‏ واعلنوا صدق القرآن کما حکی ذلك 
عنھم ئی آیات عدیدۃ منھا عذہ الآیات : 

١‏ ۔-۔ وان من اھل الکتاب .ان یؤمن بالله وما انزل اليکم وما انزل الیھم ۔ 
( ػل عمران ۱۹۹) ٠‏ ۱ ۱ ۱ 

٢‏ ۔۔ لکن الراسخون فی العلم منھم وااؤمنون یؤمنون ہما انزل اليك وما 
انزل من قبلك . ( النساء ٠ )۱٦١‏ 


۱ ۳ ۔۔ ذلك بان منھم قسیسین ورھبانا وانھم لا یسٹکبرون ٠‏ واذا سمعوا ما 
انزل الی الر-سول تری اعینھم تفیض من الدمع مما مرفسوا من الصق ٠٠‏ 
( المائدة ۸۲ و ۸۲). 

٤‏ -۔ قل آمنوا بھ او لا تؤمنوا ان الذین اوتوا العلم من قبله اذا بتلی علیھم 
وک رون ڈوھان تھا ویقواون یمان رتا نخان ومن د رتا نوہ : 

سراء ۱۰۸ ا( ۰ 

ولیس هناك أية رواية فیھا انکار اھل انکتاب لشیە ممسا ورد فی قصص 
الترآن . ولقد حکی الترآن بدون حرج نسبة الکفار الی النبی صلی الله عليه 
وسلم بافتراء القرآن وکذبه ورد علیھم ٠‏ 
ومحاولاتھم الدس والتفرقة والتشکیکك ٠‏ غفلو کان صدر شیء من ذلك لحکاہ وردہ 
۱ وئی کل ھذا حجة لاقناع من یبغی الحق ؛ ولا یکون موقده موتف المکابر 
العنیند الذی جمل إلهه عواہ . 


جٌست ۸ تد 
ونحن نعرف ان عنك ما یمکن ایرادہ بالنسبة للنقطلة الاولی ۰ ای کون 


القصص مما کان معروفا من النبی صلی الله عليه وسلم والسامعین من قومه ٠‏ 
حیث ورد فی القرآن آیات قد تبدو أنھا تناقعض ذلك وھی ٠‏ 
۔ ذفك من انباہ الفیب نوحیه اليك وما کنت لدیھم اذ یلقون اقلامھم ایھم 

یکفل مریم وما کنت لدیھم اذ بختصمون ٠٠‏ ( آل عمران ) 
۲۰٢‏ ۔۔ تك من انباء ألغیبٍ نوحیھا اليك ما کنت تعلمھا انت ولا قومك من قبل 
ھذا فاصبر ان العاقبة للمتقین . ۔ ( ہود )٦۹‏ ۔ 

۴ ۔۔ ذلك من انباء الغیب نوحیه اليك وما کنت لدیھم اذ اجمعوا امرھم وھم 
پھیکسرون ٭٠‏ (یوسف .)۱٠١‏ 

ونقول فی صدد ذلك : ان قصتی نوح ویوسف علیھما السلام قد وردتا فی 
سفر التکوین اول اسفار العھد القدیم ا لمتداول الیوم والذی نعتقد اه کان متداولا 
نی بیئة الننی صلی الله عليه وسلم ٠.‏ واھل بیئتھ وھو نفسه کانوا متصسلین 
بالکتابیین ویعرفون اخبارھم وما عندھم وما فی کتبھم علی ما تفیدہ آیات عدیدة 
اوردناھا قدل وعلی ما جاء فی شرحنا الساىق ٠‏ فلیس مما یصح فرضه ان یکون 
النبی صلی الله علیه وسلم والعرب السامعسون او بعضہم جاھلین ھ۔ُاتین 
القصتین ٭ 


ولقد اشیر الی نوح وموقف قومهھ منه اشارات خاطفة فی سور مبکرة فی 
التنزیل ہاسلوب یلهم ان قصتھم مما کان معروفا متداولاا مثل سسورہ النجم 
( اي“ )٢‏ وسورۃ ق ( ا3یہ )۱٢‏ وسور٥‏ القمر ( ا یات ۹ ۔- )۱١‏ وسسورہەہ 
س ( ا7یسة )۱١‏ . 

ولقد ذکر فی سورۃ نوح اأسماء اصلنام قوم نوح ( ود وسواع ویفوث 
ویعوق وسر ) وذکرت الروایات ان بعض قبائل عربیة فی زمن النبی صلی الله 
عليه وسلم وقبله کانوا بعب-دون ھذہ الاصنام ویعرفون ویقولون انھا اصنام قوم 
ئوح . ولقد وردت تصة نوح مفصلة فی سور ترتیبھا سابق لسورۃة ود فی 
النزول مثل سور الأاعراف ویونس والقمر ٠‏ ولیس فیھا تنبيه مثل التنبيه الذی 
احتوتهھ آیە سورة عود . ووردت مفصلة ایضا فی سور الشعراء والصافات 

ولقد جاء فی مطلع قصة یوسف فی سورۃة یوسف هھذہ ال9یة ( لقد کان ھی 
یوسف واخوتھ آیات للسائلین ) (الیة ۷) وھذا النص یفید ان من السامعین منکان 
یسمع قصة یوسف وانھم قد یکوئون طلبوا من النبی صلی الله عليه وسلم تفصیلا 
ذلك غاوحی الله بالقصة کما جاعت فی سورۃ یوسف . ومتطابقة کثیرا مع ما 
جاء فی سفر التکوین مع تباین فی بعض الجزئیات . ولا نری ھذا بتناقض او 
یتعارض مع احتمال ان یکون النبی صلی الله عليه وسلم یعرف تفصیل ھہذہ 
التصےة فی سفر التکوین أن نسخھ الختلفة التی یمکن ان یکون بیئھما تباین 
ولم یصل الینا منھا الا النص التداول ٠‏ 
من انجیل لوتا المتداول ازم با یقرب پا ورذ من هك ھی موزی می ول 
عمسران ٠‏ وفی الاصحاح خبر حبل امراة زکریا بیحیی علیھما السلام وھی فی 
شیخوختھا بامر الله وقدرتھ ۔ ووصفت بانھا نسیىة مریم ٠‏ وھذا یعنی ان حیاة 
مریم قل ولادتھا لعیسی ونذر امھا بما فی بطنھا وکفالة زکریا لھا والاختلاف علی 
کدالتھا والاتتراع علی ذلك بما عبر عنه الترآن بجملة ( یلقون اقلامھم ایھم یکفل 


مریم ) کل كکذلك مما یمکن أن یکون متداولا فی اوساط النصاری فی البیئة ؛لنبویة 
ومما یمکن أن یکون قد سمعھ وعرفه کلیا او جزئیا النبی صلی الله عليه وسلم 
وقومه ٠‏ وفی کتب تفسیر الطبری وابن کثیر بیانات نی صدد ذلك معزوۃ الی 

ولقد قال الس الخازن تعلیتا علی آیة سورة عود : ان تصة نوح مشهورة 
وائه لیس مسا یحتمل ان لا تکون معروغة وأنه یجب صرف الیية الی قصسد 
عدم معرفة النبی وقومه جمیع تفصیلاتھا ٠‏ وھذا قول وجیه مع اضائة شیء عليه 
رای کسوں سید یا ا ا ا یو موہ 
نفی ان تکون التفصیلات التی لم یکن النبی وقومه یعرفونھا قد وردت فی اسسغار 
وقتراطیس کان الکتابیون یتداولونھا . والله تعالی اعلم . 

ویصح ان یشمل ھذا التول ما جاء فی سور؟ یوسف من تفصیلات فی 
قسة یوسف واخوتھ م وما جام فی سورۃ آل عمران فی تصة مریم ایضا حیث 
تکون حكمة التنزیل اقتضت الایحاء ہما کان النبی صلی الله عليه وسلم وقومه 
لا یعرفونه من تفصیل القصص الثلاث مع عدم تعارض ذلك مع احتمال ان یکون 
ذلك واردا فی اسفار وقراطیس آخری . 


وھناك آیة آخری تساق ایضا . وھی آیة سورۃ یوسف ھذہ ( نھن نقص 
عليك احسن القصص بھا اوحینا الیك ھذا القسرآن وان کنت من قبله .لن 
الغافلین ٠.‏ ( ال3یة )٣‏ . وازاء ما ذکرناہ 7 ۷۹پ ٹھ ھ + پ+ھ“" 
من تاویل ایة بتاویل لا یتناقضش مع ذلك ایضا غفیقال والله اعلم ان 

التںىيه علی ان النبی صلی الله عليه وسلم کان غافلا عن حقیقة تلتی وحی ال 
الترآنی أو عن امور کثیرۃ من ھذہ القصص . 


پ4 پت 


ویتظارف بعض الادباہ ومنھم مسلمون فیطلقسون علی اسلوب القصص 
القر آنیےة نعت ( الفن القصمی ) فی القرآن ٠‏ ولا ندری ماذا یقصدون من ذلك۔ 
فاذً کانوا یعبرون ىھذا الوصف من توھم کون القصص القرآنیة حبکت بالخبال 
والتزویق والافتعال کما هو شان القصص غفی ذلك تجسوز وسوہ آدب . لان 
القصص القرآنیة مئزھهة عن کل ذلك ٠.‏ فقد کات کما قلنا معروفة مرویة متداولة٠‏ 
فاوحی الله بھا بال؟سلوب والفحوی اللڈین اوحیت بھما لتحتیق ھدف الومظة 
والتفکیر وا لثل والعبرة والالزام والافحام والانذار والتششیر . وقد یکون من 
مقاصدھم بذلك النعت التنويه بروعة الاسلوب الفنی الادائی الذی جاءت عليه 
ھذہ التقصص وما فیھا من صور کلامیة رائعة . وھذا خطاأ بدورہ . لان روعصسة 
الاسلوب و الصور الکلاسة فی القصص الترائیة لیسٹ مرا متمیزا ھن روعة 
ىارز فی کل مواضیع القرآن الاخری . سوا اکات امثالا ام آیات نی مشےاعد 
الکون والخلق آم فی الملشإاھد الآخرویة . ام فی الجھا' ہام ئی الاحصلاق 
والاجتماع : آم فی ااجُدل وَالعْجاء ام فی الانذار والتبشیر . غفی کل ذك کہا 


٣6 


فی فصول القصص من الصور الکلامیة الرائعة والاسلوب الاخاذ ما ھو نائذ الی 
اعماق التلوب والعقول . وکل ما جاء فی القرآن من ذلك قد عدف الی هھدف 
وحقتق الھدف الذی جاء من اجله ٠‏ 


بر یہ 


ھذا . وقد یسال سائل عما اذا کانت القصص القرآنیسة حقائق ووقائع 
تاریخیة فی جزئیاتھا وکلیاتھا ٠‏ ومع ان بعض علماء المسلمین قالوا اآنه لیس 
فی قصص القرآن ما هو مستحیل عقلا او ما یثبت قطعیا عدم وقوعه او مسا 
لیس محتملا ان یکون وقائع تاریخیة حقیقیة ٠‏ ومع ما فی ھذا القتول من سسداد 
فاننا نری الاولی والافضل ان نکتفی بالقول وان یکتفی المسلم معنا بالتول ان کل 
ما فی القرآن وحی ربانی وانا ( آمنا به کل من عند ربنا ) مع القول ایغضسا ان 
ھذہ التصص لم یوح بھا لتقرر وقائع تاریخیة ٠‏ وان الوقائع المذکورۃ فیھا کانت 
معروفة مند سامعی القرآن او واردۃ فی کتب وقراطیس او متداولة فی روایات 
شفویة فی ہیئة النبی صلی الله عليه وسلم فاقتضشت حکمة التنزیل بان توحی 
قرآنا بالاسلوب والفحوی اللذین اوحیت بھما وبتکرارھا فی صور متعددۃ وبصیغ 
متنوعة لتحقیق الاھداف المستھدفة منھا التی ذکرناھا قبل ٠‏ وانھا من الوسائل 
والمتشابھات التی لا ضرورۃ الی استقصاء حقائق جزئیاتھا ووقائع ما فیھا من 
احداث او استنباط ذلك منھا او الجادلة او النقائ والآخذ والرد فیھا ۰ وان من 
الواجب الدینی ہل مقتضفی الحق والعقل الوقوف عند ما ذکرہ القرآن منھا دون 
تزید وتکلف وتحخمین ۔ 
الواردۃ غفيه ۔ ولم یکن ما احتواہ منھا سردا تقریریا لوقائعھا حیث اکتفی بذکر ما 
اقتضت الحکمة ذکرہ بالأسلوب والفحوی اللذین اقتضت ھذہ الحکمة ومناسبات 
السیاق لتحقیق الھدف الذی جامت من اجله من عظة وتذکیر وتمثیل وانذار وتبشیر 
وتوضیح وتلقین . وھذا واضح ملموح لکل من یمعن النظر فیھا ٠‏ ولو کان متوسط 
الثقافة . وھو ضابط مہم یجب علی الناظر فی القرآن ان یلتزم بھ ٠‏ وفی القرآن 
ظاھرة مھمة فیھا توکید لذلك واتساق معه . وھی ان اسلوب القرآن فی التصص 
والحجاجیة وغیرھا من احداث السیرۃ النبویة بحیث ان الناظر فی القرآن یجد 
ان ما ورد فيه من ذلك انسا ورد للعظة والتذکیر والتنبيه والحث والتحصسذیر 
والارشاد والتعلیم والتسلیة و التثبیت والتشریع ۰ وھذا ظاھر من کون ا ملذکور 
فی القرآن من ذلك لا یحتسوی کل الصور والملشاھد والتفصسیلات الم _واقف 
وفی ھذا دلیل علی الانسجام فی الأسالیب القرآئیة ومرامیھا . والخروج من ھذا 
مخلق ھو خروج عما یلھمه القرآن من نطاق مرسوم لقصصه وتعریف له کیسا 
قلنا للنقائس والجدل . واخراج له عن ھدفه وھو ! نلة 
ا ناک کے و ہراچ تد ھن عدفھ وھو الهدی والموعظة والذکری . 

رگ سن ا ریخ ۔ ولا یجوز النظر اليه ملی ھذا الاعتبار ۔ والله اعلم . 





مسا إن بزغت شمس الدصسوة 
الاسلامیة وعمت انوارھا حتی التف 
الاعداء حولها یکیدون لھا ءویحاولون 
التضاء علیھا بکل ضراوة واستماتة ٠‏ 
وکان ا ذ۔۔افقون ۔۔ جو اظھرو! 


اشد اولَنك الاعداء تار اثرا فی 
حياة الدصسوۃ . وذلك لائھم کانوا 
یختلطون بالمجتمع السلم ویندسون 
فی الصف الاسلامی ویفعلون افاعیلھم 

النابعة من حقدھم علی الاسلام ؛ 
مم امو منین -۔ وھم آمنون من 
ان یلومھم احد . 


ود" 


سذ[ 
ےش مشچ جج ی۔۔ج_ “ڑچ ہ۔_۔ سس سسے 


لاستاذ عبد القادر طاثی الٹرکستانی 


وقد بدات حرکة المنافقین بدخول 
الاسلام الی المدینة المئورة واستمرت 
الی قرب انتقال الرسول صلی الله 
عليه ارس 0 حم الاعلی ٠‏ 


واہله ۸ھ : (افلله کم من معقل 
للاسلام قد عدموہ وکم من حمصن لهھ 
قد قلعوا ساسه وخربوہ. و کو 
علم لە قد طمسوہ ؛ وکم من لواء لھ 

مرفوع قد وضعوہ وکم ضربوا بمعاول 
وکم عموا عیون مواردہ بارَائَييیغ 


۷ 


لیدننوھھه8ا ویقطموھما ء ملا یزال 
الاسلام واھله منھم فی محنة وبليه ‏ 
ولایزال یطرقه من شبھھم سریه بعد 
سریة ویزعمون آٴنھم بدلك مصلحون 
( الا (إھم هم السسدون ولکن لا 
پشعرون ) )١(‏ ( یریدون لیطنوا 
نور الله بافواهھم والله منم ىورہ ولو 
کرہ الکافرون ) (۲) ٠‏ 


ود صفحات ون حفات اولئك 
الدعوہ وعن دورھم فی المعارك التی 
خافما االرسول اردتِ پب ان 
سو ڈارھی و لام من 
بعد ذلك علی تصغيه الجتمع السلم 
والصف المسلم منھم حتی نستطی 
وإیمان دون ان یخفلنا مخذفل او 
یعوقنا معوق ٠‏ 


ھ تعریف النفاق : 


اللة : ۔۔ إِن النفاق مشتق من نافتاء 
الیربوع ٤‏ وللیربوع جحران احدھما 
الناتاء والثانی القاصماء ء والنائتاہ 
عليه یں هو یکتمه ویظہر غیرہ 
ت سن قبسل القاصعاء ) وھنسو 
الجحر الظاھر ) ضرب النافقاء براسه 
فخرج . 


رھ ومو اسرب تدت ارت ور درد ا 8 
کما 
لتق فیه )٢(‏ . 
وقال الزرقانی فی شرحسه علی 


لم تعرفه العرب بالمعنی اللخصوص بھ 
وھو غعل النافق الذی پستر کفسرہ 
ویقيه بالاسلام کما یستر الرجل النفق 
وھو السرب فی الارض له مخرجچ غیر 
الدی بادحل إليه منه )٤(‏ ء 

العنی العام : ۔۔ والمعنی العام 
نلنفاق ھو:ٴ اظھار الانسان خسلاف 
ما یبطن فی شتی نواحی الحی..اة 
فییشضمن الدحول فی الاسلام ظاھرا 
غقط ویتخضمن غیر دلك مما یکون غيه 
الظاھر مخالغا للباطن(٥)‏ ؛ مشثسصسل 
التظاھر بالفضیلة فی الوقت الذی لا 
یؤمن‌بھا الانسان او لا یمارسما فی 
الواقع ٠‏ والنفاق بذلك یکون ضربا من 
ضروب الکذب ولكنه ( یمتاز عن باقی 
انواع الکذب بأنھ ینحط الی درکات 
الکذب السفلی ویلف فی طیاته کلی‌سا 
تلوی اٹسستاتا من الجبن والصسلف 
والحسد والضغینة ویفتن فی اخراج 
ا سی المروعة من الخبث والدھاء 
والمکر السیء واکل الحقوق ) )٦(‏ ء 


واضمار غیرہ ا[ هو التضارب بین 
المتیدة الباطنة والعقیدۃ الظاھرةۃ ٤‏ 
یقسول ابن القیم : ھسو ان یظر 
للمسسلمین إِیمانھ بالله وملائکتھ وکتبھ 
ورسله والیوم الآخر وھو فی الباطن 
نسلخ من ذلك کله ٠‏ مکذب بھ . ۷) 
وقد اورد الفخر الرازی فی تفسیرہ 
جدولا مؤسسا علی التقف-..سیمات 
النطقیة ٤‏ وتابعه علی فلك الیب-در 
العینی فی شرحه للبخاری ؛ وتد عرفا 
النفاق بانه ( الانکار القلبی والاقرار 
باللسان اضطراریا ) (۸) ء 

ود حکم الترآن ہے بکفسر 
آمنوا ثم کفروا نیع علی تلویہم )۹ 


وقال تعالی : ( من المنافقین غی الدرك 
الاسعل من الدار ) )١١(‏ . وقال 
تسلی : ( إن الله ج۔امع ا لنافقین 
والخین فی جھنم جمیعا ) )١١(‏ . 





ٹلکن بتا+ے 


١‏ ۔۔ الخوف : فقد یؤمن الشخص 
بشیء ثم یری وجوب ستر ذلك خوفا 
من الجمع کالایمان بنظریة فاسدہ 
او الرغبة فی سیطرۃ او ملك ونحوہ. 


٢‏ ۔۔ الحسد ؛ وقد ینافق الشخص 
حسدا لغیرہ علی ما وهھبه الله له 
کحسد عبد الله بن ابی بن سلول 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم 
ان اعطاہ الله القیادۃ والمکانةالسامیة 
فی الدینة ٠‏ 

٣‏ ۔۔ وقد ینائق حبا فی مال او 
طمعا فی شہوۃ وھوی . 


٤‏ ۔۔ وقد ینافق حبا فی جاہ عریض 
ومرکز کبیر وجلبا لدعایة یطرق فی 
سبیل بلوغھا کل الوسائل خیرھسا 


وشرھا . 


٥‏ - وقد ینافق عداوة لشخص او 
مذھب لیحیيك بنفضصاقه وتظ(ِاھرہ 


و مناحی النقض۹اق : 


وللنفاق مناح متصددة وخطیرة 
ولکن اخطرھا واکثرھا اثرا ما یتعلق 
بالنفاق فی الدین والنفاق ئی الحرب 
والسیاسقء 

١‏ -۔ النفاق فی الحرب : ان الناظر 


فی صحائف التاریخ واثواعی لوقائعمه 
فی جمیع عصورہ یری جلیا ان کثیرا 
من الحروب واماسی التی وقمت کانت 
تستند ۔۔۔ فی افلبھا ۔۔ علی قواعصلد 
ان الجاسوسیة والمخابرات ترتکسز 
علی النفاق والکذب فی نطساقات 
واسعف ؛ وما الحرب النفسیة ایضا 
الا نوع من انواع الف---سداع 
والنفاقی(٢۱) ٠‏ 

۲ -۔ النفاق فی السیاسة والحکم: 
ومجال النفاق فی عذہ مہتد الاطراف 
فما اکثر المؤتمرات والھیشػات التی 
تعقد لتخرج الی الناس ہنتھی 
ما وصل اليه العقل البشری من آفانین 
النفاق والکذب وأسالیب الخ دا 
والدھاء والخبث مخلوطا بالالفساظ 
الصسولة الجمیلة ومصہوغا بالوان 
مستعارة من الحق والمئطق ) )۱٣(‏ ء 
( ومن اکبر میسادین النفاق دعػ4اوی 
الاصلاح عندما یکون موضوعھا مسن 
ا مسائل التی یمرن فیھا الجدل ولیس 
لھا روابط محسدودة کوسائل التعلیم 
وہرامجھ واختسلاط الجنس والرقمی 
واسالیب السلوك واغلبھا یدور حول 
محور واحصد کامن ھو ارضسساء 
بالصور الفلسفیة ) ٠ )۱٢(‏ 


دور بارز فی تنمیق الأاقوال وإلباس 
الباطل ثوب الحق کم من الائظمتة 
تتشدق باناشید الحسریة والمساواةۃ 
وھی التی تخنق الص4سریات وتکتم 
الانفاس ) وکم من المسؤولین وذوی 
الأامر والنھی فی الامة یدعون الفضیلة 
وھم بعد الناس عنھا . 


۳ ۔۔ النفاق الدینی ؛ ۔۔۔ فقد اتخذ 
ذوو النفوس الریضة ا لمنحرفة الدین 
ستارا لاعمالمم الخبیثة وجرائمھسم 
البشمة فتجسدھم یدعون التتسوی 


ھے۔ 


والصلاح والاستقامة ویغرون الناس 
بمظاعرھم تم یاتون خبائتھم فی الحفاء 
معلمننین من ان یلومھم احد لانھم فی 
نظر الاس ابعد الناس عن الرذیلة ٤‏ 
وھدا النحی من مساحی النعاقی جد 
حطیر وائرہ فی ضوس الناإ_ئة 


میم ۔ 


! ۔۔ الفاق فی الافکار ٠:‏ ۔- وبما 
ان الىصاق یقمی علی الانسان آن یعتبر 
طواھر الامور من کل شی دون نظر 
الی حقائقھا فلا ضیر لدی اللمنافق إن 
جری وراء التیارات التنائضة والعانی 
الضطربة والنظریات الفارغة ٠‏ بل 
انه لیتعمد خلق النقاثی والجدال فی 
اللسائل التافہة الحقیرة او التی لا 
اصل لھا البتة ٠‏ 

٥‏ ۔ النفاق فی المجتیع ؛ ۔ وھو 
صورۃ متکررة فی حیاة الناس تجدھا 
20 مکان ٠‏ غالمرؤوس ینائق رئسة 
زوجتھ ای تنائق ھی ایضا ٤‏ واکثر 
الناس ینائقون ذوی السلطان علیم 





وذوی الجاە وا مال فيیھم ہے ونصسو 
ذلك ٠۰‏ 
٭ الاسلام والنفاق ؛ 

آتی الا بتعلیمات خاصسهة 


ومبادیء معینة تتنافی کلیا مع النفاق 
الاسمی نحو بلوغه کماله ٤‏ وتحلیقه 
ئی سماء الفضیلة والٹل العلیا ء وتد 
البشریة لا یصادمھا ابدا ء ولا یکبت 
کو رر تر 
الانسان الی النفاق لائه لا اف من 
الناس ما یحوجھم الی النفاق فھو مثلا 
(لا یقول لھم ان الشعور الجنمی کفر 


فی ذاته غتطھروا منه وتعالوا عليه 
ادا عجزوا عن اطاعة ھذا الذسداء 


۔- تلبيه لدوا الئطریة ۔۔ نافقوا 
پسیوی او و ا ا ا 
یقسول لھم انه امر طبیعی و 


فیذاتھ الی ابعد الحدود رت ٌ 
من دنیاکم الطیب والنساء وجعلت قرة 
عینی فی الصلاة ) بل یدعوہم دعوة 
صریجحهھ الی اخذ نصیبھم من من المتساع 
الجئ2سی اذ یدعوہھصم الی الزواج 
والتبکیر فيه کل ماغی الامر انه یسُعھم 

من اخذ ھہصذا النصیب فوضی علی 
0-9 الحیو ان ویتیح> لہم نظین۹ا 
طاھرا کما یلیق بالانسان . فاذا اطاع 
الناس تعالیم دینھم فی ھذا الوضوع 
فلا نفاق إذن ولا حاجة الی النفصاق 
وانما کل الکا۔لة والت-۔۔ےعی 
بتیة تعاألیم الا لا تجد فیھا الئفس 
الى٥9ویة‏ حرجا یدعو الی النفاق ) )۱١(‏ 


ھ بدہ حرکة النفاق واسبابھا : 


بدات حرکة النفاق بعد الھجسرۃ 
أئبویة ال اْدِينَة وم یکن لھا وجود 
بمکة ؛ لما الاسباب التی آدت ا 
نشوء ھذہ لے اآدینه ؛ 
الیھا لم تکن للاسلام می مکكة دولة 
او قوۃ او عصبیة یخشاھا اھل مکكة 
فینافقوتھا أما غی المدينة ( غقد اصبح 
الاسلام قوۃ یحسب حسابھا کل احد 
ویض۔طر لمصانعتھا قلیلا او کثیرا 
وبخامة بعد غزوۃ ہدر وانتص هار 
السلمین فیا انتصارا عظیما وفی 
ء دخل هلھم وشیعتھم فی 
فلا واصبحوا ہم ولا بد لیم لکی 
یحتفظوا دہ و اقوت ساوک 
وبمصالحھم کذلك 


باعتناق الدین الذی اعتنقهھ ا 
واشسیاعھم ومن ھؤلاء عبد الله بن ابی 
اہن سلول الذی کان قومهھ ینظمون لھ 
الخرز لیتوجوہ ملکا علیہم قبیل مقدم 
الاسلام علی ا لمدینة ) ٠ )۱٦١(‏ 


ومن المؤکد ان للجالیة الیھ۔ودیة 
التی کانت تقیم بالمدینة الدور الاأساسی 
والخطیر فی نشوء حرکھ النفاق ( فان 
للیھود تاریخا قدیما وعریقا فی النفاق 
وتدبیر الدسائس والکائد وائسعال 
الفتن ھکذا کانوا منذ آلاف السصسنین 
ولا یزالون کما کانوا ) (۱۷) ۔ 


ھ العلاقة بین ا لنافقین والیھسود : 


واذا کان للیھود دور آسامسی فی 
نشوء حرکة النفاق غما ھی الاسباب 
التی دعت الیھ۔۔۔۔ود الی اثارة تلك 
الحرکة واخراجھا الی حیز الوجسود 
وتغذیتھا وامدادھا بالوقود اللازم ؟ 


یمکن تلخیص تلك الأسباب فیسا 


۔ے ان الیھود یعتقسدون اآنسم 
شسعب الله المختار لذلك غانه یجسوڑ 
لھم بل یجب علیہم ان یسخروا کل 
وسسیلة ۔۔ مھمسا کانت ۔ لیسلوغ 
مقاض سم مین اك 'الوش ال 
اسلحة النفاق والخدیعة والدسیسة 
والکید الماکر ۔ 


٢‏ آن الاسلام حینما شع نورہ٭ 
فی آرجاء المدینة الف بین‌قلوب الاوس 
والخُضزرج المتناحصرة وصاغ ٹم 
مجتممسا متماسسکا متضامنا قویا 
متوحدا مما انسہد علی الیھ۔ود 
فرصتھم فی استغلال الخصام الدائر 


وھد سو سی ھی 


ااجتمع ا مسلم وتشتیت تشتیت کلہتهھ ۔ 
٢‏ ۔۔۔ کان الیھود یتطلعون الی ان 


یکون الرسول الاخیر الذی بشرت بھ 
التوراة والانجیل منھم غلما جاء من 
العرب .. حسدوہ حسسدا شدیدا 
وحقدوا عليه وعدوا دعوته لھم الی 
الاسلام اھائة واستطالة ٤‏ واخذتھم 
العزۃ بالائم فعملوا علی الانتقام من 
الرسالة والرسول باشمعال نار فتنة 
النفاق . 


بھم من جراء عزلھم عن المجتمع المدنی 
الذی کانوا یزاولون فيه القي ۵‏ 9لسادہ 
العقلیة والتجسارۃ الرابحة والربا 
الو 
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لکل تلك الاسباب کان الیه>-۔(.۔ود 
یقفون من الاسلام موقف الصسداء 
الشدید ویغذون حرکة النفاق ضدہ بل 
کان کثیر منھم مشسترکا فی تلك الحركة 
یعمل مع النافقین جنبسا الی جنب 
امثال : اوس بن قیظی وشاس بن 
قیس وزید بن اللصیت وسعد بن 
حنیف ٠‏ 

ومن اسالیب الیھود التی اتخذوھا 
لحاربة الدعوۃ وزرع الشك ضر 
فی نفوس الؤمنین ما یا 


١‏ - کان جماعة منھم یاتون رجالا 
من الانصار ویخالطونھم بنتص-سحون 
لھم غیقولون ٠‏ لا تنفقوا اموالکم غانا 
نخشٹی عليکم الفقتر فی ڈھابھا ولا 
تسارعوا فی النفقة فائکم لا تدرون 


علام یکون ٠‏ 


٢‏ - وکانوا یثیرون الإاسسئلة عن 
اضیاء مریبة ومشککة ملتد جاء نفر 
ویلم * : متی تقوم الساعة ؟ ننزل 


قوله نعالی : یسالوك عن 
الساعه .. )ا ء 

وجاءہ مرہ جماعة منھم فقالوا : 
پا محمد ھدا الله حلق الخلق غمن 
حلق الله .. ؟! 


۳ ۔۔ وکانوا یحرضسون النافئقین 
علی اعمالهم التخریبیة ویدلوٹیم عئغ علی 
( وقالت طائفة من اھل الکتاب 7 
بالدی انزل علی الذین آمنوا وجسه 
النسسار واکفسروا آخرہ لعلم 
یرجعون ) (۱۸) ٠‏ 


) ۔۔۔ وکانوا یطلبون من الشرکین 
ان یسالوا رس۔۔سول الله مثل تلك 
الاسئله التی کانوا یثیرونھا فقد سالت 
قریش رسول الله بایصسساز من 
الیھود عن ذی القرنین ٠‏ 


٥‏ ۔ ولشدة حنقھم علی الاسلام 
تکرہ اجتماع الملسلمین والفتھم ویروی 
ان شاس بن قیس الیھودی مر یوما 
علی نفر من آٴآص-۔حاب رسول الله 
مجتمعین فعاظه ما رای من اجتماعھم 


وتحاببھم غامر شابا من الیھود کان 
معھم ان یذکر فی ااجلس یوم بعاث 
وبعض اشعار الاوس والخزرج فی 
دلك نفعل شکلم القوم وفاحسسروا 
وننازعوا فیما بیٹتھم حىی بلخغ بھسم 
الامر ان تواعدوا للقال فخرج علیمم 
رسول الله وھدا من ثورتھم وعرفھم 
اح حك تزعلا ین الشتطان وکید من 
العدو فبکوا وعائق الرجال من الاوس 


والخزرج بعضہم بعضا ٠‏ 
ری اد مہ ‏ فس ات 
والترابط الوثیق بین الیھود والمنائتین 


وبسبب من ھذا التشابه الکبیر بینھم 
فی الأسالیب التی یکیدون بھا للاسلام 
واھله وفی الطرق التی یتبعوثوبفا 
لبذر الفساد والے.۔ہتقاق وزرع الفتن 
والقلاقل غان القرآن الحریم حینیےا 
یتحدث عن ا لمنافقین یوضح لنا صذہ 
العلاتة ود وبین الیھسود ویصنھا 
( بالاخوۃ ) تال تعالی : ( الم تر الی 
الذین یقولون لاخوانھم الذین کفروا 

من اھل الکتاب ٭٠٭٠‏ ) (۱۹) وامتدادا 
لہذہ الاخوۃ ٹی الدنیا فھم اخوۃ فی 
المصلسیر الاہدی ( إن الله جمع 
ا4افقین والکافسرین فی جھضك-(م 
جمیما) )٥۰(‏ . 





٠٢١ البضرۃ‎ )١( 

۸ االصسصف‎ )٢( 

)٢(‏ راجع القاموس ومختار الصحاح وا مصباح 
ا اغیر ( مادۃ نفق ) . 

(0) الزرقانی ج ۲٥٢/١‏ ۔ 

(۵) التفاق وا لنائقون لاہراھیم علی سالم 

ص۲ 

نفس ا ااصدر ص ) 

صفات !انافقین لابن ‏ القیم ٠١‏ 

تفسبر الففر الرازی وشرح !٢لمینی‏ علی 

البفاری چ ۲۱۷/۱ء 

, ۳٣ لفائلسون‎ )۹( 


وِووغج 


ء۱٢۲١ النسسا:‎  )١١( 

ء۱٢۰١ النسساہە‎ )١( 

)١(‏ سنری صورا للنفاق فی :العرب فی حلقة 
قلامہة .۔ 

(۱۴) و )١۱٢١ ١‏ النعاق وا لنائفقون ١۱١‏ و ۱۲ء 

)۱١(‏ فی النفس وا اجتسسسع لھصسے قطب 
١١و‏ ۱۰۶۷ء 

)٦١(‏ فی ظلال القرآن م١‏ ج۱ /۲۷ و ۲۸ء 

() اننغاق وا انافقون ۷٦‏ ۔ 

(۱۸) آل عسران ۲۲ء 

(۱۹) العشےے 11 

(۲۰) النساہ ١٢۱۲ء‏ 





اووضب ان الو ری 


ما تزال الندرۃ تکتئف جنبات ترائنا 
ا ملشرق ء وما یزال رجال ھذا ارات 
زاخلانة نتوارون کا جئ قلالات 
التجامل والنسیان علی الرغم مسن 
روعة الدور الذی قام به ھلسۂلاء 
الاعلام وعلی الرغم من اھمیحة ما 
یلتیه التراث من اشمعة تترامی الینا 
می نات الستین سی 
المصور . 

وقلیل اولثك الباحثون الائذاذ الذین 
اعطوا من وقتھم وجھدھم وتفکیرمم 
الکثیر لھذا التراث القابع خلف تراکم 
الزمن ؛ وللاعلام الراقدین تحت جبال 
النسیان ٤‏ واستاڈنا الاستاذ الدکتور 
احمد محمد الحوفی واحد من ھؤلاء َ 
فقد قدم لنا من قبل دراسات عدیسدۃ 
طیبة عن اعلام التراث مثل کتابه عن 
ابن خلدون حیث عرض آراءہ فی 


عرض وتحلیل الدکتور : یوسف نوفل 


الترىیة وعلم الاجتماع التی لم یعرض 
لھا الدارسون من قبل ٤‏ کسس8ا درس 
أدبه النثری والشعری ء وکتابه عن 
الطبری الذی شمل دراسة لعصرہ ؛ 
وبیئتهھ ٠‏ وحیاته ٥‏ ومصادر ثقافتہ ؛ 
والواتھفا ء وعرضی لتلامیت-نذہ ٦‏ 
واؤلفاته ٢‏ ودراسة لشخصیته ؛ 
ولناھجه فی التفسسیر والتاریسخ 
والفقهھ ٤‏ وکتابه عن الجاحظ الخذی 
قدم فيه دراسة لعصرہ ؛ وحیاته ) 
وعالم شخصیدہے ؛ ومؤلفاتہ-سه 
وخصائصه الفنیة ن مع تحلیل بعض 
کتبھ ٠‏ 

والی جانب دراساته عن اعسلام 
التراث هندّاك العدید من جولاته الفثیة 
حول القیم والمعائی المبثوثة فی ترائنا 
القدیم ٤‏ مثل ! الفکامة ئی الآادب ؛ 
والبطولة والبطل ؛ وسماحة الاسلام؛ 


۲۳ 


وادب ألسیاسة غی العصر آلاموی ؛ 
والغزل فی العصر الجاہلی ؛ والمراةۃ 
فی الشسعر الجاھلی ؛ والمثل السائر 
لاہن الائیر ( تقدیم وتحتیق وتعلیق ) 
ون الخطابة وغیر ذلك من مجالات 
البحث ٠‏ 
لباحث۰.ؾ۔8لسثکا الکبیر حول اہی حیفکاں 
التوحیدی ٤‏ وقد بحت9ن ان نلتقسی 

( اللھم لك الحمد ؛ وبك الاستعانة 
ومنك التونیق ٤‏ وبعد : 

فھذا کاتب قدیر ممن راوجوا بیسن 
والفکرۃ الثریة ؛ وممن خلفغوا للأعتاب 
پتیوغا ٹزا من العرف تج ة ما زالوا 
یرتشفون من سلساله ویرتوون ٠‏ 

انتصلت به عن بعد حینما قسرات 
علی عجل موضوات من کتابه 
من کتابه ( الھوامل والشوامل ) ولکن 
ھذا الاتصال العاجل اوحی الی باکبار 
علمه والاعجاب بفنه . 

ثم اتصلت ىه عن قرب قریسب ٤‏ 
وعشت معه مدہ من الزمن ٢‏ حینما 
شرعت اکتب ھذہ الدراسىسه ٤‏ فعظم 
اکباری لعلمه واعجابی بفذحه )؛ 
وایشت آن الرجسل مغسون القسدر ؛ 
نالدزَاة والتقدیر من آریات المتَاعة 
حیاتھم وسسد مماتھم ٤‏ ومسا زالوا 
یدرسون الی الیوم علی انھم زعمسساء 
کابن العمید ٤‏ وابن عباد ٤‏ والقاضی 
الفاضل ولسان الدین ىن الخطیب ٠‏ 


جمیعا ء ویفضل اضر ابھم سن کتساب 
الزخرف والزینة کبدیسع الزمسان ٤‏ 
والحریری ٤‏ والتاضی الفاضل . 
نعم یفضلھسم بصسدۃ مزایےا؛ 
ساعرض لھا حین اوازن بینه وبیسن 


کتاب عصرہ ؛ وحسبه أنه کاتب یحفل 
بالفکرۃ والعبارة معا ‏ وانه یستلھسم 
مشاعرہ وعواطفه ؛ کما یعتمد علی 
التائق والافضنان وانه قد جال بقلسسه 
فی میدان العلم والملعرفسیة ؛ فطوع 
النثر للترجمة عن الثقافة فی تعبیر من 
الادب الرفیع ٤‏ وبھذا اکمل ما فعله 
الجاحظ من قبل ) : 

وتد بحسن بعد مذا الجزء من 
التدمة ان نلتتی بنظرة عامة حسول 
خطوات ھذا الیحث ومجالاتهھ . 

یبدا الفصل الاول وعنوانے : 
اعاصیر السیاسة ؛ بتعریف بالخلافة 
والخلفاء والظروف السائدة آنداك ٤‏ 
وما نشب من اختلاف وصراع )؛ ث 
مر ھتہ 7 

اما الفصل الثائنسی ء؛ وعنوائه : 
تیارات ثقافیة ٤‏ فیعرض لاستمسرار 
النشصاط العلمی والادیہی وقوته 6 
ویذکر أمثلة من تشجیع الدویسلات 
للعلم والآادب ؛ وحرکة الرجمة سن 
اللغات الاجنبیة ٤‏ واتصال ابی حیان 
بکثئیر من التراجمة ٤‏ وازدھار مراکز 
الثقافة والادب 3 وکثرہ٥‏ العلہ..ےاء 
والأدباء ٤‏ ومتابعة ظواھر جدیدۃ فی 
النشاط العلمی والادبی ٤‏ ونض۔۔ج 
العلوم وکثرۃ المکتبات )؛ واتخاذ اللمة 
العربیة واللعة الرسمیة والادبیتة ٤‏ 
وتنافس المدن والعواصم ؛ الجدیدۃ 
التی اصبحت مراکز للثقافة ٠‏ 

أسا الفصل الثالث ؛ وعنوانے ؛ 
تعریفا وافیا بابی حیان : اسسےه 
وکنیتھ 6 ومولدہ 6 ووفاته 6 واصلھ ٴ 
وبرجیح عروبة اصله ) وحرفتهھ ٠.‏ 

اما الفصل الرابع ٤‏ وعنوائے : 
ثقافتھ ٤‏ فیحیط بذکاء بثقائة عصرہ ؛ 
وینابیع ثقائته ٤‏ وابرز الوانھا من : 
فلسفه ؛ وفقه ؛ وحدیث ؛ ولفة ؛ 
ا الکلام ٤‏ والادب . 

ما الفصل الخا اوعنوائهە؛ 
قصور الخلفاء ٤‏ غیتناول ال 
الادبیة من خلال اتصا|, ال٘ىے ا۔ 


بالخلفاء ء ویبرز ھنا ابن المیےد ٤‏ 
وابن سعدان . 

اما الفصل السادس فھو عن معالم 
شخصیة اہی حیان ہبیان آثار عصرہ 
فيه ٤‏ وشغفه بالمعرفة ومظاھص٘ر 
شغفه ) واعتدادہ بعمله ؛ وبواعث 
ھذا الاعتداد ٤‏ وطموحه الی التقدیر 
منحة التفرغ ٤‏ ومظاعر طموحسه ٢‏ 
وصراحتهھ ٴ وبواعثٹھا ٭ والرد عللی 
اتمامه بالتجنی فی الثلب والتجریح ٠‏ 
وامانته فی ذکر المحاسن والمساویء 
وحسن ظنه بالنساس ؛ واخلامه ٤‏ 
وشکواہ ؛ وتدینه ؛ و الشمادۃ بسلامة 
عقیدتھ ٤‏ والرد علی اتھامه ىالزندقة ٤‏ 
وتصوفه ٠‏ ومظاھر ھذا التصوف ٤‏ 
ونوع تصوفه ؛ والفرق بینه وہین 
ا لتصوفة ٤‏ ووجوہ الاتفاق بینسه 
وبینھم ؛ وأمائنه فی الروایة وبواعثھاء 
ومظاھرھا ٤‏ کما ینائشں باحثنا الکبیر 
فی ھذا الفصل ۔۔ اتھام ابی حیان 
بالوضع ومصدر ھذا الاتھام والباعث 
عليه وادلة ابن ابی الحدید فی نسبتھا 
الی ابی حیان ومناقشة آراء کل من : 

محمد کرد علی ء والدکتور عبہہد 
الرزاق محیی الدین ٤‏ والنویسری ٤‏ 
ویخلص باحثنسا الفاضسل الی ان 
الرسالة تد وضعھا ابو حامد الملروزی 
او او حیان ٤‏ ثم یقیم الادلسة علی 
تبرلة ساحة لی حیان ؛ ویمضغی مع 
ای حبان حتی نصسہل الی احصراق 
کشه ٠‏ وخلاصة دفاعه عن فعلته ۔ 

اما الصل السابسع وعنوائے : 
اضواء ملی مؤلفاته ء فیعرض لؤلفاتھ 
بالعرض الواعی والتحلیل الصیسق 


اللقابسات ؛ والھوامل والشوامل؛ 
والامتاع والؤائة ء والصداتےة 
والصدیق ؛ واخسلاق الوزبریسن 
والبصائر والذخائر ٭ والحاشرات 3 
وتقریظ الجاحظ ٤‏ ورسالة العلوم ؛ 
والزلفة ء والاشارات الالهیة . 


آیہا القعصں ستے۔سویں میسسرس 
لخصائصه الفکریة والفئیة . 

أما الفصل التاسع غفیعرض کانة 
ابی حیان ہین کتاب عصرہ . 

ئم یاتی الفصل العاثہ لیعت ےد 
موازنة بینه وبین الجاحظ . 

والکتاب یعتمد علی ثلاثة وسبعین 
مصدرا ومرجعا کلھا من عیون الفکر 
والادب والثتائة الاسلامیة ؛ا+وھی 
عیون نجد اننسٹا فی امیس المحاجےه 
الی الالتقاء بھا والنیل من ینابیعھسا 
الثرۃ وعطائما ا ظيٍ ؛ غیسر ان 
الجدیر بالالتفات حقا لیس ما تحتويه 
ا مراجع والمصادر فحسب ؛ فکثیر من 
النقول قد یصنع مؤلفات ضخمےة ؛ 
وانما الخطیر فی الامر ما یکین وراء 
الرجوع الی المراجع من فطنة وذکاء 
واحاطة شمول ٦‏ ومعرفة ودرایة 3 
واخلاص وصدق ؛ وتلك امور اربعة 
لا یستقیم بدونھا منھج فکسری ء لو 
مبحث ادبی ٤‏ فبالفطنة والذکاء تتولد 
للتضایا ویتبع ذلك حسن معسیملة 
یلتی الباحث نظرۂ ( صقر ) تعبےر 
ا لسافات وتحلق نی الازمان ؛ فتربط 
ماسمضی ما هو حاضر ؛ اما الملعرفة 
والدرایےة فتجنب ال.۔۔احث الزلل 
والمثرات وتجعله واعیا ہمشسکلات 
حشه وتشضشؿ۹ایاہ مقدما ما یستحق 
التقشدیم مؤخرا مسا یسستوجب 
التاخیر ٤‏ ثم یجمع ذلك کلهھ وء۔۔۔۔ساء 
خطیر ھو وعاء الاخلامس والصدق ؛ 
الا لن یتجرد لەه بمواھب وقصدرات 
محاطة بقدرة علی التحمل ن وصلہبر 
وجلد ٤‏ وصدق غی المعاناة وتقمص 
شخصیة البحث والتجرد من الزمان 
والمکان الخاصین بالؤلك واحسلال 
البحث محلا کریما فی نفسه بجعلےه 
قطعة من ئفسه علی ئحو ما یفعسل 


۲٢ 


الصوفی او العاصق ۰ وکل ھ نہ 
الامور قد اجتمعت لدی باحثنا فاثمرت 
ھذا البحث الجاد ۔ 

تضایا ومشکلات : 

ونجد انفسنا آزاء بعض التضایحا 
التی تستائر بالاہتمام وتنتزع قارٹھا 
لیخلصس الیھا ویقف عندھا متامىسےلا 
فاحصا مستوعبا ء وخاصة اذا کانت 
هذہ القتضیة مما یتصل من قریب او 
بعید . مبادیەء دیننا الحنیف وعقیدتنا 
السمحة . 

اتھامه بالزندقة : 

( ھذا الرجل الذی لم یجد مسن 
رفاھیة الحیاۃ ما یلائم علمه وادبھ ٤‏ 
ولم یلق من‌رعایة الوزراء والامراء فی 
عصرہ بعض مالقی من ھم اتل منھ 
علما وادىا ٤‏ فقضی حیاته یائسا ناتما 
ھذا الرجل قد اتھم فی عقیدته ٤‏ وھی 
تھمة اشسد ایلاما من البؤوس )؛ 
واتسی, نکالا من الفٹر ٤‏ لاٹھا تبغضه 
علی انتاجه غبارا کثیفا من الشثك ٤‏ 
وتکاد تعلوح ہمکائتھ الادہیة والعلمیة 
فی عصر لم یکن یحتمل من الزندقےة 
والإلحاد ما یوصف بانه زندقة وإلحاد 
وان کان بریئا ‏ 

ورہما کان اول من اتھمه بالزندقة 
الکانب اللغوی الأدیب اہسن فارس 
( التوفئی سنة ۳۹۰ ھ) فی کتابه 
الفریدة والخریدۃ ء فقد نقل عذ-ه 
قوله ؟ کان آىو حیان قلیل الدیےن 
والورع عن القذف وآلمجاھرة بالیھتان 
در الخ کم خساء الخ الجبوزی 
(التوفئی سنسة ۹۷٥٦ھ‏ )فقسال : 
٢‏ زنادقة الاسلام ثلائة : اسىن الراوندی 
والتوحیدی ؛ وابو العلاء الصسری 
وش ر”ھم علی الاسسلام أبو حیسان ؛ 
لاٹھما صرحا وھو مجمج ولم یصرح 6 
ثم ردد الذڈسصی ھذہ التھمة ٤‏ وحرت 
دائرة المعارف علی انه نفی لزندقته ؛ 
قال مرحلیوث : (ئفاہ الهھشی ا لمتوئی 
سئهھ ۳٥٣‏ ھ ۳٦۹م‏ ) من بىغداد .. 


لزندقته ) ووافقھم محمد کرد ملی ٤‏ 


ولکن علماء آخرین شھدو!ا له بسلامة 
العتیدة وصحة الدین فھو فی رای 
متعبد ٤‏ والناس علی ثقة من دینه ) 
وابن النجار یصفه بأنه کان فقیسرا 
عنه آلسبکی وارجع حملة الذعب۔ےسی 
عليه الی محاکاتھ ما قاله ابن فغارس) 
والی ما قاله ابن الجوزی والی آسر 
ثالث عو بغضه الشدید للمتصوفة ٠‏ 

وقد ذھب باحثنا الثقتة الی تبرئة 
ساحة ابی حیان وقال : 

(ومن المیسسور ان ابطل صذہ 
التھمة الجائرۃ بعدة ردود : 

-١‏ ا لمفھوم من کلام ابن فارس ان 
الصاحب بن عباد طلبه لیقتله“ ە 
منه ؛ ثم تعقبه الوزیر ا مھلبی فاستتر 
منهھ حتی مات فی الاستتار ؛“ وھذا 
کلام تعوزہ الصحة ؛ لان أبا حیان ٥‏ 
کما تبین فی صلتھ بابن عباد ترکه 
سنة ۳۷۰ ھ ٠‏ والوزیر ا مھلبی توفسی 
سنة ٢٥۳ھ‏ ؛ فکیف یتفق ھذا ؟ لتد 
اتصل اہو حیان بالصاحب ؛ ثم ترکھ 
بعد ثمانیة عشر عاما من وفاة الوزیر 
المھلبی الذی قیل إنه تعتبه لیقدله ٠‏ 
فی وصف الاشخاص والاحوال ؛ ولا 
سیما حالته ۔۔۔ الی ان ابن عباد فکر 
فی قتله واوعز بحبسه ؛ ولو ان شیئا 
من ھذأٴ حدث لذکرہ ٤‏ علی عادته فی 
تفصیل الاحداث والتشنیع علی ابن 
عباد ء ووصف ما لقی من حرم...ان 
وخیبة فی صلتھ بھ ۔ 

٣‏ ۔- یحملئی علی الشك فیما زعم 
ابن فارس من نسبة الزندقة الی ابی 
حیان ومن نسبة التفکیر فی قظه الی 
ابن عباد ان ابن فارس کان استساذا 
لان ساد تل أن یلی الوزارة ٤‏ وکان 
لابی الفتح اىن العمید . 

وقد ھجا آبو حیان ابن عباد وابن 
العمید ؛ غمن ا مرجح ان اسن غارس 
اآراد ان یئوہ سمعته ویثار منے ) 


فالصق به تھمےة الزندشےة واراد ان 
ینسب الی اہن عباد الغیرۃ علسی 
الدین ٤‏ فزعم انه ھم بقتل أبی حیىان 
) ۔ کان ابن فارس معاصرا لابی 
حیان ٤‏ وقد ذمه أبو حیان ذما شنیعاء 
وتنقصه فی مجلس ابن سعہ-۔۔دان 
بقتوله ؛ انه ث فی محاسن 
ومساوىء ؛ الا ان الرجحان ما یسذم 
به ؛ لا ما یحمد عليه ؛ غمن فلك ان له 
من العلم باوائل الھندسة وتشب-۔۔ه 
باصحاب البلاغة ءَ الا ان ھذا كکله 
مردود بالرعونة والمکسر والایهسسام 


٥‏ ۔- ابن فارس الذی یسند الیےه 
اتھام ابی حیان بالزندقة والملوت فَسی 
الاستتار قد مات قبل اہی حیسان ٤‏ 
وسواء اکانت وفاة ابن غارس سنسة 
٦٠‏ ھ او ۳٦۹‏ ھ او ۳٣۷:‏ ھ او ۳۹۰ 
أو ۳۹۰ ھ ؛ فانھا کانت قبل وفساة 
ابی حیان ٭ ۱ ۱ 

فکیف یقرر وفاۃ شخص آخر لم 
یمت بعد ۔ 


واذا اراد احد ان یاخذ بشق رايه 


وھو الاتھام بالزندقة ٤‏ وذھب الی ان 
الشق الثانی مدخول عليه فان اتھامه 
بالتحیز لاہن عباد وابن العمید ما زال 
وموت الوزیر ا مھلبی قبل أبی حیدان 
برای مہ اس 

کی ٗ۰ 
لیزیدوہ قبولا وتثبیت۔۔سا فی نفسوس 
سامعيه . 

ئن الجوزی ۔ ما ذکر 
السبکی ۔۔۔ متعصب علی الصوفیة > 
مبغض لہم ؛ لہذا زادا من عذنسدہ 
توله : ( واشدھم علی الاسلام ابو 


حیان ) . 


لے آذ او ازثائین اس عیان وائن 
الراوندی وابی العلاء المعری لم نجد 
تشابھا یبیم لاہن الجوزی ان یجعله 
اشد انٹاک خررا می الانسلام ٢‏ او 
یسلکھ ئی عداد المعادین للاسلام 

اما ابن الراوندی تلا تعدال کی 
زندقتھ وکفرہ ٤‏ لأنھ زعم ان فی کلام 
اکثم بن صیفی ما هو احسن من بعضی 
"وہ ان ہم غیر معجز 
بان اس : و 
بالقرآن الذڈی تحدی بھ ألنبیٴ العرب؛ 
فلم یقدروا علی معارضتھ غقال لھم : 
لو ادمی مدع ان تقدم کت 
مثل دعواکم فی القرآن فقال : الدلیل 
علی صدق رس ان اقلیدس 
ادعی ان الخلق یعجزون عن ان یاتوا 
بمثل کتابه لکانت نبوتهھ ثبتت ٭ 

واما ابو العلاء فقد اتھم بالالحس(اد 
لبعض آرائھ التی رددھا فی لزومیاتھ 
ولا قیل إنه عارض القرآن بکتسابھ 
التضول: و الغابات :لی ششق: السوز 
والآیات وان کان مظلوما فی اتھاسه 
بالعارضة لان کتابه لا یشیر ال سی 
ذلك ؛ واما ابو حیان فلیس فی کلامه 
ما ینبیء عن زندقة او الحاد . 

۸ - بل ان فی کلام ابی حیان مسا 
ینقض دعوی خصومه نقضا لا یی 
ولا یذر ٤‏ فقد کان یغار علی الدیسن 
منذ حداثته . 

۹ وفی سلوکكه سایکفسی 
لنقضی ھذا الاتھام ؛ لأنه کان یصسلی 
باللسجد ؛ ویشکو أنه لا یری بجوارہ 
الا تصابا او نداغا ٠.‏ وقد حج سنة 
٢مھ‏ ولانه کان متصوفا کسشول 
آخریات حیاته ٤‏ اذ قضی سنواته 
الاخیرۃ بین بین الصوفیة 6 وائطب.8۔۔۔ع 
بطابعھم ؛ ومات بینھم ٤‏ ودفن بجوار 
علم من ١‏ 

ولم یکن تدینھ لیخنی علی معاصریه 
ولمذا یتول یاقوت : إنھ کان یتساله 
والناس علی ثقة من دینه ٠‏ 


عقبت علی کاتب جاء یقول ٠‏ 
من آھم اآسباب التخلف رم سیف 
واحالة الامور الی الله والتواکل الذی 
یتولد من ذلك ٠‏ فقلت اولا ٠‏ 
والمتبصرین ۔ حقا ۔۔ بسلطان الله 
فی الکون ٤‏ هھم الیوم بعیدون عن 
الطریق .. ولیس بیدھم ما یضیقون 
یه ہیلا علی آحد ۲ :او یمیٹون ہہ 
تقدم ای مخلص للامة والوطن ٠.‏ 
س6 مذا الحدیث فی مقال ٠‏ 
وقلت ئائیا : ان ااخیسئن حقا هم 
الجاحدون بغیبیات الاسلام ۰ ولییس 
کل ما قد غاب عن الحس وسلطانه 
مقضیا عليه بالوعم او الَكحم ۔ 


ئ 


للدکتور : محمدسعید رمضان البوطی 


والانسان بیخطو فی سلوکهھ العلمی 
عن سسلمطان الحس مفغموس فی 
ظلم۸۹ات الغیب ٠‏ والذی پرید ان 

یستعلی فی ى۔۔۔سلوکه عن وحی کل 
: منھما ؛ لا ان ہںد۔عفید من 
کٹ ٹک الا ان 

یسجل اسمه ؛ بکل فخر ؛ فی دیوان 
الجائین . وافردت ھذا الحدیث ایضا 


فی مقال . 
واذا ء غلنعد الی صلب الموضوع 
ولنتساعل : غما هو سر تخلفنا اذا ؟ 
سے ھ" ہے 
"ھنالك ئثة من الباحثین ٤‏ یوفرون 
سی انفسهم عناء التفکیر فی ھذا 


البحث ٤‏ عندما یطیب لھم ان یتبنوا 
الرای القائل بان للحضارات اعمارا 
کعمر الانسان ؛ فھی تنشسا فی 
ضعف ؛ ثم تسیر الی قوه ء ثم تعود 
یخس و تر ہت ٭+ھ٭ وغھی 
جارس سر ا 
ان تلتی حتفھا أخیرا ص امت 
به من رعایة وحفظ ہ کالاسےان 
ذاته ؛ لا ہد ان یسیر فی مثل ھذہ 
الملراحل ذاتھا مھسا حذر وحاول ؛ بل 
کای ئثیء مادی دخل تحت سلطان 
ھذا الوجود ؛ لا بد ان تجدہ مممورا 
بطابع ھذا القانون : ضعف ) فقوةء 
و را 
ھذاٌ الشسوز َ کے 
7ر جرد سے ہاو 
الملوجودات الخاضعۃة لہذا الہکم ٤‏ 


بدءا من الانسان الی اصغر مظھر من 
تظافن ‏ الطاقة رت بد ان ؛ 
یخضع له المثمر ۔ 

وربما ادخل بعض ھؤلاء الباحثین 
اسم ابن خلدون فی قائمة اصحاب 
ھذا الرای ۔ وربما استدلو! علی 
مما یشبه ان یکون تقریرا لھسہذا 
الرای ٠.‏ 

والحقیقة ان ابن خلدون ٤‏ وان 
یکن شبه الحضارات باعمار الناس ) 
ولکنھ لم یقرر حتمیة فروبهےٗا ؛ 
کالحتمیة الثابتة لفروب امت۔۔۔سار 
الناس ٤‏ بل اسند کلا من نشساتھا 
وتوتھا وضعنما الی اسباب داخلة فی 
اح النلس وخاضعة لما من شائہم 

ن پملکوە من طاقة وجھد .نیو 


٢۹ 


لیس من ھذا الرای واصحابه فی 
شرع ٭ 

والحتیقتة ایضسما ان التعلیل الذی 
یعتمدونه لذلك ء؛ تعلیل باطل ٤‏ وان 
ور یھو الش۔تعلی منطقیسا 


و ۷ن ااوعود الئی بث ید 
جس اسان وااعونت مظم آئی 
قسمین ٠‏ 

وجود فردی ؛ بتە...ہےٹپ ل فی 
الشخصات الجزئیة ؛ فہذا هو الڈی 
یخضع لقانون الولادة والفذ-ےےاء 
وما ہینھما من مراحل قوۃ وضعف . 

ووجود نوعی ؛ یتمئل فی الماھیات 
امتقلة ضمن سلسلة اله۔-خصات 
السستمرة ۰ وھذا لا کے 
للتانون ا مذکور ولا شان لە بھ ٤‏ فان 
الوجود النوعی للقوۃ مستمر متصل٤‏ 
وان تنقل ضمن حلقات متغایرةۃ فی 
سلسمہللة الموجودات الفسردیة او 


الجزئیة ٠‏ وائما یتم النسیج‌الحضاری 
لأمة ما بقوة من ھذا الوجود الثانی ء 
لبحراسة تصیرة من الوجود الجزٹی 

و 

واذا ء فالحق الذی لا مناص منه) 
هو ان نجھد 'لا۔۔-کر فی البحث من 
أسباب ھذا التخلف الذی نعانيه ؛ 
فان لذلك اسبابا عائدة الی تقصیرنا . 
وان للتغلب علیما وسائل خاضےة 
لجھودنا وامکاناتنا . وما الشیخوخة 


التی انتہت إل9ا حضارتنا الیسوم 
الا ئمرۃ حکم اختیاری تسببنا له ہمل؟ 
اختیارنا وحریتنا ٠‏ 

ہے چھ ہے 


ان ما یسمونئه بالتخلف او ضعف 
۳٢‏ 


اج 3 فتض ؛ یعود الی اآسباب ٤‏ 
یا ۔٭ُھ٭ فلا جرم آنی ستاخَتشر 

فی بعضھا رغم اھمیته ورغم 
جری الا الی الافاضنة فيه ٠.‏ 
ولکنی اترك لذھن القاریء الحصیف 
:سمل ما اخصرۃ وت 
علی شرح ما اوجزہ . وھذہ الأسباب 
ما اظن آنھا تزید علی الامور التالیة : 


اولا ۔۔۔ فقد الاستقرار الفےکری 
والنفسی : 


وھذا السبب ینٹ۔۔۔ا بدورہ عن 
تو تی مت جم الله ٤‏ وھو 
الالهالعادل الذی لا یحمد علی مکروہ 
سواہ ٭ 

ان من عھذہ الالوان ٤‏ الااضطرابات 
فی فھم القیم والمعتقدات ؛ ونشسوء 
الصراعات الختلفة حولھا ٠.‏ فی کل 
الاماکن والجالات ن بدعا من مدارس 
لاطفال ٤‏ الٰی مجالس اله۔۔۔سوری 
ومؤسسات التشریع و التقنین +وھ ! 

ومن ھذہ الالواں الاضےلرابات 
السیاسية الناكصسےئة عن عوامل 
خارجیة کالعدوان او الاحتلال الاجنبی 
لقاع من البلاد العربیة اوالاسلامیة َ 
والتوی ٤‏ وتبدید الطاقات الختلفة 
علی جبھات شتی ۔ 

ومن عھذہ الالوان اض-طر آبات 
الحکم الناشئة عن قلاتل داخلیة او 
خارجیة ۰. یطول الحدیث من تحلیل 


اھم نتائجھا انصراف الحکام ۔. فی 
اکثر الاحیان ۔۔ الی بذل اکبر قدر من 
الفکر والجھد ؛ لتغذیة الٰہ-۔سفٹحر من 
شعوبہھم ہ؛ وتشےےدید الرقابة علی 
احوالھم واوض۔۔۔۔اعھم واوجھ 
نشاطاتھم ‏ 

ان من الدَاَعة بمکان ء٤‏ ان عذہ 
الاضطرابات سدوھی تاج لالو ان 
کر آخری ۔ من شانھا ان تعصف 

ستقرا ر الفکری دالتشی فی کیان 

یں ن٥‏ وان ن تجعلمها عاجزہة 3 عن ان 
تتفرغ للنظر فی ای مشارکة تت 
او نھضة علميیة او للعکوف علی ای 
عمل انتاجی دائب ٠‏ 


ثانیا ۔.. فقد الثقة بین قطامات 
الامة عامة ء وبین ن الحاکم والحکومین 
خاصة : 


وقبل ان اشرح لك ھذا السےبب 
الثانی ٤‏ یجب ان اذکرك بان الدخول 
نی ای مشروع انتاجی مهھما کان 
نوعه ٤‏ انما یعتمد قبل کل شی علی 
رصید من التفاعل والتعاون ؛ ولا 
یمکن لشثیء من ذلك ان یولد بجھود 
والتعاون ذلك القدر الشاملٴ النذی 
یغطی رقعة الامة کلھا ء فلا تیسة 
لتعاون ینھض بھ افراد طرف واحد ‏ 
مھما کثرت الافراد ٢‏ ومھما تنوعت 
سی ؛ ومھما ائبسسط 


ای ان اتصائھم بکونھم طرفا او 
فة ٤‏ یفسد کل قیمة ذاتیة لکثرتھم 
زنوٹھم ام ذلك لان او بظ پر من 


مثل ھذا الصنداتے آن اتی ھی 
الاطراف الاخری واخطسر بادرہ 
لضعفه وخیبة مساعيه ان یتقضوقع 
سعیه ونشاطه الاصلاحی ضممن 


واقعه الخاص بهھ وجانبے الذی لا 


یشرکه فیه غیرہ ء 


ان غثة مامن افراد الایہ منطیع 

بقوتھا ان تحطم دولة وتقھر شسععا 
وتسیطر علی حکم) ولکنھا لا تستطیع 
بدا ان تخلق بقوتھا ھذہ تقصسسمما 
وازدھارا وانعتاقا من اسباب التخلف 
والضعف ٠‏ فلك لان بین طبیمسة 
الامرین فرقا کبیرا ٠‏ 

الامر الاول منھما لا یعتمد الا ما 
لدی تلك الفثة من عزیمة وقوۃ ودقة 
تخطیط ٭ 

اما الامر الثانی غانما ینھض علی 
استخراج اسباب القوۃ ومقسومات 
التقدم من جمیع فشثات الشكضسسمعب 
واتراد 6ن کے خرھا جمیعا ئی 
سبیل الرقی والاتطلاق . ان الامر 
الاول لیس اکثر من لکمة تسدد الی 
ھدف ٤‏ وائی۔..4۔ا یکفی من اجلها ید 
راو 6 الامر الثانی غائما ھمھو 
ت لا پئبعٹ صسوقته الا 
باجتما عالکدین و ألتقائہما فی خیرۃ 
ا - علی القیام بمصسل 
واحد . ۱ 
ولتتامل فی مثال واحد ؛ من امثلة 
الشاریم ہی وا ںا و 
والاردھار . آنه مثال المسسل عل' 
التنمیة الاقتصادیة ٠‏ 


۲۲۹ 





ان ( التنمیة الاقتصکادیة ) کلمة 
ارتغع لواڑھا ی اکثر البلاد العربیة 
بالحدیث عنھا الاذاعات ٤‏ وامتلأات 
ہرسم حروفھا الصحف وامجسلات ) 
الملحص9(اضرات والندوات . ثم وضعت 
لتنفیذھا الوسےسائل والخططات و٭۰٭ُھ٭ 
وتاتی الیوم بعد ذلك کله تبعث العین 
بحثا وراء نتیجة ذلك الغلیان كکله ٤‏ 
فتسمع جعجعة ولا تری طحنا .۰. ! 

ماذا .. ؟ لان الذین رفعوا لواء 
ھذہ التنمیة وراحوا یھدرون بالحدیث 
عنھا ٤‏ انما انطلقوا فی ذلك من خطة 
بھا والاعتماد علیھا ؛ فلم یقفوا ۔- فی 

یھم ھذا ۔۔ علی ای ارضیة من 
التعاون مع اآخرین ٠‏ غبقیت اسباب 
التنمیة ووسائلھا وادواتھا مبعثرۃ فی 
آیدی سواد الامة ودھمائھا علسی 
اختسلاف طبقاتھا ) وبقی ھی أیدی 
اولئك الھائجین مجرد اوراق مکتوبة 
ومشاریع مخطوطة ٠‏ 

سیتول قائل : ولکن ما الڈی یمئع 
سواد الأمة من التعاون .. ؟ ان 
العیب فیمن یدعی ثم لا یستجیب ٤‏ 
ولیس العیب فیمن دعی فلم یستجیبوا 


التعاون انما هو فتد الثقةء والثتة 
قاعدة اساسیة لا بد منھا بین یدی 
الانطلاق الی ای عمل اسصسسلاحی 
لاسیما ان کان پیسسستھدف ئثسرة 
اقتصادیة مابمة . 


۳۲ 


ومن این تاتی الثقة ٠.‏ ؟ 
تاتی الثقة من مصسدرین اثنین لا 
یغنی احدھما عن اآخر ٠.‏ 


امصدر الأول : یتین‌الامة باخلاص 
اولئك الذین یتحرتون فی الحدیث‌عن 
مجال للاطالة فی ھذا الملصدر الاول؛ 
غفلاترك التفصیل والشرح لحصسافة 
التاریء الکریم ٤‏ کما قلت . 


اللصدر الثانی : الصصلاتی علی 
مبادیء متفق علیھا لمعالجة التخلف 
علی اساسھا ؛ ولاقتباس خطةالتنمیة 
وسبیل التقدم منھا : فاذا لم یجتمع 
السواد الاعظم من الامة ١ء‏ حسکما 
ومحکومین ٤‏ علی مبہ.._سادیء متفق 
علیھا ٤‏ غان الدعوۃ الی التماون فی 
استجابة کافیة ٤‏ لان الثقة بمصذہ 
الدعوۃ معدومة 6 او ھی من الله 
والضعف فی حکم المعدومة . واليك 
اللثال : 

السواد الاعظم من ھذہ الاہة لا 
بری للازدھار الاقتصؾصضؿ4۔سادی وسیلة 
خیرا من تلك التی تعتمد علی النظام 
والاقتصاد ٠‏ فاذا قام من یضع خطة 
للتتمیة الاقتص۔.ادیة علی ھذا 
الاساس واستشم الناس صحتهھ 
واخلاصه ٤‏ احدق به الناس من کل 
صوب ومدوا اليه ید التعاون باشكاله 
الخظفة ‏ وقدموا لە رؤووس امو الھم 
فی غبطة وسرور ؛ وازدھر من ذلك 
تعاون مثمر بناء ‏ 





( ایا کان ) یزعم أنه یہبنی عليه منھاجا 
اقتصادیا رائھا ٤‏ غفانه مھما روج لا 
یتول ؛ ومھما جادل عن مبدئھ بالادلة 
الناس من جیسوبھم ٤‏ او من تحت 
( البلاط ) فی بیوتھےم ٤‏ فانهھ لن 
ینجح فی العثور علی ای استجابة 
مفیدۃ منھم ۰ ذلك لانھم لا یئقكصسون 
بالمبدا ٤‏ ومن ئم فھم لا یثتون ہالداعی 
اليه ٤‏ ومن ئثم فھم لا یثقتون ایفسا 
بالتقدم الاقتصادی المستند اليه ٠‏ 


ومرة آخری اذکر التاریء بتجربة 
بنوك الادخار فی میت غمر ؛ لقد کان 
راس مال ھذا اامشروع قبل کل ثیء 


الاستحواذ علی الثقة ٠.‏ ثقة النا‌س 
بائه مشروع قام لیخدم 
الناس علی سبیل من مرضاة الله ٠‏ 


ولم یتم لیب-۔۔۔تغل رؤوس اموالهم 
ویربح من وراء ظھورھم ؛ وانه لیس 


الا تحتیق۔۔ا ٹھج القرآن فی محق 
الربا وتربیة الضغ-سیرات والاموال 
اسجاھاے 


عندثذ ظھرت الاموال الحبیسة ٤‏ 
وتقدمت الایدی المتعسسوونة ٠‏ ودار 
دولاب العمل وسعی سعیه الحثیث 
العجیب ‏ وانتج نتائجه المعروفة لکل 
باحث ومهتم بحقائق الامور ٠‏ 


ثائثا ۔۔ اعتماد الھویات والتبمیات 
السیاسیة بدلا من الکفاەات العلمیة : 


وھذا السبب یتفاوت ئی الش3دة 
والضعف ما بین مجتمع وآخر . 


ولکنه فی الجملة یعتبر من اخطسر 
اسباب التخلف ؛ ایا کان نوعه ) فی 
بلادنا العربیة ۔ 

وینبع ھذا السبب من ظاھرة اشد 
خطورة وضررا ؛ وھی اتخاذ المذھب 
0 ا رت 
برابتھا ٢‏ لا شٹیلا ال تعفیق تی 
مظاھر الخیر للمجتمع ٠‏ ان بت 
کسب تقدمی ٤‏ آئى-۔۔ا یتمثل ( فی 
فلسصسغة من تعیش لدیھم ھذہ 
الظاھرة ) ٤‏ فی انتصار ھذا الذھب 
بحد ذاته ! .۰. ومھیمسسا عظمت 
ألتضحیات وتلاحقت النکبات ٠‏ فان 
فی بقاء ھذا الملذعب سلیما ؛ ما یھون 
شان ذك کلهھ ٠‏ 

ان خطة التنمیة الاقتص .مادیة ؛ 
التو الصسےئناعی ٠‏ کل ذلك ما 
نس ا بای بد لن للَفَة اسحا 
ھذہ الظاھرة ۔۔ الا فی دور الجندی 
السیاسی وسلامتهھ .. ! 

واذا ٠‏ غاین تبقی الکفاءات العلمیة 
الختلفة ۔_ وما اکئرھا فی بلادنا ۔۔- 
عندما تفضل ان تکون متحررة عن 
سسطلطان ای تیعیة مذعته آو 
سیاسیة ؟ ۰. انھا تعیٹںس متراکسة 
فوق بعضما فی ارکان قصية جدا 
علی هامشں بعید من الدئیا 5 
ینبغی آأن توجسد فیا ..٠‏ ومن 
الذین یحلون اماکنھم من قیادة الحرکة 
العلمیة والنشاط الاقتص۔۔سادی فی 


الجتمع ٠.‏ ؟ انھم آصحاب تلك 
۲۳ 


الھویات والتبعیات السیاسیة ٠.۰.‏ ! 
والکفاءة العلمیة فی شیء ما داموا 
یحملون فی ص-دورھم ؛ او ائی 
جیوبھهھم 6 هذہ الهویة ٭+ھ٭ ! 

ولك ان تتصور الضرر المزدوج من 


اولا : ضرر حسرمان المجتمع من 
ارہاب الاختصاص والکفاءات فيه> ٭ 


لجھال بخبطون بهھ خبط عشواء ؛ 
ویدفعونه الی مغامرات وتج....4۔۹ٛارب 
تستنزف کل عزیز من الطاقة والمال 
والعمر ُ×ہ٭ ! 

الا ان من اعظم جنایات الظلم ان 
یقول قائل : ان ھذا الشرق العربی 
فقیر ئی الص-ساقرة من الرجال ٤‏ 
والعظباء من اوان العلم ء وان الخرب 


اجل ؛ انه لظلم عظیم للحتیقة ان 
یقول ذلك قائل ٠‏ غالشرق العسربی 
کان ولا یزال غفیاضا بالفطاحل من 
العلماء والعباقرة ٤‏ ولکنھم ۔۔ لسوء 
طالع ھذا الشرق ۔ لم یجدوا یدا 
مخلصة تمتد الیھم ‏ ولم یروا أمام+م 
سبیلا منتوحا لخ۔-ممة اوطاتھم ۔ 
کئیرون عم ہؤلاء العلماء تجدھم 
منثورین فی الزوایا ء یفسکرون فی 
المعادلات ٠‏ من این یوفرون لأولادھم 
وذویھم رزتھم الضروری .. ؟! 


ذف 


رابعا ۔- عدم ضفر الھ۔۔ارف 
واصول الثقافة کلھا محاربة التخلف : 


یظن ال-کہثیر ممن یثورون علی 
التخلف وأسبابه 3 ویخططون للتتدم 
بانواعه ٤‏ ان مفتاح التقضدم العلمی 
والرتی الاقتصادی کامن فی الوستائل 
العلمیة ٤‏ والتنظیمات والتخطیطات 
الملباشرۃ. ولا یتصورون ان للمعارف 
والاخلاق الانسانیة واصول الثقافة 
ای دور فی اللوضوع ٠‏ 
یسمونه بالمناھج العلمیة فی الاقتصاد 
وعملیة الانتاج ٠.‏ وربما توھموا ان 
الکئیر من العلوم والمعارف الاخری 
ان هو الا تفغاھات نظریة ت الامة 
عن مجال العلم والانتاج .. ! : 

ھذہ النظرة تنطوی علی سذاجة 
بالغة فی تصور طبیعة الحیےؤاۃ ء 
وعلاقة العلوم الختلفة بعخضسم ھا 
ببعض ؛ وعلاقتھا جمیعا بحوافز الجد 
والنشصاط العملی ۰ 

لیست قواعد الکنولوجیا واصول 
الاقتصاد ٤‏ ھی التی تخلق فی الامة 
سعیما العلمی ودابھا علی التعل۔سور 
الاقتصادی ٠‏ بل ھی لیست اکثر من 
سلم موضوع فی عرض الطریق ٠‏ 
وانما الذی یوجد حوائفز الصسعود 
عليه ویخلق فی النفس رغبةاستغلاله 
فی الوصول الی الھهدف ؛ انیا هو 
حصیلة المعارف الانسائیة مضمومة 
الی الثتافئة التومیة ؛ ای ثقافة تلك 
الاہهة المتمثلة نی لقٹھا وآداہہسا 





غالجماعة التی لا تملك حصیلة 
کافیة من فذلك کله ؛ لا یسکنھا ان 
العلوم والصناعات بل لا یمکٹھا ان 
تستھدف ای غایة علمیة تسیطر علی 
کیانھا ورغباتھا بالدفع والتحمیس ٠‏ 

لا بد من یؤرق فکرہ لنہضة علمیة 
وتقدم صناعی فی بلدہ 3 ان بىسد! 
السبیل الی ذلك بتنمیة ھذہ املعارف 
الانسائیة والثقافیة بدعا باللغة وحل 
مشکلاتھا وترقیة آدابھا وترسصسیخ 
جذورھا ٤‏ الی التاریخ واسستخر'ج 
صورة حقیقیة )( غیر مشوھة) عن 
علاتة الامة ہماضیھا وعن تقویم ذلك 
ا ماضی دون تبدیل ولا تغییر 3 الی 
التشریع والقانون وہس موازین 
الَعذاك فی اج + الی وم 
البمیدة ٠‏ 


فاذا ما غذیت الامة بھذہ المعارف 
وانصبغت بھا عواطفھا ووجداناتھا ؛ 
تکونت لھا من ذلك الرغبات الدائعة 
واآمال ا مھیجة ۔ وعندثذ تجد نفسما 
بسبیل من الاسنفادة من الملسلوم 
وقوائینھا . 

وا قائث ٹور اانسستصضائیة تی 
تاریخھا القریب او البعید ٤‏ فنجحت 
فی تحتیق آمالھا ء الا لانھا اتجھت 
بالاھتمام الی جمیع شروط النھضة 
فحنلت بُھا داو لن کلھا الس۔ایة 
والرعایة الکافیة ۰ وما قامت شورہ 
تستھدف الرقی والاصلاح فاخفقت ؛ 
الا لانھا ۔۔۔ فی احسن احوالھا اخلاصا 


وبساطة 6 فی الاسباب اللسےاعة 
المباشرۃ للقفزات العلمیة والصناعیة؛ 
فغجمدت امام هھذہ الاسباب دون ان 
تقتحمہا ١‏ واکنٹ بعبارات التغزل 
بھا والاطراء لھا ء ثم سا وا 
لم تستفد علما ولم تعتق تو 


لقد قامت الثورۃ 7 ؛ وھی 
نموذج للثورات الناجحة فی تاریخ 
العالم ‏ فھل تظن انھ.۔ا حصرت 
اهتمامھا ؛ بھذا الشکل الساذج ٤‏ فی 
معالم الاصلاح الضشضیقة ہ ووتقفت عند 
حدود اسبابھاِ لیر ۹ انھا لم 
ای الحیاۃ الفكریةغ ےت 
وتاریخھا وآدابھا ٠‏ 

وحسبك لتصور ھذا المعنی الذی 
اتول ان تعلم ان ھذہ العبارات التالیة 
کانت من آبرز ما رکز عليه البی۔سان 
الاول لجلس الثورۃ الفرنسیة . 

٣‏ ایھا اللواطنون : لیدع کلا منکم 
تسابق مقدس للتضاء ےآ ا 
فی جمیع اتطار فرنسا 6 و 
اللھجات رواسب من بقایا نے 
الاقطاع والاستبداد ٤‏ ۔ 


ولا ریب ان کثیرا من الظضساس ؛ 
ندذ ٤‏ معخبون من آن دی الٹورة 
الفرنسیة فی اول بیان لھا بمثٹل ھذہ 
الشئون التی قد یظنونھا تائمة ٠‏ . 
ولکن السذاجة کل السذاجة ھی ان 
نراھا ٤‏ واشباہما ؛ تافمة ولا نولیما 
العنایة ٤‏ ولا نجعل من ھذہ العنایة 


نان 





اساسا لتحتیق اھم مظاھر التقسدم 
فيه ؛ لرایت الاھمال محیطا بمعارغنا 
الانسانیة واصولنا الثتائیة ٤‏ ولرایت 
می9ادیتھا مسرحا لفوضی الاغراض 
والاضطراب تنقدح منھا الی حیاتنسا 
الاجتماعیة دون توقف ٠‏ 


خامسا ۔ التجہ۔زؤ بمختلف 
مستویانه ؛ 


واقصد بذلك ٤‏ التجزؤ الذی یبدا 
فی الاسرة الواحدة ٤‏ ثم یتعداھا الی 
الحی الصغیر ؛ فالبلدة ؛ فغالالیم ء 
غالامة العربیة بمجموعھا . واصخر 
ھذہ الدوائر سہبب للذی بعصدہهہ ؛ 
وھکذا .. 


ولست اعدف مما اقول الی زعم 
وا2راء المتباینة ما ینبغی ان تطرح ۔ 
لا .. فان ای عاقل من الناس لا یزھم 
ذلك ٤‏ ولا یحبی الناس ٤‏ طالا کانواً 
مجتمعین ٤‏ الا فی ظلال من مخض 
اآراء والافکار ا متخالفة ۔ 

ولکن الخلاف شیء والتجزؤ شیء 
آخز ‏ 

التجزؤ هو النتیحجة آلسے ئئة 
للخلاف . اما الخلاں بحد ذاته فیسمکن 
ان یکون سبیلا الی تمحیص مفید 
ولقاہ مثمر ؛ ویمکن ان یصبح سببا 


٣ 


فی تجزؤ قتال ٠‏ والامة الواعرة 
می التی تغرف کیف تتخذ من خلافات 
اکر مھ ای مس لے 
20 للاتفداق اخیرا علی ماھو 
0ب ما ایا الدخلة 
فیھا سی الی برکان دمار وعلة 
تجزؤ واضمحلال ٠‏ 


فہذا التجزؤ من پت ا الاستاب التی 
تکرس اسباب التخلف بہشتی !انواعه؛ 
وھو تجزؤ یعیش فی حیژ(0ٛاتنا علی 

شتی الستویات 6 بدعءا من اضسیتھا 

وھو الاسرة ء الی سج وھو 
الامة العربیة ٠‏ 

وعوامل‌ھذا التجزؤ عدیدة ورهیبة 
ہ. لا مجال فی ھذا الصدد للوتوف 
عندھا وتفصیل القول فیھا ۔ 

ولکنی اقول ٤‏ ھی نطاق البحث عن 
سبیل مغید للقضاء علی ھذا التجزؤ 


ان سسبیل ذلك الیدء بافستیق 
الدوائر ٤‏ وھو الاىسرۃة ؛ ثم اسیر 
الی اآلاوسےعےع فالاو 7۶ الی ان 
ینتھی المسسلاج ا الامة 
العربیة قاطبة ٠‏ ولا ریب أن ھصذہ 
الرحلة الاخیرة اسھل امراحل کلھا ٤‏ 
بل ھی تکاد تکون آلیة بعد الائت 
من المراحل السابقة . 

ای ان سبیل توحید الأمة العربیة) 
لا یکون الا بالتضاء علی اآسےباب 
التجزؤ َی الاسرة والبلدة والاتلیم ٠‏ 
ومن اعجب المجب ان تجد انا.] لا 


یعلمون لی الیوم ھذا الشغ-۔۔۔.۔انون 


وےوعوعجحچچھےکصعوعسصسععسعسوسس-صعص‪×د,۔جوٌپوسٌچتح تد جبحعسحجٹجڑت جچچکججوھسسججیسسک:۔ 


الطشیعی ؛ یئثورون ویصولون بحثا ۔۔ 
فی زعمھم ۔۔ عن تحقیق الوحسدة 
العربیة ٤‏ فی الوقت الذی یزرعون 
فيه الارض التی تحت اقدامھم ہمزید 
من اسہباب التجزؤ والتمزیق ٠‏ یبددون 
الطاقات التی تعیشں تحت أبصارھم ٤‏ 
ثم یبکون علیھا ویبحثون عنھ((4ا علی 
طول الصحاری والقفار الفامصلة بین 
الاتالیم ٠.‏ !! 
۔--ہے۔ے زُ - 

وحدھا مکمن داء التخلف وضعف 
الانناج فی بلادنا ۔ 

ولعلك ٠‏ ان تاملت ٤‏ راپھا اسبابا 
متداخلة ٤‏ ای یؤئر بعضھا فی تقویة 


بعضش 

وع قَك تھا میا قائم تَرفتة 
لسبب رئیسی خطیر ٤‏ هو سصبب 
من اھ اسستراف 
سای 


هذہ حقیقة ثابتة لا جدوی فی 
انکارھا ٤‏ بل لا سبیل لانکارھا ‏ 
عند من آمن بالله الھا واحدا موجودا 
متصفا ہکل صفات الربوبیة والکمال ٠‏ 
غیر انھا حقیقة خیالیة لا جدوی من 
الحمل علی الیقین بہسا عند من لم 

عذین الفریقین لا ینتھی الی ثیء ٠‏ 

تیر ائی انما اخاطب فی ھ ۔ذا 
التال الوقنین بوجود الله عز وجل ٤‏ 
او التظاھرین بھذا الیتین علی اتل 
تقدیر ے 


' 


اؤ مات عو لوت ا 
یشرف الله بھا عبادہ السلمین طالا 
کانوا ملین نعلاً ے قاذا اْحَرَبوا 
استلب الامائة منھم واستودعھا عند 
غیرھم ٠‏ ج کانوا ثرامنھم ؛ 
لا ضیر ٠۰‏ غان الله لا یوتف عمارة 
الارض 727 الحیاۃ من اجل عیون 
ایق ارندوا علی اعقابھم وائد ٹوا 
عن منھج التشریف والتکریم ٠۰‏ لا بد 
ان تظل الحیاۃ مستمرۃ وقانوته ...ےا 
اذا ٤‏ ان لم یکن زمامھا بید ھؤلاء 


کان بید آخرین ٠.۰.‏ الی ان یرث الله 
الارض ومن عليما ٭ 
والنك نوس ڑا الاشتائون یی 


بیان الفاطر الحکیم : 

۔- ( وئرید ان نمن علی ال-ذین 
استضعفوا فی ‌الارض ونجعلمم او 
ونجعلہم الوارثئین ٤‏ القصص ٠‏ 

( وعد الله ٹین وا عم 
وعملوا الص>4ٴالحات لیست 

الارض ما استخلف الذین من قبلمہ 
ولیمکنن لھم دینھم الذی ارتغی لہم 
ولیبدلنھم من بعد خوفھم امنا .. ٢)‏ 
النور ٥ ٠‏ 

ل8 وقال الذین کفروا لرسلہم 
لنخرجنکم من ارضنا او لتعودن فی 
ملتنا ء فاوحی الیھم ربھم لنٹھلکن 
الظالین . ولنسککنئنکم الارض من 
بعدھم ٤‏ ذلك من خاف مقامی وخاف 
وعید ) ابراهہیم ؛ٴ ١۱١و‏ ١۱ء‏ 

ال إلا تنفروا یعذیکم عسذابا 

الیما ٤‏ ویستبدل قوما غیرکم ۔ ولا 
تضروہ .یئا والله علی کل شثیء 
قدیر ٤‏ التوبة ۹.۰ 

















: ۔- غفی مجال الحیاۃ اتفردیة کانت لنا ثلاثة سس‎ ١ 

اتی لی کرد مد صل لہ لو رہ یں کی کے تھرو 
بیمصاحة +٤‏ 

وانیھا : اٹھا ایققت فی نفس الانسان ضمیرہ ء غاصیح لە من نفسه 


وثالٹھا : اٹھا حررته من کل عبودیة مغیر الله تعالی ٭ 


ملی خرین ء ف 
اشکلة من ابرز مشاکل !لاجتمعمات البشریة التی بدور فیھا الیوم صراع شدید 
ہین الحر وا الوجھ ۔ ونحن نعتقد آنه اذا اردنا ان تحثظ علی 
آلانسان اسائیته وعلی فارہ مروبتہ لا بد آن نترکھ خرا بنخاق کی تعقیق 


۰ 


برا یی یں و یہت جم 
الانسان بریه من اثر فی رفُمة الخلق وسمو الفایة ٠‏ 


ویک جیزی رھ 





اساسا یقوم عليه ن ء لا یقتصر علی _ 
کت ص۰۰" عتی بشمسل میدان 

و2 ان سا ارہ میں و الاساہی آن بکقی نک 

ان خلامونمم او با دن سن فکل اھل ئبلد آثمون 


سی ار یم پمھیوا کی کل یدن من مشاہ 


بمعل آ کا یتقانسم اہناؤہ الامیاء والغائم > 
اس وپ قد مل ام رکون را النراھم ناک آائل ۱ 
سک ا یکن لینسد النظر 

ا وص پنطروان مٹثالا النظرة 
فایسوم سی وا -- 


اے ٭-٭و 








و ہے 3ے :3 !ا کاو و کے 4ے 
ادن کروار ار 
"ا ے ۔ند ٦‏ ا نا ۹ ات ۱ 










الناس والعقل ء ومتی وجد فی الارض بین ہنی ڈلبشر فقد وجد الاستقرارء 
ا وی ا ری ا : 72 

٦۔۔‏ علی ان ؛لاسلام دم یترك فکرہ السلام مجرد دعوة آو مجرد فکرة 
قد تضعف او معصف پھا سھوات الفعوس انجانچهھ وانما دعیھا ہا“1وہ 
تھرسھا وتنسھر علی تحمیمھا ‏ آنه یؤثر انسلام ( مان چنھو! السلم ماج 
ٹھا ونوکل علی الله ) ولکنھ بِدعو آلی ان تکون بجانب ااسلام موہ تدعم ادمدی 
الحق وسسصر نە غامر باعداد آنعوة ( واعدوا ھم ما استطعتم من فوہ ) وامر 
بقنال المنه الباغیة ( قاظوا آلتی تبغی حتی تفیە آلی آمر الله ) ٭ 

وھکذا مُقد ھیا الاسلام العائم للحضارة اذ اوجد لھا ظروفھا املائمة ٤‏ 
وایة ظروف اجدی علی الانسانیة وحضارتھا من دمع العقل البشری آلتی 
التفکیر والعمل والتجریة ء وتھذیب النفس وحراستھا بالضمیر وریطفا 
بالله ووضعھا موضع الرفبة فیه والرھبة منه ء ثم کفالة الاستفرار بتامین 
السلام ؟؟ وای دلیل اصدق علی ملاممة مذہ الظروف من دلیل الواقع الحی 
الذی یشھد لە التاریخ ؟ لقد شهد التاریخ لھذہ اآبادیء الاسلامیة بالنجاج 
افواقعی ٠‏ وشہد آنه ہفضلھا اخصبت أالحیاۃ وازدھرت غی میادین التجارۃ , 
وافصناعة وائزراعة والعمران ء ویکفی ان انذکر ما عق یں ںی 
العالم الاسلامی ۔۔۔ یوم سادت تلك البادیء ۔۔ من تقدم وما بلفت المی 
ُیھا من رقی ء وما شاد الفن فَیھا من آثار ما زالت قرطبة وفرناش۸232۵ےة 
والقاھرۃ ودمشق وبغداد شامدة عليه حتی الیوم ء٭ 

ان التاریخ لیشھد ان نلك الأسس وفنذہ ال9ثار الحضاری۔ےة لیست 
سیا یزینه الوھم او ببدعه الخیال کما هو الامر ھی اکثر الد۔۔.سوات وما 
تزخرفه الناس او تفری به السذج ء وانما ھی اسس عرفھا واقَسع الحیاۃ 
کے حضار ء بل لقد تشھد لال انحضارةۃ علیاء 
ومؤرخون من ن فکان منھم من قال : ( لم یفتح الا 6 
ولئلد فزاہ بعضارنہ ٦٠‏ ہکان مٹھم من غاق : ( الحق آن ایام بحبس 
ظلوااشدمن‌عرفتەاوربا من الاعناء اُرعٰا عدة قرون ٤‏ و کٹوا عندما 
حف اودی اقسامة ٠‏ : رکال إ کی الفحضارة اؤں تید کیا نا بافضليیة . 
عضارتھم الساحقة )٠‏ و ن للحضارۃ الاساایة ج2 

و بائتاکید بر اگ ۰ و 
ا : بالتزعة الانسائیة التی لا تمرف ھدود الارضی و اقوم او 
ال وکا نیل بتفرد ایی و ون کو پبرعیای کی اگ 

اقبات ج . 
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راہما : یمتاز الجانب الاخلاقی فیھا بشمول رائع لافرد والجیاء> 
والدولة ء فکما لا یمبل الاسلام من المرد متلا ان یدب او یعدع او یعون او 
بعتدی من اجل مصلحته الخاصهھ ء فکكذك لا یمبل ھذہ ماد من انجمامة 
او منالنوله من اجل االقوم او الوطن او سیاسة الدولة ٠٠‏ 
وبعد ء غان الحضارة الاسلامیه ذات اساس ایمانی ء لان الایمان 
بالله هو الاساس الاول الڈی ترتکز اليه ء وھو ایمان یھرسھا ویجیبھسے 
آلکئیر من العثرات ء ویجمل عطاءھا عاما تجمیع عباد عباد الله ٠‏ وھی حضارة 
ٹیمث کما رانا من نظرة الاسا آلی الکون والی الانسان ‏ تل النظرة 
التی تعطی کل شیع الحیاۃ نصیبه ٤‏ وتضع کل شی موضحه ء ظلایمان 
ک و ہے بے رت ہ وللروع فیھا نصیب کبیر ء 
گ08 الیفان یساعد احدھما 91ر ولا بطفی جانب 
* لایس الاسان تبھا ریہ + ولا تطمی نبھا امبادة عتی 
نشنل العمل او تمیق الانناع ٠‏ 
علی أنه یجدر بنا ان نشیر الی ان الاسلام نظام شامل ؛ وانه اذا اردنا 
له ان یقوم نظاما حضاریا ء وان یڑتی ثمارہ الطیبة فلا بد من رعایة الأُسمس 
الآخر . ولا بد لنا بعد ذلك ان ندرك انه ما من مذھب من مذاھب الارض 
ولا دین من ادیان السماء جاء کالاسلام بانیا للحضارۃ فی کل میدان من 
میادین الحیاة غاذا هو می حیاة الفرد حریة لا تعرف العبودیة لغیر الله ء 
ولا تحدطا فی الارض غیر مصلحة الجماعة ؛ وھوا فی نفس الانسان ایمان 
یدفعمه الی العمل ویحضه علی الاتقان فيه فان الله یحب اذا عمل احدکم 
دا 3 وھو ضمیر بتظ یحول بین ا مرء والاثام ؛ وھو بعد نلك 
ابر للانسان بالعمل الدائم وبکل طاقاته لتسخیر الکون نفعته ؛ وامداد 
لتوۃ لاتاىة الحق والعداَة والساواة نی الارضی : 
ہذا ھو الاسلام ء وتلك ھی نظرته ؛ غما احوج عالنا الیوم اليه والی 
نظرتھ لینظر من خلالها الی الکون والی الانسان ٤‏ ولینی علی اسانسما 
حضارتهھ الجدیدۃ ۔ 
ہا احوج عالنا الیوم الی حذہ النظرة الاسلامیة التی تحررہ من اخلاق 
الجماحلیة باافیھا من شرك آثم وخضوع آغیں الله ؛ ویسا دیما من شبوات 
ااریل ال خسع لی ۱ 
پا لبرہ اں فر اادیة اتی تفرد باھا وحدھا سن ہن 
مان الما وم غاب فی فلس فی الدپن من سمو روحی !ال ضا فی 
الخ من مہ شود و وہر ا 














للاستاذ : انور الجندی 


لقد انغی )١(‏ ( عبد الله الل ) 
الی ما قدم وعبر الی الشاطیء الآخر 
بعد ان ادی حق الله ہالسیف والقلم 
فکان نمودجا کریسسا من نیساذجچ 
ا اجاهدین السلمین فی العصر الحدیث 
وقائدا عسکریا فی معرکكة غفلسطین 
عام ۱۹۲۸ وفتحت فھذہ العرکة 
الحاسمة التی انتھت ہقیام اسرائیسل 
ذھنه وتلبه الی الخطر الصهیونی 
العالملی ٤‏ ودفعته الی دراسة واسعه 
عميقه لہذا النحدی الخطیر الذی 
واجه العرب والمسلمین فی العصر 
الحدیث . وبذلك انتتل ھذا ااجاعد 
السلم العربی من معرکة الی معرکة 
شانه ئی ھذا شان اللواء محمود 
شیت خطاب الذی اشترك فی نفس 
معرکة غلسطین عام ۱۹۲۸ ومٹھسا 
اتطلق الی دراسانسه الاسلامیےة 
والسیاسیة . 

۱ ولا ریب ان ھؤلاء الجاعدین ةد 

قاموا فی العصر الحسدیث صورۃ 

مسج آفھوم الاسلام نفسه الجامع 

بت "جماد بالید والجھاد بالقلم ولعَد 


٤ 


کان کكکذلك عدد کبیر من مفکسسری 


ویعد عبد الله التل فی مجإالهھ 
السکری حبة من عقد ظھر مه 
الشیخ القسام وعبد القادر الحسینی 
واحمد عبد العزیز ٠‏ یقول ٠‏ اکرمنی 
الله تعالی وقدر ان اکون قائدا للقتوات 
واستطاعت ان تطھر القدس القدیمة 
من الیھود وتحفظ للمدینتین الاسلامیة 
والسیحیة مقدساتھما التاریخی۔ة 
الخالدة ء وانتصارنا فی معرکكکسة 
القدس اآبقی للعرب منطقحےة ئابلس 
وہنطقة الخلیل ؛ لأآنه لو قدر لنا ان 
نضر العرکة وننسحب من الدینة ما 
بتی بید العرب شبر واحسد فسی 
فلسطین ٠‏ ذلك لان مدینة القدس ھی 
الدمامة التی ترتکز علیھا الیسح 
( نابلس ) والیسرة ( الخلیل ) کما أ 
بیت القدس هو غلسطین ومن یمت 
وما فيه سن مقدسات خالدة یعد ما 
غلسطین ومن یشسرہ یخسر فلس 
کلھا . یحسرہ یسر 


وتد اِستطاع عبد الله التل عرض 
التشیة فی دراساته ااختلضه : 
واولھا ( کارثَة فلسصسصطین ) ؛ 
ال8ذی اصسسدرہ ہےر ۰)۹ 
وکان قد عھاجر الی النتاھرۃ غم ہد 
كتھ اود یدرس عذہ ۱ 
اصدر کتابه ہے 
العاليه علی الاسلام والسیحیتےة ) 
عام ٤‏ ٹم اتیحت له فرصة اخری 
لاعداد دراسة ضخمة قصد بھا نیل 
الدکتوراہ من جامعة الازھر نشرھا 
نیما بعد تحت اسم (جذور البلام) ( مام 
٠)۱‏ 

وفئی کل ھذہ الدراسات التصسی 
استمرت اکثر من عشرین عاما لم 
یدع ( عبد الله التل ) شاردةۃ ولا واردہ 
حول ھذہ القتضیة فی انتھا الواسع 
وہالاستعمار وہتاریخ الیھود منذ الوف 
السنین حتی الیوم ٤‏ کل ذلكفی 
اسلوب دقیق ومنعلق علمی ۔ 
مقدمة الفکرین والقادة الذین املنسوا 
الخقیدہ التی اوصلہم الیھا علمممم 


؛ ‏ ان قضفیمعه 


التام الاول وان ایة معالجة لھا لا 
تکون علی أساس دینی جھادی مکتوب 
علیھا الاخفاق لا محالة ٤)‏ ۔ 
یقول : ٭ وایمانی ھذا مبنی علی 
تجارب عسکریة عشتھ ...ا وحقائق 
تاریخیة لستھا ووعیتھاء . 
ویشیر فی ھذا الی تجربة الجزائر 
ا او یت بلی مد الفھم الواضح 
۱ ہ لم ا نس ہمسسد تجریة التورة 
الجزائریة ال الکبری التی ھصسزمت 
0 خرامة دینمة ایج سی وقضت عسلی 
:خراقه فرۂ کا الجزائر یو خی8۔43ل 
لاستعمار انه استطاع التض..ےاء 


علی عروبة الجزائر غفجسامت الثورة 
وسلاحھا الاول : ( جھاد دینی فی 
سبیل الله ) مخیبة 79مال الضسرب 
ومؤکدة عظمة الطاقة الکامنة فسی 
الجزائر بعد استعمار فرنسی بش۔ےع 
دام )1٦..(‏ عاما کاد خلالھا ان يیھلك 
الحرث والنسل وان یقخی علی اللمة 
العربیة ء بید انھ اخفق فی القض۔ساء 
علی الاسلام ) ٠‏ 

وقد عاجم عبد الله التل منذ ذلك 
الوقت اعت تلك الدموات اانجرف 
3 الاسیل ومفھومھا الصحیح 
یتول ؛ 

١‏ ویتناسی دماۃ العلمائیة الڈیسن 
یسقتطون من حسابھم العامل ال۔۔دینی 
فی قضیة فلسطین : انما التضیےة 
الوحیدة فی العالم التی قامت مضذ 
ٹلاٹین ترنا وما زالت تقوم علی اسس 
دینیة روحیة ؛ وانھ ا ضحت بجالجۃة 
تشیة فلسطین لا تمسالج: الا علی 
مادیة بالدرجة الثائیة ویتفاسی قسادة 
الاحزاب والحرکات العربیة العلمائیة 
ان العارك الحاسمة فی تاریۂ 
المروبة والاسلام من القادس یر _- کے 
والیرموك وحطین وعین جالوت الی 


بور سعید والجژزائر کانت صبده 
الحرب فیا ديینیة مقدسة ؛ الله 
ا.- 


ولقد صدق الله وعدہ فکانت معرکة 
العاشر من رمضان علی الفحو الذی 
تمثاہ لھا ( عبد الله التل ) ولعل روحه 
قد قرت ورضیت بآن تحول تیار الفکر 
وب العربی نحو ھذہ الحتیقعة 


موقنا بھا ۱ 
ھت شس 
دراساتھ الی التوی المادیة فی الوطن 


٤‏ سے مم مم ےو سے ہے سے چرےں :یہر بدحت جح ابر کللتلطکتد:سچفاتشتھضجتتۃت 
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4 
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العربی مثل البترول وقال انھا اسلحة 
حطیرہ فٰ بد من استخدامھهسا لکسب 
العرکة وقد تحتق فذلك ٠‏ 

ولقد کان علی قدر کبیر من الوعی 
والایمان حین قال : 

٢‏ اما اذا اقتصرنا علی استخدام 
السلاح المادی فی املعرکة فان توی 
الاعداء ا مادیة تفوق قوانا ولا یکن 
التغلب عليه فی مجال آ لاد وحدھسا 
ناذا ما ضممنا ( القشضوۃ الروحیية 
الکامنة فی الاسسسلام ٤‏ الی قوانا 
ا مادیة نتج عنھا قوۃ عظیمة وطاة 
جبارۃ ٤‏ . 

ولقد کان فھم عبد الله التل ۔۔ رحمة 
الله عليه ۔۔ لهھذہ القضیة الحاسمِ4 
فھما عمیقا وحاسما فلم یکن من امثال 
الباحثین والمؤرخین الذین یقفون عند 
الاحداث وحدھا ولکنه کان قادرا علی 
النفاذ الی الاعماق وتحلیل الازہےة 
ملی ئحو لم یعرف الا عند عدد تلیل 
من المقتدرین غھو من ناحیة یصل الی 
اعماق الایدلوجیة التلمودیة قدیما منذ 
خصومة الیھود للاسلام نی الدینےة 
ویتحدث عن الدور الذی قام بھ الیمود 
فی ا لمنفی البابلی حین اعادوا کتابة 
التوراةۃ علی طریق الطامع والاھواء 
علی النحو الذی کشفه الھ۔۔۔۔رآن 
الکریم ٤‏ وقطع بالرای سی علاقتھم 
ہسیدنا ابراھیم عليه السسلام وکیف 
کانوا یخلون الجسانب الاسماعیلی 
العربی من تاریخه لیتصروہ علی 
جانبھم الاسرائیلی وحدہ واستطسرد 
الی ئفھم الیھود للحیاۃ وعبادتھم للذھب 
واشستغالھم بالرہا وکیف کانت أقامتھم 
الاولی ھی فلسطین سوداء الصفحة 
مفعمة بالقتل والذبح والنھب والسلب 
والبطشں والارهاب والضدر والاہىر 
والسبی وکیف ان عملیات الت-ي3ؤ-2ل 
الجماعی والفتك بالناس دون النظر 
الی الجنس والتمییز بین الرج۔۔۔ال 


٦ 


والاطفال والشیوخ قد اوجدھا الیھود 
انفسھم ولم یسبقھم الیھا شعب من 
شعوب الارض ومن یقرا سفر استیر 
فی التوراةۃ وھو سابق علی عھہد 
الرومان فی غفلسطین یج۔۔۔د کیف ان 
الیھود قد ذبحوا ( ۷۰۷ ) الف نسمة فی 
یوم واحد بایعاز من ھذہ الیھودیسة 
الجمیلة التی استخلت جمالھا عند ملك 
الفرس وھم یعتزون بهذا الیوم ۱١‏ 
مارس ویعتبرونھ عیدا قومیا لمم ٠ )٢(‏ 

ثم یتحدث الکولونیل عبد الله التل 
عن التلمود ویورد تاریخا مطسسولا 
الیھود وکیف استطاعوا السیظرة 
علیھا ہالثورۃ الفرنسیة وکیف اہکنھم 
احتواء الفکر الغربی المسیحی ثم کیف 
قاومتھم اوربا وفتحت لھم الطریق الی 
بلاد العرب واللسلمین تخلصا منھم ‏ 

ئم یصل عبد الله التل الی کشف 
جوانب خطیرۃ من التاریخ الحدیث 
غابت عن کثیر من شثبابنا ومثقفینا ٤‏ 
مما یختلف عما اوردتهھ کتب التاریخ 
التی قررھا الاستعمار فی مدارستا 
العربیة والاسلامیة ۰ وکیفک نشات 
ا ماسوئیة وجمعیة بنای ہرث ثم کیف 
ظھرت المصهیوئیة وحرکة التئویسر 
وکیف جرت الحرکة من اجل اسقاط 
وذلك کله مما لم یکشف الستار الا عن 
جانب منه کان لعبد الله التل فۓضل 
فی کتابه ( جذور البلاء) ٠‏ 

ولا ریب ان السلمین والعسرب 
فی حاجة کبری الی ان بعرفوا ھذہ 
الجوانب الخفیة وان یصلوا الی ھذہ 
الابعاد الحتیقیة التی تکشف لمم ابعاد 
الوقف الخطیر الذی یعیشون هھیےه 
والذی لیس قاصرا علی وجود احتلال 
استیطانی یھودی غی غلسطین وائما 
ھناك محاصرۃ ضخمة للعالم الاسلامی 


ومحططات خطیرۂ فی سبیل احتواء 
العلم الاسلامی ٠‏ فحرہ ومراتھ وئروتھ 
وکیاىه کله ٠‏ وان مدا العمل بدا من 
وقت بعید واستھدف فی اول الاسے 
احنواء و ٌ ا لسیحی وقد 
الفکر الاسلاٰی لت الالر ۓے 
الاولی والثانيه وقد انکشف ذلك کله 
بسرب بروتوکولات حکماء صھیسون 
عام ٦‏ میلاديهھذہ البروتوکولات 
التی حجبت عن المسلمین والصرب 
اکثر من خمسین عاما حتی یظلسو! 
جاھلین ما یدبر لھم . 


ویکشف عبد الله التل عن أن الیھود 

هم الذین اضفرسوا نار و ئا 
کات الاولی والثانیة وتسبیبسوا 
فی قتل اکثر من )٠‏ ملیسون مسیحی. 

ویصل عبد الله التل الی اعلان 
حقیقة هامة حین یقول ٠‏ لقسد کان 
سقوط الخلافة الاسلامیة هو العامل 
الاول فی انج خطة خطة الییودیے 

رید رمدشور سرب 
٢‏ نوغمبر ۱۹۱۷ قبل احتلال فلسطین 
وانھیار الخلافة ٤‏ الا ان ذلك الوعد 
کان نظریا ولم یترجم الی حقیقة وعمل 
الا بعد ان اقت قتحم الجنرال اللنبی مدیثه 
الشھورة ٦‏ الان انتھت الحصروب 
الصلیبیة ) . ھذا الجنرال اللنبی 
الذی ظن انه ینتتم لھزڑےة حطین 
ویسترد سلطھة الصلیب علہی بیت 
الاشكدس کان جاھلا لا یدری انھ 
آلة صغیرة فی الجھاز الکبیر النذی 
تسیرہ الیھودیة العالی۔۔۔ة لتحتیق 
اھدانھا الجمنمیة : اذ لم تکد تمخی 


)١(‏ توفی عبد الله آئتل فی اواغخر ام ۱۳۹۲ھ 
ولم بنتشر خبر وفاته الا بعد ذلك وتےد 
قرانا ول نمی لە فی مجلة ( المرفان ) 
التی تصدر فی صیدا فی عدد اخبر وصلنا 
خلال شبر صفر ۱۳۹۲ ھ ۔ 


بضمة اشھر علی حکم الائف.....داب 
البریطانی علی غلسطین حتی اصبح 
707" ان حخومه الانتداب مجن٦٥٦‏ دہ 
لخدمة الیھود وتنسھیصل عملی ة 
استیلائھم علی مراد.۔-ق فلسطین 
لتحویلھا الی دولة یھودیة لا مکسان 
فیھا لھلال ولا صلیب ٭ 
ثم کیف نذکر انھیار الضسلافة 
الاسلامیة دون ان ن9 یر الی ان 
الیھودیة العالمیة کانت عاملا تویا فی 


ھرتسل وایقنوا انه لا امل لھم ولا 
فائدة فی السلطان فقررت الحکومة 
الیھودیة الستورة التضاء مسسلی 
الخلافة وحینما الیھود ئی 
ا ا و سز 
لترکیا خطط الستقتبل قرروا ان تتخلی 
ترکیا عن الخلافة وعن اللمة العربیة 
وان تتخلی عن الاسلام ثمنا لتابید دول 
الحلفاء لھا فی ئورتھا التی قادھسا 
کمال باشا ولقد کان الوسیط 

الذڈی اشرف علی تنظیم اتفاقی-ة 
حایم نحوم الذی کان فی ترکیا قبل 
انتقاله الی ہمر جاخات9۳.ےا اکبر 
لیھودھا )٣(‏ ٭ 

وھکذا کشف عبد الله التل حقائق 
کثیرۃ وقدم فی مجال الفکر والعقیدة 
جہدا بالغا له اجر ااجاھد الشہید ؛ 
فکان بالقلم محاربا کما کان من قبسل 
بالسیف وقد الحسنیین ٤‏ 
مقاتلا بالکلمة ومقاتلا باللدفغسع فی 
و التضاء علی اکبر خطر یتھدد 

والعالم الاسلامی ئی ھذا 

سم الله آجر العاملین وكتبھ 
فی الابرار الجاھدین ٠‏ 


7 اقرا ذللہ بالتٹصیل ( ص ٢٢‏ ) من کتاب 


خطر البھردیة العاایة للکولونیل عبد الله 


آئنل ۔ 
7 راجع ص ۲۳۱ من کتاب مبد الله ائتل ؛: 
خطر البھودیة المالیة ۔ 


۷ 





تصیدۃ للشاعر ئی مھرجان عید الشھداء بدمشق 


٦‏ مایو ۱۹۷۲ء 
مانا اآفنی ؟ 

والیینسسسےماء پقسسسوپا وبٹنورھا ء 
غنت لھم ؟1 
بماطر من ذکرھم 
والله فسریهم ء ومسسد العرش اظسلالا 
لرفرف خلدھم 
وکتائب الاحسرار شدت ھی الئفض۔۔۔۔ےەل ضیامھا ء 
من پریھم 
وخطا الشسعوب تضسل آن لم تنسستمد ھی ے.اتھا 
من خطوھم 
ہہ عسرفو!ا طریق الضشض-سلد ؛ فاتجھوا الیے ٤‏ 
وعانقوہ بممرھم 


وبروجھم ٤‏ وسرھم ) 
وبکل ما ملکت مذنسابت گرمھم ء 
وہ۔۔۔عکل ما وھبتآه اقكسداح الحی....۔ا8 
لدمعھم ولخمرھم ٠٠‏ 
باائنسسور ٠۰‏ والافسسسسلال ترفض ضسسوەہ 
صن عسزۃة فی لیلھم 











للشاعر محمود حسن اسماعیل 
بالص-سب ٠۰‏ والاغسسلال 


: غعاطشےة تمتنمة 

بالحےحم ٠٠‏ وھسو سار کے 
بالظل-سم جو مہ ویک 
۱ فّ :یہ وک 

الطائسر الصےسرو 

٦‏ س رہ 
جوینھم ھذا التراب مسر 

بوجونھلم ٠٠‏ وو سرع نہ ۱ 
ل۔ےم اک۔سسن ہسراء فلا عبرت علی وجھی 
1 × عروبےة وجھہم ! 
بل آخر قطسرة 

ردوا علیسه بسان سقسسوہ ؛ ب مسن کاسهم 
بدم۔۔-سسائھم ء بستھوائھم ء بھضسسستائھم ء 
۱ ۱ قطفوا اثھیاۃ ہموتم 
ف البسلی عرق.۔ا 
والئسے ماماسوا..ولاضسر کت 


یسےحق ائئلسے فالتجھًٰعوا الی۔ء 
:+0+0 ۱ وبایعوہ ہعمرغم !! 


بت سد 
سے سے 


ً اللین مشسامل الائسسان تحسل ضسومم 
۲ 7 جال مصبعاحجاء عرفت بسسه 
صنمصرامن دٔ 
تِ العصھار تفساء الدمسساء 
غفمرفتھسم ج+م٭ نما رایت : 
بچحص_ دہ الا 
ت ۔ ٠‏ 
وعرفتھم ہہ لا رایت العےخل ۱ سو 
1 ۳4 بر 
٥‏ . گارایت الیسساس بحدہ 7 0 
وقرفتوسم : لَ رم 
وفرفتھسەىسم بف ئا رایست سے 
َ ۰ : 0 ر7 تریھم ۰+٭ 
اسےےة الاوطان تھ۔۔ز جع 
وعرفتھم ٠۰‏ لا رایست کر پست 


بیوموھم ٭ 
قصد کان ضساع وضساع .حتی فعۃسساد 


ممتشق الاباء بکفھم ! 

تٹغشسسع کسسل ثرات الفض-ص+ ۹ہ ء 
شھ۔۔دا٠٠‏ ا ا 
. ك‌ 7809-0 

وتمیس رایےےات الفسار وچ : 
کل البطولئة قطرة شربست رهی ۱ - ًَّ 


کے الشری عبہد اذا ا9ے پرشكشسسقوہ 
بوقدة من جمرھم ٠‏ 

شھسہدااہ !! صسوت العسق جلم۔۔ل کالاڈان ٤‏ 
محلقا من صوتھم ٠٭٭‏ 

شسھداء ٠٠‏ ریسچ اتنصر ھبت من لظی قبس اللظی 
من صدرهم 

نیعوا آس۔اطیر الطضاة ۰۰ ولقنوھا آیسسےےة 


من ترسھم 
ومضسوا ٠٠‏ ویعضسی کسسل یسوم للفرانس 
زائر من رکبھم 
جو ری شرف می سے 
تشجی سرائر طیرهم 
٭. حییتھ ےم فی کل شبسسر اھلکوا فیسه 
سسلاسل قیدھم 
وک-۔سسریت بالاودنسسسارز حتسی شس ارفت 
الق النبوۃ حولھسم 
فی الارائك ضمھم ؟ 
ویسسای رفسسرف جنےة املاکھ۔سا وطیورف.حسا ء 
حظیت بھم ؟ 

غط 7 
ونعم بالشھادة قربھم !! 
ماذا افنی ؟؟ والسسما, بقدسھا وبنسورھا غنت لسم 
٭٭ فاذا شدوت ٠٠‏ فلن اکون سوی صدی لقصیدة من 





۱ 
للدکنور محمد فوزی فیض الله 


-١‏ رہما کات عذہ التسمیة حدیثة فی البحث الاسلامی ٤‏ ورہما کانت 
الانیا الہد الاول الذی نبتت فيه فکرۃ التضے۔۔امن آو التکافل الاجتماعی فی 
العسر ‏ لحدیث ٤‏ ومنھا انبثت الی الاقتعقار الاوروبیة ثم الشرقیة ٤‏ وکتب فیھا 
الباحثون والمتننون ٠‏ : 

لکن ھذا لا یعنی اہدا ء خلو النظام الاسسسلامی من فکرة التکافل ٤‏ او 
غض نظرہ عنھا ء او اعماله او تتصیرہ فی تطبیقھا . وسنری فی ھذا البحث 
القصیر ٤‏ کیف ان الاسلام سبق الی فکرۃ التکافل الاجتماعی ٤‏ واقام لھا نظریة 
مستقلة ٤‏ ورسم لها الخطوط العریضة ؛ ووزع ال-۔ل۔ٗژولیة یا علی المجتمع 
السلم وجھاتھ ٤‏ واشرف الحاکم والمحکوم علی السواء علی تطبیقھا 6 کہ..48سا 
ا اجتمعات الاسلامیة ء فی عمود :النھضة ء وأزمنة التخلف ۔ 

٢‏ ۔-۔ ویمکن تحدید التکائل الاجتماعی ۔۔۔ بوجھ التقریب ۔۔ بانه : تنظیم 
وجماعات ؛ لسد حاجات الفقراء ٤‏ وحفظ کرامة الحرومین ٤‏ وتھیئة سےبل 
المیشں الکریم لھم ء من غیر استغلال أو تجاوز ٠‏ 

ولیس من ا لھم فی الاسلام التحدید الصوری ء بعد تحقیق التکافل روحیا 
وعملیا فی الجتمع ٤‏ بدون اعتبار العرق والدم ٤‏ والعنصر واللمة ٤‏ ومجالات 
الاقتصاد ؛ وبیئات الفلاحین والعسسصسص+ال ؛ ما اقتصرت علیها بعض الذاہب 
الاجتماعیة ا مادیة الحدیثة ٤‏ غفھبطت ٤‏ واستھدفت للنقد اللاذع ء الذی قلل من 
انسائیتھا ‏ 

داہر الفتر ٤‏ والعوز ٤‏ وصون کرامة الانسان ٤‏ واحباط اسالیب التجاوز 
والاستغلال ٠‏ فی المجتمع الاسلامی ٠‏ 

٣‏ وقد وزع الاسلام السئولیة التکائلیة ۔۔ اذا صح ھذا التعبیر ۔- 
علی جمیع الجھات التی یتصدر منھا الامداد الادی ؛ فی الجتمع الاسلامی ٢‏ 
بادثا بالفرد اللسلم ؛ ومنتھیا بالدولة امسلمة ؛ والمجتمع الاسسلامی موصول 
الرحم ٤‏ موثوق عرا المودة ء یتعاون افرادہ علی الخیر غیما بینھم ٤‏ لاصسلاح 
شآنھم كکله ؛ ھی الدین والدئیا ء متضامنین ۔ 

وقرر الاسلام ۔۔ فی ھذا الصدد ۔ مبادیء ؛ من مسانھا اذا طبقت ان 
تیسر تحقیق التکائل الاجتماعی فی الامة ٤‏ وان تقطع السبیل علی کل ما یعوق 
وجودہ أو یناقضه ؛ ثم حم السئولیة التکائلیة فی آربع جھات : 


ھ٠‎ 





١‏ الجمة الاولی ؛ مسئولیة الفرد ۔ 

٠ ۔ الجمة النائیة :ٴ مسئولیة ذوی القربی‎ ٢ 

 ةملسلا الجمة الثالثة : مسئولیة الجماعة‎ ٣ 

۲ - الجهة الرابعة : مسئولیة الدولة ٠‏ 

وسئلم بھذہ الجھات إِلاما خفیفا بعد اس سریع للمىادیء الشرعیة الاولیة 
الؤیدة ٤‏ التی تحقق النکافل نلقائیا ٤‏ وتحصىط کل ما یعوقه ۔ 

اولا ۔۔ البادیە الاولیة ااؤیدة : 

٤ ان تکافل السلمین ۔۔ بالمعنی الڈذی رسمناہ ۔۔۔ حکم شرعی اصلی‎ -- ٤ 
واخلاقیے : من شانھا ان تر‎ ٤ وإیجابیة‎ ٤ قرر له الشارع مبادیء سلبیة‎ 
٠ وان تحول دون ترکز المال فی اید قلیلة‎ ٤ تحققه‎ 

القسم الاول ۔۔ البادیء السلبیة : 


٥‏ ۔۔ ونعنی بھا تحریم الاسلام کل کسب غیر مشروع ؛ من ذلك ۔۔۔ علی 
سبیل المثال _- ءٴ 

)٢‏ ائربا .. وتد حرمتھ الآدیان السماویة کلھا ٤‏ ما فيه من ا....ل8عغلال 
کدح الآخرین ٤‏ دون تعرض لتعب او مخاطرۃة . وکذب الیھود بزعمھم حله لھم ‏ 
ونطق القرآن بتحریمه علیھم . 

ویؤخذ من نصوص الشرع فی الربا أنه محرم عموما ء والتحریم یشمل 
التلیل والکثیر ٤‏ والا.۔۔تھلاك والانتاح ٤‏ وقد اکد النبی ۔۔۔ صلی الله عليه 
وسلم -۔ إلغاءہ فی حجة الوداع ؛ التی لخص فیھا خفصال الدین ٤‏ وخص 
بالذکر ربا عمه العباس ٤‏ وکان یمول التجار والمستوردین ٠‏ 

ب ) الاحتکار ؛ 

وھو حبس ما بحتاجه الس۔۔لمون من السلع الضروریة ءَ ابتضساء 
غلاء الاسعار بوقئوع الازمات . ولاثك ان ھذا مطلب سییء ؛ بل هو انالیيےة 
مسرفة ٤‏ ینطبق علیھسا الثٹل العربی القدیم : < نعمَ کلب فی بؤس اہلهھ ٤‏ . 
وقد ورد فی الترھیب منهھ حدیث ٠ء‏ 3 من احتکر حکرة ٤‏ یرید ان یغلی بھا علی 
السلمین ٤‏ ھھو خاطیء ٤‏ وقد برثت منه ذمة الله ورسوله ٠ ٤‏ 

ج ) الغش ؛ ۱ 

وقد حرمه الشرع لائطوائه علی الخیانة ٤‏ وإلحاق الکروہ بالآخرین' ۔ 
وفی الحدیث ٠‏ ٭ من غشنا غلیس منا ٠.‏ وا مکر والخداع ھی النار ٢‏ ء 

٤ وحرم الاسلام کل ما فيه اخذ مال آلآخرین بغیر حق : کالسرقة‎ - ٦ 
٤) وقرن ذلك بقتل النفس‎ ٤ والغخصب ء والقمار ء والرشوۃ ؛ واکل اجرۃ العامل‎ 


۳ 


نتال تعالی : (( یا ایھا الذین ؟منوا لا تاکلوا اموالکم بینکم بالباطل إِلا ان تکون 
تمارۃ عن تراض منکم ولا تقنلوا انفسکم ) . وئی الحدیث ء < لا یحل لسلم 
ان یاخذ عصا من اخيه إلا بطیب نفس منھ ٠ ٢‏ 

القسم الثانی ۔_ البادیء الایجابیة ٠‏ ۱ 

۷۔- ونعنی بھا توزیع ا مال ہین السلمین بما یکفل تفتیت الثروۃة ٢‏ ویمنع 
تکتلھا فی جانب او جوانب محدودۃة ٠‏ غمن ذلك ٠‏ 
فی اموال بنی النضسیر التی صالحھم علیھا ٤‏ فقد وزعھا علی المھ۔اجرین علی 
التنخصیص من دون الانصار ؛ لائھم افتقروا بب۔-۔بب الھجرۃة ) والخروج من 
دیارھم واموالھم ٤‏ ولم یشرك معھم سوی ثلاثة من الاتصار ء کانوا فقراء . 

و ػَ عمر ۔۔ رضی الله عنهھ ۔۔ من تقبد۔۔لمم اراضی العراق بین 
الفانحین ٤‏ الذی اقتضتھ النصہ.وص ؛ واکتفی باخذ خراجھا للدولة ٢‏ ووجد _ 
مستندہ ئی توله تعالی : (( کیلا یکون ہولة بین الاغنیاء منکم )) ۔ 

ب ) الیراث : 

۹ -۔ فبینما حظرته بعض المذاہب الادیة باطلاق ٤‏ وحصرته بعضھا فی 
ائراد محدودین ٤‏ عمد الا.سسلام الی التوسط ؛ فوزع الترکة علی الأقارب 
الأخربین والارحام ٤‏ بحیث تتحول اللکیة الف۔۔۔خمة فی الترکة ٤‏ الی ملکیات 
صغیرة متعددۂ . 

وھذا امثل طریق لتقلیل الفروق الاجتماعیة ٠‏ ولذلك جعله الامسسلام من 
النظام العام الذی لا یخالف عنه ٢٠‏ وحرم کل تصرف یناقضه ؛ کالوصیة للوارث ٤‏ 
وحرمان الوارثین ٠‏ 

فاین من ھذا النظام الحکیم ٤‏ نظم الغرب الحدیثة ٤‏ التی ینقسل بعض ہا 
ثروۃ ا متوفی ء کلھا او معظمھا الی البکر من اولادہ ٤‏ ویدع کثیر منھا ا1.۔سالك 
حرا فی ان یوصی بترکتھ لمن یشاء ٠.‏ ؟ فتجمعت من جراء ذلك ثروات ضخمة 
فی ید افراد محدودین من الناس ؛ واثار ھذا حفیظة الفقراء ‏ واورٹھم الحقد 
علی ا اجتمع ونظمه . غنشسات المذاہب المتطرفة الھدامة ٤‏ واضطرب نظسام 
الحیاۃ الاتتصادیة ایسا اضطراب ٤‏ وادی ھذا الی معظم الانقلابات ٤‏ والئورات 
العنیفة ٤‏ التی تعرضت لھا اوروبا ۔۔ وغیرھا ۔۔۔ فی العصور الحدیثة ٠‏ 

<) محاسبة العمال : 

٠۰‏ وئشاط عمر ۔- رضی الله عنه ۔ وشدتهھ ئی ھذا الجائب ممروفة ؛ 

)) مر ببناء یبنی من الحجارۃ لا الطین . غقال : من ھذا ٠.‏ ؟ غذکروا لھ 
عاملا ٤‏ فقال ؛ ابت الدراھم إٍلا ان تخرج اعناتھا ٠‏ وشاطرہ ماله ٠‏ 

ب ) وناقشی أبا ھریرۃ ۔۔ رضی الله عنه ۔۔۔ وقسا عليه ٢‏ ودارت بینھما 
محاورة قویة ٠‏ ورد غیھا قوله : استعملتك علی البحرین ؛ وانت بلا نعلین .۔ 
ولا تبینت له براءة ذمته ٤‏ اراد ان یعیدہ عاملا کیا کان ء فاعت سذر ابو عریرۃ ء 

ج ) حتی عمرو بن العاص ؛ الصحابی الجلیل ء الفاتح الوالی ٤‏ یرسل 
الیه عمر محمد بن مسلمة لیحاسبه ) ویوجه معه ھذه الات : < ناطلعه 
واطعه ٤‏ واخرج اليه ما یطالبك به ٤‏ واعفه من الغلظة عليك ٤‏ ۔ 

والأاصل فی عذہ املحاسبات والاشاطرات ؛ حدیث ابن اللتیبة المعروف ٠‏ 
وقد ورد غيه ؛ ٭ ھلا جلس فی بیت آبیه وامه ٤‏ غینظر ایھدی اليه ام لا ١٤‏ ء 
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البادیء الاخلاقیة : 


سی مل مکی وو و ا الاسلامی ء ھذہ البادیء 
التی تعد من مکارم ےم ا ا ا دک 
والحث علی التراحم والکرم ہ والتعاون والتوادد ٤‏ وا کر تر 
الضائع + وتقریب الفقراء ٤‏ واتخاذ الأیادی عندھم ) فھم اصحاب الدولة یوم 
القیامة ٭ 


اہ مضہ ہی مع الساکین ٠‏ ولا سالتھ ھی ذلك عائشة ؛ 
دال ٠‏ ۶ إئھم یدخلون الجنة تبل آفنیاٹمم باریعین خریفا . یا عائشة ٠‏ لا تردی 
سکینا ولو بشق تمرۃ . یا عائشة : احبی المساکین وقربیھم ٤‏ غان الله یقربك 
یوم القیامة ٢‏ ٭ 

ثانیا ۔۔۔ جھات المسٹئولیة : 

وبعد ان فرغنا من تبیان ھذہ البادیء الأاولیة ٤‏ التی ھی بمثابة مقدمة 
للتکائل الاجتماعی ٤‏ نتناول الاسس والجھات التی اقام علیھا الاسلام نظریته 
فی التکال ٠‏ 

الجھة الاولی ۔۔۔ مسٹئولیة الفرد : 

٤ وھو رکن البقاء والحیلس4هاة‎ ٠ ۔ وتتمثل ھذہ السئولیة فی العمل‎ ۲٢ 
سواء اکان زراعة ام صناعة ام حرفة ام وظیفة . وھو بوجحة الدنیسا ء٤ ممما‎ 
اھنا من التی‎ ٤ استٹزف من جھد . واللتمة اممزوجة بعرق الجبین وکد الیمین‎ 
او علی موائد الآخرین : ل9 ما اکل احد طعابا قط ؛ خیراء من ان‎ ٤ تاتی احسانا‎ 
وإن نبی الله داود کان یاکل من عمل یدہ ) ۔‎ ٠. یاکل من عمل یدہ‎ 

آن اتعابل کی فھ:+ ویلی ذویلا ٤‏ ویضحمد الجتمع الذی یعیش 
فيه“ ۔ 

وان التقدم الحضری 3 والنشوء والارتقاء فی الحیاة 3 رھین بالعمل ۰ 
ولولا ان یعمل الانسان لبقی عائشا فی المفارات والکھوف ؛ ولا تطور علی 
مر العصور ؛ ولا وجدنا بیتا نسکٹه ٤‏ أو ثوبا تلبسه ؛ او کتابانترؤە+یلا 
اتصل الانسان باخيه الانسان ٭ ولا قابمت مدنیة 6 ولا ازدھرت حضارہة ۰ 

الحیاة ھی العمل ٠‏ والعمل هو الحیاة ٠.‏ ولیست الحیاة من الکسل فی 
شیء ؛ لاتنهھ العجز واموت . 

۳ ۔ وقد فجر الله تعالی ینابیع الرزق عندما ذرا الحیاۃ علی الأارض ٤‏ 
وسخر ما علیھا وماٴ فی جوفھا لخدمة الانسان < لئی اقعضت حکیدہ آن کا تجود 
الارض بخیراتھا من دون جھد ؛ فامر الانسسسان بالعمل ٤‏ وجعله ضربا من 
العبادة ٤‏ ورہما جعل من العبادة قوۃ علی التدبیر وامعائی ) مقال تعسالی ء 
(( فاذا قضیت الصلاةۃ فانتشروا فی الارض وابتفوا من فضل آلله )) . وقال ٠‏ 
(( واستعینوا بالصبر والصلاۃ )) . واٹنی علی الجائبین من رواد الرزق ء کیا 
آئنی علی المجاھدین بانفسھم ء وتال : (( واآخرون یضربون فی الأارض یبتغون 
من فضل الله ء وآخرون یقاتلون فی سبیل الله ) ٠‏ 
وامتن علی عبادہ اذ مکٹھم من عمارۃ الأارض والتزود منھا بالخیر الذی : 

بھ حیاتھم ء فتال : ا ولقد مکناکم فی الارض ء وجعلنا لکم فبھا معایش )) 
پر ےت ےت : ا والله جعل کم مما خلق 


٠۸ 


ظلالا ء وجمل لکم من الجبال آکنانا ء وجمل لکم سرابیل تقيكم الحر ء وسرابیل 
تقیكم باسکم ء کللك یتم نعمته علیکم ‏ فعلكم تسامون )) ٠‏ 

٤‏ ۔ وقد عقل الانبیاء والعلماء ۔ ورثتھم ۔۔۔ والسلف الصالح من ھذہ 
الامٰة ٤‏ شرف العمل ؛: مباشر آدم الزراعة ٤‏ وعمل نوح هی النجارۃ ٠‏ وتمرس 
داود بصناعة الحدید ٤‏ وامتھن عیسی الطب ٤٠‏ ورعی موسی الغنم ٤‏ کہا رعاھا 
نبینا ۔۔ عليه وعلیھم الصلاۃ والسلام ۔۔۔ واکد ان رعی الغئم قسمة بین الانبیاء 
جمیعا ٤‏ وقال  :‏ ما بعث الله نبیا إلا ورعی الغنم ٤‏ ء 

٠ ونوھت ہمنزلتھ‎ ٤ ۔ واشادت نصوص السنة بفضل العمل‎ ٥ 

ا) فمنھا ما قطع للعاملین الکادحین بالمغفرۃة ؛: من امسی کالا من عمل 
یدہ اآاسی مغفوراله ) ٠‏ 

ب ) ومنھا ما فضل عمل الید بخاصة : ( افضل الکسب عمل مبرور ٤)‏ 
وعمل الرجل بیدہ ٠. ٤‏ 

جج ) ومنھا ما سما بھ الی درجات العبادة ٤‏ واعتبرہ من الجیساد اذا 
صلحت النیة : ٭ فعن کعب بن عجرۃ ء قال ٠‏ 

مر علی النەی ۔۔۔ صلی الله عليه وسلم ۔۔ رجل ؛ فرای اصحاب رسول 
الله ۔۔۔ صلی الله عليه وسلم ۔۔۔ من جلدہ ونشاطه ؛ فقالواً : یا رسول الله : 
لو کان ھذا نی سبیل الله ؟ فقال : 

٠ ان کان خرج لیسعی علی ولدہ الصغار ء فھو فی سبیل الله‎ ٢ 

وان کان خرج لیسعی علی ابوین شیخین کبیرین ٤‏ فھو فی سبیل الله ٤‏ 

وان کان خرج لیسعی علی نفسه یعفھا ٤‏ غھو فی سبیل الله ٤‏ 

وان کان خرج لیسعی ریاء ومفاخرة ٤‏ فھو فی سبیل الشیطان ٤)‏ ٭ 

د) ومٹھا ما سما بالعمل الی ما وراء الجھ.ے_۔اد . فعن انس مرفوعا : 
9 لیس الجھاد ان یضرب الرجل بسیفه فی سبیل الله ٤‏ انما الجچھساد من عال 
والديه ٢‏ وعال ولدہ ٢‏ ومن عال نفسه فکفھا عن الناس ٤‏ فھو فی جھاد ) ٠.‏ 

: العمل لا بنافی النوکل‎ - ٦ 


ولھذا یری اہل العلم ان العمل لا ینسافی التوکل علی الله ٤‏ بشرط ار 
بشرط ان 
إووا سو ا وی موچ ہنی شی یما تو 
قاته ء حین قال : ( وما من دابَة فی الارض للا علی الله رزقھا ) . لکن 
الانسان مامور باتخاذ السبل للکسب الشروع ء معتقدا آن الرزق من لدن رب 
العالمین ٤‏ وان الرزق لیس من حتمیات العمل . وھذا ما اشارت اليه الجملة 
افحالیة فی توله سبحانه ٠‏ (( وآخرون یضربون فی الارض بیتغون من فضصل 
اذا تخلف الرزق عرن ۱ :. 
واذا تخلف الرزق عن الکسب ؛ کان لانعدام التوکل ٤‏ کما روی من حدیث 
عیر ء لو أئکہ ت . الله حد 2 جا کے ج 
نت و حق توکله ؛ لرزقکم کما ترزق الطیر ٤‏ تغدو 
انا تن کت ۱ کرت وت پرید التجسار؟ۃ ء وودمه مسدیقه 
فقسال له٭: ما الذی مل اٹ و ابراھیم فی السجد ء 
مکسوں ںا سا غھن عونکت ٤‏ قال : رایت فی بعضرالفلوات طسائرا 
فی متقار الطائر ایی و کت اتناج ٔ فی منقارہ جرادة ء غوضھا 


ھ٦‎ 


ادر علي آن پرزتنی حیت کلت ۔ نترکت التصیب ء واصطت باحبادة ۔ 
الیتون ۶ خی کوں افشل بته ے ۰ اما سمعت عن التبی کس ال 
نلم ان الید العلیا خیر من الید السفلی ٠۰‏ 1 ومن علامة الؤمن آت بطلب 
و ارت یآ سی اد و ا ا الابرار ٠۰٠‏ 
الی تجارتھ ٠‏ 

الاسلام یامر بإتقان العمل ٠٠‏ 


۷ - ویامر الاسلام العاملین بانقان العمل ؛ بحیث لا یکون فيه عیب او 
خلل ٤٠‏ وفی الحدیث ٠‏ ( ان الله یحب من العامل اذا عصُہل ان یحسن ) . بل 
یعاتب الولی تعالی من قصر فی عمله بعذاب بئیس ء٢‏ مستصعب الش۔۔سفاء ؛ 
فورد : ل اذا قصر العبد فی العمل ء ابتلاہ الله ہالھم ٤)‏ ۔ 

الاسلام یامر بالاحسان الی العامل : 

۸۔ اذا ادی العامل عمله ؛ اسستحق اجرہ الشروط له فی العقد ؛ 
باھا ما بعر ورفظطا وا ہی 


ٴ؛ ان العامل یستحق الاجر بمجرد الانتھاء من العمل + مالم ینص فی 
المقد علی خلافه ٤‏ ویعلل ذلك الفتھاء : بان العامل س...لم المعقود عليه ٤‏ 
فاستحق بدله ؛ کالبائع اذا سلم البیع العقود عليه ء٤‏ استحق الثین ٤‏ وھو 


الدل . بل لقد ورد مرفوعا : أعطوا الأاجیر اجرہ قبل ان یجف عرقه ) ۔ 

ب ) لا حد لاجر العامل ء الا ما جری به العقد . ولا یتدخل الش۔۔ےارع 
بالتحدید الا ارفع الضرر عن العابل ٤‏ اذا تحکم صاحب العمل فی اجرہ ٠‏ 
التیم ۔- رحمه الله ۔۔ من قبیل تدخل العحاکم عند احتکار الاتوات ٤‏ وتدخله 
منا لاحتکار الصناعات ۔ 
اوائے ٤اذ‏ لا ضور ولا ضرار ی ااساٹم ۔ 

ھ71 بچوز ارحق امابل ٢‏ ویئبٹی ا ن ینال قسطا من الراحة ٤‏ کغیرہ 
عن تکلیف الرتیق ق الملوك ما لا یطیقٴء تکیف بالعامل امالك ٠‏ ؟ 9 ولا نکلٹوھم 
ما لا یطیتون ؛ غاذا کلفتموھم فاعینوھم ) ۔ 


د ) یتصرف العامل ۂ غی أاجر؟ کہا یشماء ٤‏ انفلقا ء واستھلاکا ٤‏ وتملیکا ١‏ 
وتملکا ٤‏ ولو لوسائل لانتاج ء کالأارض والالة والمصنع ء والاسلام لا یعرف 
قاعدۂ :ٗ ( من کل بحسب طاقته ٤‏ الی کل بحسب حاجته ) ٠‏ 


توفیر العمل للعاطلین ٠٠‏ 
۹ - فی نظام ہے ء تتعاون الدولة والامة ء لایجاد العمل لذوی 
لبطالة ء موم کان نوع العمل ٤‏ ہما یکفیه ٤‏ ولا یشسقيه ٤‏ ویحمیه من التکنت 


واىلالة 


ٹڑھ 


وقد ورد : ل لان یاخذ احدکم حبله ء٤‏ ثم یغدو الی الجبل فیحتطب ٤‏ فیبیع 
غیاکل ویتصدق ؛ خیر لە من ان یسال الناس ؟ ٠‏ 

کبماروی ل9 عن انس ٤‏ ان رجکلا من الاتصار آتی النبی ۔۔۔ صلی الله 
عليه وسلم ۔۔ یساله ء فقال :اما فی بیتك شیء ؟ قال : بلی ٤‏ حٹس ( ای کسام ) 
للبس بعضه ؛ ونبسط بعضه ١‏ وقعب ( ای إناء ) نشرب فيه الم۔۔۔اء . قال ؛ 
ائتنی بُھما . فاتاہ بھما ٴ٤‏ فاخذھما ؛ فقال : من یشتری ھذین ؟ قال رجل : أنا 
آخذھما بدرھم . قال : من یزید علی درھم ؟ ۔۔ مرتین او ثلاثا ۔۔ قال رجل ٠‏ 
انا آخذھما بدرھمین ٠‏ 

فاعطاھما ایاہ ٤‏ واخذ الدرھمین ٤‏ واعطاھما الانصاری ؛ وقال : اشتر 
باحدھما طعاما ٤‏ وانبذہ الی اهلك ٤‏ واشتر بالآخر قدوما فائتنی بھ ٠‏ غشد فيه 
رسول الله ۔۔- صلی الله عليه وسلم ۔۔۔ عودا بیدہ ٤‏ ثم قال ؛ اذھب فاحتطلب 
وہع ؛ ولا ارینك خمسة عشر یوما . 

فذھب الرجل بحتطب ویبیع ؛ فجاء وقد آصاب عشرة دراھم . فاشتریٰ 
ببعضھا ثوبا ء وببعضھا طعاما . فقال له رسول الله ۔۔ صلی الله عليه وسلم --: 
١‏ ھذا خیر لك من ان تجیء والمسالة نكکتة فی وجھك یوم القیامة . ان ال۔لالة 
لا تصلح الا لثلائة : لذی فتر مدقع ؛ اولذی غرم مقطع ؛ اولذی دم موجع ٠۰ ٤‏ 

٠‏ - وفی ھذا الاثر دروس وعبر ٠‏ فلم یشاً النبی ۔ عليه الصسلاة 
والسلام ۔۔۔ له المسالة ٤‏ وکون له راس مال من یسیر ما یملکه ( ال۔۔۔-کوب 
والکساء) ؛ ووجھھ الی حرفة تناسبه ؛ وحدد له مدۃة للعمل ؛ ووازن له بعدھا 
بین الحرفة والتکٹف ٠‏ وقرر له ان البدا فی الاسلام هو النمی عن اشسالة ؛ 
وانھا لا تحل الا لن أرھقهھ الفقر ؛ او اثقله الدین ٤‏ او فدحته الدیة ٠‏ 

وقد سبق ھذا الھدی النبوی : فی مکافحة البطالة ٤‏ واتاحة غرص ة 
العمل للعاطلین ۔۔۔ فی یسر واصالة وتوفیق ۔۔۔ القائمین علی شسئون العمال فی 
ایامنا ٤‏ بقرون طویلة ٤‏ واغنی ہمبادئھ عن تقنیناتھم ٤‏ وفلس9فاتھم امادیة ٠‏ 

کرآھیة الاسلام التکفف ٠٢٠‏ 


١‏ ۔ واخذا من الحدیث السابق وغیرہ قرر اعل العلم ٠‏ أن من کان 
قادرا علی العمل ٠‏ وھو یجدہ ؛ حرم عليه السؤال ٠‏ فان کان غیر قادر ٤‏ او 
لم یجد العمل اللائق ء واحتاج الی النفقة ٤‏ جاز له السؤال ٤‏ بشرطین : 

.٠ ان لایؤذی السئول‎ ×٦ 

فان فقد شرط منھما حرم السؤال اتفاتا ۔ 

نعم ٤‏ اذا ثبت العجز اللطلق عن العمل ؛ لطغولة او شیخوخة او انوثة | 
7 3 و سیجو و اون او 
آفَة ء فان الشریعة تلزم اقارب العاجز بالنفقة عليه ٤‏ ویقضی له بہسا عند 
الامتناع ٤‏ کما سنری الآن . ۱ 

الجهة الثائیة .۔۔ مسئولیة نوی القربی : 

سا ا وت کو سا ا 

یب اولی کک التی یتمثٹل غیھا التکائل الاجتماعی ٠‏ 

وما تزال ا4سرۃ٥‏ فی الشرق ؛ الذی ھو مهبط النبوات موئل العذ۔۔سان 
الرحیب 33 والعطلف الدائیء َ والتناہر ا لؤزر ٠إ‏ ومھما اھتزت فی الامہرة هذہ 
معانی ٤‏ فی عصور الصناعة ء وطفغیان المادة ‏ تما یزال فیها بلغة من کفاف ء 
وسداد من عوز ٤‏ بفضل تعالیم الدین الحئیق , --”- - 


اکاس 


برع کری اغری کی تدرح تق ٤ك‏ بدع مضاجا نی الس ا شا وکا 

ومن اھم ما ورد فی القرآن الکریم فی رعایة حق القریب قولھ تعالی : 
ا( وامیدوا الله ء ولا ت تشرکوا بھ یٹ > وبانوائین انا ء وہدی التربی ٤ح‏ 
بعد عبادة الله ٠‏ وھذا وضع فرید ؛ لا یعرف عند غیر السلمین ٠‏ 

بل سمی القرآن الکریم الاحسان الی القریب حقا ٤‏ وجعله مختصا بھ 
باضسسافته اليه ٤‏ غیترتب عليه ما یترتب علی سسائر الحقتوق و7 سر 
والتنفیذ . قال تعالی : (( فات ذا القربی حقه وامسکین وابن السبیل ء ذلك 
خیر للذین پریدون وجھ الله ء واولْنُك ھم ا مفلحون ) ٠‏ 

وکذلك ورد فی السنة : (امك وآباك ٤‏ واختك واخاكك .. حق واجب ؛ 
ورحم موصولة ) ٠‏ ۱ 

وعلق ابن القیم ۔۔ رحمه الله ۔۔ علی ھذا الحدیث بقوله ؛ 

ای تطیمة اعظم من ان یراہ یتلظی جوعا وعطشا ؛ ویتکاذی غایة 
التاذی بالحر والبرد ؛ ولا یطعمه لقمة ) ولا یسقيه جرعة ) ولایکسوەمایستر 
عورتھ ٤‏ ویقيه الحر والبرد ٤‏ مان لم تکن هھذہ تطیعة ؛ فانا لا ندری ما ھی 
التطلیعة الحرمة ؛ والصلة التی امر الله بھا ) ٠‏ 

ھی ھی ھا مت . 
لہذا القریب ملی رب باشقة ؛ انا احتام او اصہلں > والٹر بالغلم ٤‏ وکل 


الی سببھا : 

آ0( فمفذھب مالك الی وجوب النفقة بین الاہوین وأولادھما غفتط “من دون 
الاجداد ۰ وذلك اعتبار ۱ للولادہ المب۔۔ساشرة ۰ فتحب نفقة الو الدین الفنتیرین او 
العاجزین علی الولد التادر ٤‏ کمسا تجب نئفقة الاولاد الفتراء والعاجزین علی 


اباء المباشرین ٠‏ 
وقد نص الالكیة علی أنه : لا یجب ان ینق الجد علی ابن ابنه ‏ ولا ابن 


فائنحصرت النفقة عند الالکیة فی حدود الولادة المباشرة . 
ب ) وتو سع الشافعی ؛ فاوجب الثفقة ) بسبب الولادة ء مھما طال خط 
القرابة + وآمند عہود التسب > ملا او کنا 
"0٦‏ الحئلیة الی وجوب النفقة بسبب قرابة الحرمیة ٢‏ التی 
لزو ؛ فتجب عندھم علاوة علی ما تقدم للاعمام والعمات والاخوال ' 
الات ٌِ و0 ٤‏ ولا تجب لاآبناء عؤلاء علی أتاربھم . وهذا الرای اوسع 
یین السابقتین 


ختھب الات پر رق رفرتہ ایت 


الاول : بسبب القرابة ھی عمود النسب ؛ مھما بعدت ؛ بشرط اتحصساد 
الدین 3 
ولآخر : بسبب القرابة ھی غیر عمود النسب ء بشرط الإرث ٠‏ 
٥‏ - ویتضح من ھہذا العرض الملوجز ان مذھب الحنبلیین فی ھ.صٰذہ 
الجزلیة ٤‏ هو اوسع اللذاهب النتھیة الاربعة . ولذلك اقترحت حلقة الدراسات 
الاجتماعیة العربیه الثالثة ٤‏ التی انعقدت فی دمشق سنة ۰۲م ہ العمل 
به ٤‏ فیا عدا نفقة الاصول ٤‏ فانھا اقترحت العمل بمذھب الحنفیة ء لإیجابه 
النفقة غیما بینھم ٤‏ مم اختلاف الدین ٠‏ 

٦‏ ۔ ورہما وجد فی غیر المذاھب الاربعة ؛ من ذھب الی ابعد مما ذھب 
اليه الحنبلیون ٤‏ فتد نقل الإمام الکاسانی ۔۔ اللقب ہملك العلماء ۔- عن اہن 
دلیله فی قولە تعالی : (( وعلی الوارث مثل ذلك )) من غر تفصیل بین المحارم 
وغیرھم . ۱ : 

وقد نص الحنفیة وغیرھم ء علی ان الفقتیر العاجز اذا لم یکن له قریب 
غنی ؛ کانت نفقته واجبة فی ہیت مال المسلمین ٤‏ غی جمیع موارده . ولا حکمت 
بعض الحاکم الشرعیه بذلك ٤‏ فی بعض البلاد العربیة السلمة ٤‏ نقض حکمھا 
ولی الامر ء ولفت نظرھا الی رفض کل قضیة من ھذا النوع ٠۰‏ ! 


۷ ۔ وتشمل نفقة الآأقارب ؟ الخذاء ٤‏ والکساء ٤‏ والسکن وملحقانه ؛ 
للحیاۃ من شئون الغذاء والکساء . 

والحق الحنبلیة بھا الخادم إِن احتاج اليه النفق عليه ؛ لأنه من الکفایة ٠‏ 
ہل نصوا کالحنفیین : علی وجوب اعفاف من تلزمه نفتله ممن هو غی عمودی 
النسب ٠ہ‏ بل قال القاضی : ٢‏ وکكکذلك یجیء فی کل من لزمته نفقته ؛ من آح 
وعم ٤‏ وغیرھما ؛ لان احمد نص فی العبد ء یلزم ان یزوجه اذا طلب ذلك ٠‏ 
وإلا بیع عليه ) ٠.‏ 

ثم نصوا علی ان ۸ کل من لزمه اعفاف رجل ء لزمتھ نفقة امراتهھ ؛ لانھ 
لا یٹمکن من الاعفاف الا بذلك ) . 

وھذا التشریع النتھی التضائی من فرائد التشریع الاسسلامی ؛ الذی 
غمطه حقه ذووہ وجاہلوہ ٠‏ وراحوا سحثون عن حلول مش۔۔-اکلھم عند اھل 
الشرق والغخرب ) مع ان ھؤلاء بحاجة الی مثل ھذہ الحلول العملیة المعتولة 
المتبولة ٤‏ الی لا یعرفونھا فی انظمتھم ۔ 

۸ - ومن طریف ما ذکرہ المرحوم ؛ الاسےتاذ الدکتور محمد یوسف 

٢‏ آئی حین اقامتی بفرنسا ؛ کانت تخدم الأسرۃ التی نزلت فی بیتھا فترة 
من الزہن ؛ فتاۃ بظھر علیها مخایل کرم الاصل . فسالت ربة البیت : لساذا 
تخدم ھذہ الفتاۃ ؟ الیس لها قریب یجنبھا ھذا العمل ؛ ویوٹر لھكسا بات 
یا لعمل ٤‏ ویوفر تقیم 

فکان جوابھا انھا من اسرۃ طیبة فی البلدة ٤‏ ولھا عم غنی موفور الغنی ٤‏ 
ولکنه لا یعنی بھا ؛ ولا یھتم بامرھا . غسالت : ماذا لا ترفع الاہر الی التضاء 
لیحکم لھا عليه بالنئتة .. ؟ غدہشت السیدة من ھذا القول ٤‏ وعرفتنی ان 


ذلك لا بیجوز لھا قانونا ۔ 

وحینثذ أٹھمتھا حکم الاسسلام فی ھذہ الذاحیة ٤‏ فقالت ٠‏ ومن لنا بمثل 
هہذا التشریع ہہ ؟ لو أن ھذا جائز قانونا ٥‏ ما وجدت فتاۃ أو سیدۃ تخرج من 
بیتھا للعمل ٤‏ فی شرکة آو مصنع او معمل ؛ او دیوان من دواوین نإ الحکومة ٢‏ ء 


رت رت سر ہی ہک ےت 
وغیر الحسارم من الارحام ٤‏ قد ثبت الرکن الاہ۔۔۔اسی الاول فی التکافل 
لاجتماعی ٤‏ وسبق بذلك التقنینات الوضعیة ٤‏ ان لم یکن قد انفرد متھا بھ ٠‏ 


وھو ے ذلك ۔ قد اخضعهھ للتضاء ٤‏ ولم یجعله من قبیل التوصیات 
والاح.۔ان الفردی الوکول الی رغبة القریب ٢٠‏ والموقوف علی مبلم تاثرہ 
بالاوامر ای ۰ وان اناطتۃ بالقضساء تعنی اخضضاعه للعتوبة 6 والتعزیر 


ولا نعرف نظیرا لھذہ التشریعات الدقیقة ٤‏ .لهھذہ السالة الخطیرۃ ء عند 
غیر !لسلمین ٠‏ وقد طبقت لحسن الحظ مئذ غفجر الاسلام ٤‏ وما تزال مطلبقة 
بحمد الله حتی یومنا هھذا غی معظم المحہ۔اکم الشرعیة فی اللاد 
الاسلامیة ٠‏ 
للبعث بقیےة 


یں 


کت و کو 
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امر اہلیس اعوانه بالاستعمسداد 
للحفل الدوری الذی یقام فی العسالم 
السفلی ٤‏ وئی ھا الحفل یمنح 
الشیطان الاکبر جائزۃ التفوق والتقدیر 
لاکٹثر اعضاء الاىرۃ الاہلیسیة فسادا 
وافسادا فی الارض ؛ وقد حسرض 
ولا تاویل ؛ فھم یدعون من شستی بقاع 
الکوکب الارضی کل شیطان مریسد 
لیشارك ھی ھذا الحفل الاسود ؛ 
ولیستمع الی الفضائح السوداء ؛ التی 


بقلم : محمد لبیب الا ھی 


تزداد قیمتھا سوادا یوما بعد یوم ٠‏ 

ولا تکامل الحفل افتتح اہلیس 
بمصیحة مدویة وقال : لتد اصبحتم 
فی ھذہ الایام تمانون من الراحة التی 
تنزل عليکم بغیر حساب ؛ ان انسادکم 


الیوم آسامی عن نوعیة اعمالکم ؛ وانما 
ستسالون من الکم فیھا ٤‏ وما کان 
منکم من ابداع جدید ؛ أو اختراع ) 


انکم لی تسالوا عن حجم الفساد ؛ ولا 
عن عدد الجرائم ٤‏ فکل ذلك اصبح 
لقائیسا ٤‏ وھم ۔۔۔ اعنی الااس ۔۔۔ 
یؤدونه بطریقة منتظمة کمسا تدور 
عمصلات الآلات ٠.‏ ویزدادون منمھا 
کلما طلعت شمس او غاب نھار ؛ من 
اجل ھذا سوف اوجهھ اھتمامی الی 
الحیل التی تضاعف من حجم الخیبة 
بل ك هد الگوکت لسن 


یا ابناء الجحیم ھل تسمعوننی .. ؟ 
وھل تفتھون قولی ؟ ۰. ارید افکارا 
جدیدة ۔۔ والاآن اطفئوا الأانوار فائنی 
ارید ان اسمع واری .. لقد درست 
9٣‏ ۶ 
طموال العام لجنة من اکبر اساطین 
الائم والشر والعار ..هوقدوقع 
لاختیار علی من سوف تستیممون 
اليه ٠.‏ والاآن تقدم یا اعز الاہناء ٤‏ 
.اذکر للٛالدین فی سلکٹر ؛ کیف 
'ستطعت ان تضع الغامة الجدیدہ 
السوداء علی عیون بنی الانسان ٠‏ 


ہیوی وم وو و٭مپ* 


تقدم التلمیذ الأول وھو وسیم علی 
احسن ما تکون صور الوسامسة ؛ 
ذلك ان الشیاطین لم یعودوا یظھرون 
فی الفترات الآخیرۃ بقرونھم الملتویة ٤‏ 
وعیونھم التی ینبعث منھا الشرر ٠.‏ 
لقد اخذوا عن الناس صورھم ہم ه٭ 
الصور ولا شی غیر الصسور غمن 
الناس من یعجبك مظھرہ فی الحیاۃ 


٦ 


الدنیا وفی قلبه تفور براکین الأاحقاد ٠‏ 


وائحنی الشمیطان الحائز لچج4۔َائزة 
التفوق امام اخوانه کما ینحنی بنو 
الاٹس فی حفلات الکوکتیل قال ٠‏ 


اننی اتبع فی عملی غنا جدیدا ٠‏ ان 
من غنون الصید مثلا ان تعرف کیف 
تجعل السمکة تسرع الی الطعم 
الملسموم لتبتلعه ماخوذۃة فی البدایےة 
بمًا یثیرہ فی نفسھا من شهیة بعناصر 
الاغراء البادیة فيه ٤‏ أما ما یصحدث 
بعد ذلك فانتم تعلمونه ٠‏ 


قتال اہلیس الکبیں ء٠‏ ولکننا تسد 
بعثنا ہك الی قوم یصلون ویصومون 
+ھ ومکثت فیھم طوال العام ٠‏ ولقد 
ظن کثیر من اخواك ان مممت-۔۔ك 
ستکون صعبة ٠٠‏ 

قال التلمیذ النجیب ضاحکا ئسی 
تللف ٭ ان اخوانی ھ۔۔ ؤلاء من 
السذاجة ہمکان عظیم ۰ 

قال احدھم غاضبا : لا نسمح لك 
ان ترمینا بالسذاجة ۰. ان نیل۔۔ك 
للجائزۃ لا یمنحك علینا نوعصكسا من 
الاستعلاء ۰ھ 

فانحنی مرۃ آخری حتی کاد جبیٹھ 
ان یمس الأرض ثم قال : 

انما امنی بالسذاجة ٠۰‏ انکم کنتم 
تظنون الصعوبة فی مھمتی حین علمتم 


اننی بعثت الی قسوم یملحسون 
ویصومون ٠٠‏ 


بن 


قال الشیطان الغاضب : وھسل 


قال الذی آوتی حظا کبیرا من ذکاء 
ابیه : ایھا الزملاء من ابناء الجحیم ٠٠‏ 
اننی لم اصرغفہم عن صلاتھم ء ولا عن 
صومھم ء لقسد ترکتھم یفعلون ٠.‏ 
ترکتھم یاخفونھا بظاعرھا لا ینفذون 
من سطلحھا الی اللباب والھ_دف 
والجوھر ؛ انھم فقط یقومون ویقعدون 
٠‏ وتتمتم السنتھم ہما لا تحاول ان 
تفقمھ تلوبہم ؛ ثم یجوعون فی صومہم 
ویعطشون ؛ ولا یصعد من لے الا 
اتل التلیل ٤‏ واما اکثر الکثیر فسالی 
مدارچ الضیاع ء ائنی لم اصرفہم عن 
صوممم ولا عن صلاتھم لأئھم باسلوبھم 
ھذالم یکونوا یحصلون منھا علی شیء 
٠‏ ان النتائج دائسا تدور ح-سول 
شی و 


ونظر بعض الشیاطین الی بعض 
وراحوا یتھاسسون : ان أخانا السذی 
نال جائزۃ التقدیر لم یبفل شیئا مسن 
مجھود .. وقال بعضہم لبعض : 
کیف یمنحه اہلیس الاکبر وسسسام 
التقدیر ؟ ایکون زعیمنا صد عسرم 
وشاخ وھرمت معه افکارہ وشاخت 
عندہ المتاییس ٠۰‏ ! ؟ فغھو بخبط خبط 
عشواء ویعطی الجائزۃ من لا یستحق 
کما یفعل أکثر بنی البشر حین یجعلون 
للوساطة او ااجاملة ا احل الاول من 
موازیئھم .. ؟ تری ایکون صسفا 
الابلیس الصغیر الجدید مرشم.ا 


٤ 


للزواج من احدی تریبات العاہسصسل 


الھرم .. !؟ 
قال صاحب الجائزة : یا اہنساء 
الدخان ٠.‏ امیرونی اسماء۔۔عم 


وامسغوا الی بوعی حصیف : 
اننی لم اکن لاعبا ولا لاھیا ۰. 
لقد کان ھدنی النفاذ الی قلود 
فازین لھم ظواھر الاشیاء واقف بیئھم 
وہین الحق .. فی احدی المدن الکبیرڈ 
جسر فوق النیل وضعوا علی مداخله 
تمثالین کبیرین یمٹل کل منھما اسدا 
مجرد تمثال من حسدید ممتلیء من 
الداخل بالھواء .. ان السذج مسن 
الاطفال یقفون عندہ ماخوذین بروعتھه 
وعھم یرون فی النظر اليه متعة اکثر 
من النظر الی الأسد الحی الھصور 
٠٠‏ ان الآسد الحقیقی المنطلق فسی 
آفاق الغابات هو الانسان ال--ؤمن 
آلتوی الذی یستمد توته من عغذاء 
السماء ٠.‏ اما الذین تخلو قلوبھم من 
النور ٤‏ فانھم یصبحون صورا مزیفة 
انھم یحملون أسماء تدل علی الایمان 
الڈی لیس لہم من حقیقته الا الصورة 
٠٠‏ مئلھم کمثل الأآسد امصور القائم 
علی قاعدۃ تمثال .. انه مملوہ بالھواء 
٠‏ اعنی لیس ھناك شیء غی الداخل 
ای التلب ٠۰‏ وحین تشتد الریح فانه 
لن یصمد أمامھا ٠.‏ انھا قد تلتيه فوق 
الارض ویتحطم ٠.‏ وھسکذا العبادة 
الظاھرۃ التی لا تتحسول الی ارادة 
للسلوك ء ال الشیطان الغاضب : 


زدنا شرحا ٠.‏ غانه لا یصح ان تؤخذ 
جوائز التقدیر لتمة سائفة سملة 
بغیر حساب ٠‏ 


قال الذی عندہ علم البشر : لا بؤاس 
٠‏ سوف ازیدکم شرحا وایضاحا ٠.٠‏ 
لیعمروھا بالأسلوب الذی أمرعم بہےه 
ربھم وعلممم آایاہ الرسل ..وکل 
عمل تصح غیه النیة اللمتزجة بالعلم 
لابن آدم تتوفر غيه ھذہ الأرکان یکتب 
لە فی سجلات الیمین .. ان ھسؤلاء 
الذین خلقوا من طین لازب قد فتحت 
یصعدوا الی صغوف اللائكکة .. ان 
الطرق امامھم ممھدة بالعلم والثاہرة 
وارادة الصعود .. اصفغوا اآلی”" 
جیدا لا یمکن ان یتم عمل ناجح بغیر 
علم وارادة .. انٹی ا!حاول ان ابعدھم 
عما بدعوھم اليه نبیوم ا 
یحثھم علی طلب ا لمزید من العلم . 
ومع أنه قد آوتی اطم کل آائقد آیز 
ان یطلب لنفسه الزید ؛ لیکون الثئل 
الاملی الدائم لھم ۔ انئی احاول ان 
اصدھم عن ھذا .. ازین لھم السطح 
الظاھر من الأاشیاء حتی یخلدوا اليه 
فی راحة ونوم لذیذ ٤‏ کما یفعل مدخن 
الائیون +ھ٭ 

قالت الشیاطین الحائدۂ فی صوت 
واحد : ولكلنك ذکرت انے ترکتھم 
یصلون ٭٭ لقد کنا نتصور ائسمك 
ستجعلھم یترکوٹھا ٠‏ 


قال : مھلا ايھا الرفاق .. لقسد 
تحدثت لکم عن الصور والتمائیل ٠.٠‏ 
ان انسان الترن العشرین قد اخترع 
شیئا أسماہ ) الروبوت ( ای الانسان 
الالی ( المیکائیکی ) ولقد صنعوا ھذا 
اانسات+ مل شتیورة الیغر -: 
ووضعوا غيه من الات ما یجمله 
یتحرك اماما او یرجع الی الخلف ٤‏ 
او یصمد او یھبط او یطیر ؛ سا 
استطاعوا ان عجعلوہ یرفع یدہ حین 
یؤمر بذلك او یغمض عینيه .. او 
یضحك او یبکی وان الذین صنعوا 
السَوَارَيْخ استطاموا ان یفزوا بپھسا 
الفضاء البعید وان یحرکوا ھہنذہ 
ال٭لات من مسافة تبعد مئات الالوف 
او الملایین من الامیال ٠.‏ ان هسؤلاء 
یستطیعون ان یجعلوا ھذا ( الروبوت) 
او الانسان ال9الی ٢٠‏ یستطیعسون ان 
یضعوا فيه من الأجھزة ما تجھل۔ه 
ینھعض حمس مرات فی الیوم لیڑدی 
ما یشبه الصلاۃ ۰. وفی وسع ھصذہ 
الالات ان تجعله یصوم عن الوقود 
شھرا کل عام ٠.‏ 


ان العلم یستطیع ان یفعل ھذا وان 
یصنع مثات الالوں او اللابین من 
ھذہ الاجھزة الیکائیکیة السی علی 
صورۃ الانسان ٠.‏ اوان تؤدی مذہ 
املخلوقات الصناعیة بدورھا ما یسميه 
ہبعض الناس صلاة لھم .. افتظنون 
آنە یصبح من 'حق ھذا ( الروبوت ) 
ای الانسان ال9لی ان یطالب بدخوله 
الجنة ۰ ؟ 


٦ھ‎ 


تبسم الشیطان الخاضب وصفق 
بیدیه وصاح ؛ احسنت ..لتغد 
ان اکثرھم ھکذا یفعلون ۔۔۔ صلاۃ بلا 
روح ۔- لا تھدی الی ہر .. ولا تنیر 
علریتا ولا تنتی قلبا ٠.‏ ولا تشد عزما 
2 ولاتصل رحما ٠.‏ مخرد حرکات 
قد ببالغون میھا وہم یظنونھا شیئا ‏ 
وھی لیست بشی ؛ إن ( الروبوت ) 
او الانسان المیکائیکی له عذرہ )؛ لانھ 
لم یعد لھذہ الغایة “٠۰‏ آیا ہمسسؤلاء 
اکثرھم ھکذا ٠‏ صوراولاشیء غیر 
الذین یحسنون وقلیل ما ہم ٠.‏ 


ہورم روم موم جدھم 


وحدث هیاج بین الجموع ٠.‏ 
وامنلا الجو بلغط کبیر ؛ قضی علیےه 
ابلیس بان نفخ من فیسه عاصسغة 
من نار دمت الجمیع الی الائھسات 
وقال : 


تقال علیھا الخطب .. وھنك الوان 
من الثقائة یحرصون علیھا ء نتحدث 
الی اخوانك عنما ٤‏ ان حنل الجائزۃ 
یجب أن یئیر فیھم مزیدا من المعرفة ۔ 
قال الذی سینال التصدیر لن 
ٌ یفرمون بکل ما یاتی مسن 
غرب .. ان مثلھم کمٹل ا 

الڈی آراد ان یقلد الغراب .. ان 


٦ 


الغرب الآن یمر بفترة انھیار حتمی ٠‏ 
ان الثقائة الغربیة ثقائة مریضة ٠‏ 
وعم یعرفون عذا ٤‏ ولکن لیس لدیہم 
من شیء آخر یعطونه .. ذك ان 
ناتد الشیء لا یعليه ٠.‏ عناك ثقائة 
ھابطة تمجسد الفردیة ٠.۰‏ والشذوذ 
٠‏ وترفع من شان الانحراف وھذہ 
هی البضامة التی یصدروٹھا .۔۔ 
لاٹھا تجد سوقا رائجة .. لے 
سمعتم أنھم یطلتون علی ہصضي 
ثقائتھم اسم العبث .. او اللامعقول 
٠‏ وتدور فلسفتھم حول الل-ذۃ 
والتماسھا من کل سبیل ٠.‏ والتحلل 
من القیسم وا لئل ومؤلاء ا7آخسرون 
الذین نبتت من ارضہم القیم والئل 
فاداروا لھا ظھورھم .. مؤلاء الذین 
عم اکثر شبھا ( بالروبوت ) یفعلون 
تماما کما فعلت العصافیر حین طاب 
لھا ان تقلد الغربان ٠.‏ 


قال قائل من الشیاطین : ادرك 
تماما اك عملت جامدا علی تثبیت 
عذا اللعنی ٠.‏ انك لم تدفعھم من فوق 
النحدر ٠.‏ وانما زینت لھم حسلاوۃ 
الهبوط الی الوادی ااظلم ٤‏ السذی 
وضعت فيه بمھارت۔۔ك الالسذات 
المناطیسیة ٠٠‏ ولکن الذین ینادون 
بالثتاژَة الھابطےة امنی العبث 
واللامعتول هم قلة من الثتفین .. 

قال الفائز بالجائزة .. نعم ۔. 
ان الامر لم یصل بعد الی حد الخطر 
الکبیر ٠.‏ ولکن المکروب قائم فسی 


الجو ٠.٠‏ والحالات الفردی_ة من 
الکولیرا تسمح بالانتشار البمید ٠٠‏ 
ان اخشی ما اخشس(ساہ ان ینمض 
آخرون من الامناء علی المثل غیدتون 
الاجراس ٠۰‏ وھنا تبرز مھمتکم أنتم 
.. اما انا فقد استطعت ان اغری 
عددا کبیرا بان یکونوا غربیین ولو لم 
یضعوا علی رعوسهھم القبص(4كات ... 
لیس شیء اشد ضلالا من المرہ حین 
یفقد ذاتھ ٠.‏ ان صفحات کثیر من 
کتبھم وصحفمم تحتفی بھ(۹ا یسمی 
الوجودیة ٠.‏ والبرجمائیة ٠.‏ ان 
اصحاب ھذہ البادیء الستوردۃ لا 
یطیب للواحد منھم أن یکون تلمیذ! 
احمد .. لکن پسمدہ ان یفتح قلبه 
لترھات البیر کامی او العجوز سیمون 
بوفوار او نحو ذلك من الذین یرون 
ان الحیاۃ لا معنی لها ٠۰‏ وانه یجب 
انتھاز فرصتھا لانتھاب اللذات .. 
اننی ایھا الاخسوۃ اباثر انضسساق 
اللابین فی سبیل اقامة نواد لنشر 
ھذہ الفلسفات الھابطة ٠.۰.‏ ان کل 
کتاب منھا خیر من الف شیطان ٠.‏ 
ان الترھات التی تملا العتول لا تدع 
مجالا لانوار الکتاب الحکیم ٠.‏ انھا 
مثل ثمار شجرۃ الزقوم ٠.‏ 


ہوم" یمم وہمیےهوھ* 


صفق عدد کبیر من الحاضرین ٠.‏ 
وھبوا واتفین یحیون البطسل وھم 
یقولون : اننا نعترف لك بالبراعة ۔ 
قال صاحبھم : شکرا لکم ٠۰‏ غیر ان 


نیل الجائزة .. ذلك ان اکثر من ثمائین 
فی المائة من اصحابی ھؤلاء امیون ٠.‏ 
لا یعرفون کیف یخطون علی الورق 
خطا آو یقیمون من الارقام الاولیےة 
حسابا ٠.‏ لقد کنت اخشی ان یدرکوا 
ان معنی الثقائة الحقة هو فی الدرجة 
الاولی الاحو لہذہ الامیة .. ناك 
واجب اكئة اائتفة ولکننی شخلت 
مؤلاء بانفسھم ٠.‏ وباللامعقول ٠.‏ 
ویالشرنمتا العاقب ٠ب‏ وف لت 
ااآخرین بالعبسادة علی طریقة 
( الروبوت ) الاستسےان الالی ؛ 
انھا عبادة میتة لا روح فیھا ولا اخثٹی 
منھا شیا لانھا لا ترفع صاحبھا الی 
جنة السماء ٠.‏ ولا تنتذہ من جحیم 
الازض ٠٠‏ 


قال قائل من الشیاطین : لقد علمنا 
ما یحدث ونحن نوشك ان نودع الترن 
العشرین .. حیث اصبحت مھہتنسا 
سھلة مع بنی الانسان حتی یستطیع 
مثلك وھو یلھسو لاعبا متنقلا ہین 
الربوع ان ینال جائزۃ التقدیر ۔ 


تال الشیطان الذکی الفائز : ایھا 
الاخوة .. لم یعد ا٭اہر سملا کسا 
تظنون ٠.‏ لقد ھب من بینھم من راح 
یدق النوائیس .. وھنك اضسواء 
تتجمع فی الائق من بین الغمام ٠.‏ 
دخذوھا منی نصیحة آخیرة ٠.‏ عليکم 
ان تفتملوا مزیدا من الضجیج حتی 
لا تقرع دقات الأاجراس آذان الذین 
ما زالوا قائمین ٠.‏ 


۷۹۷ 


روو۔-- 


اتل 


للاستاذ عبد الکریم الخطیبٍ 


١‏ - من الحقائق اللسلمة التی تقع موتع البدھیات غی العقول ٤‏ ھی 
یس اڈ می دس ام سرت حر یا 
بعد ان غلبت المادیة علی منازع التفکیر الائسسائی ؛ وبعد ان امسبحت 
ااخشوسات: من اشان اس می ہل الفکر ہ؛ کما ھی آساس الاخ نے 
والعطاء فی مناحی النشاط الانسانی العصری کلهھ ٠‏ 

إِن انسان العصر الحدیث ؛ لا یقبل التعامل مع 'لغیبیات ؛ ولا یدخل إلی 
عقله شیا لا تلمسه حواسه ؛ وتختبرہ ٤‏ وتطمئن إليه ٤‏ تماما کیا لا یدخل 
إلی جیبھ شیئا من الال إِلا اذا نظر غفيه بعینیه ٤‏ وتحری سلامتھ ٠‏ واطمان 
الی خلوہ من الزیف . 

فلا عجب ۔۔ والاہمر کذلك ۔۔ ان تقف مقررات الادیان التی تتحدث ہہ 
وراء اللحسوس ) من یمان بالله والیوم الآخر ؛ والبعث ؛ والحساب ؛ والجزا. 
والجنة والنار ۔ لاعجب أن تقف ھذہ ا مقررات موقفا تلقا مضطربا ٤‏ فی مجال 
المقل ا١و)ادی‏ ؛ الذی یطلب لکل مقولة من تلك المقولات الدینیة شسےاهھد 
9را خر ایروس جا سی ہر ری جع چس ات سدا 8 
وإلا اعرض عنھا ؛ وصك اذنيه دونھا ‏ 

ان الدین الخالب الیوم خاصدقی العالم الغربی ٤‏ هو دین آلادہ : 
التی تغل ئمرا حاضرا ممجلا ہہ ومن أاجل هذا فقد زمد الناس فی الادیاز 
اتی لا تعابل الاتسان علی ھذا الاساس ؛ ولا تضع غی یديه نتدا معجلا لک 
حرکة من حرکات عقله ؛ او جسدہ !! 

٢‏ - والذی ٹرید ان نقوله ھنا ؛ هو انه ینبغی علی الذین ینتصرون للدین 
والذین لا یزالون فی جماعة التدینین أن بعرغوا ھذہ الحقیتة جیدا . وان 
یواچھوا ھذا الواتع ؛ مواجہة صریحة ٠٠‏ 


۸ 


٠‏ ة1 کوک 
گ 


وان اول ما ینبغی ان یفعله اصسحاب الدین فی صراعھم مع المادیین 
واللحدین ٠‏ ان ینظروا فی دینھم ٠‏ وان یکشفوا عن معطیاته للحیاۃ الدنیا ء 
لی جانب معطیاته للحیاۃ اآخرة ۔۔ فان کان فی الدین الذی یدینون بھ شیء 
ینفع الناس فی دنیاھم ٤‏ ویسد حاجات الجانب آلمادی منھم ۔۔۔ کان لھم آن 
یقفوا من 'مادیین والملحدین موقف ا منکرین علیھم عداوتھم للدین ٤‏ ومجا نبتھم 
لهء اذ کان الدین ملبیا حاجتھم ا مادیة ٤‏ حفیظا علیھم ان یغرقوا فی تیارھا 
اللتدافع ٤‏ أو ان یحترقوا فی نارھا امتضرمة ٠۰‏ اما إذا لم یکن فی الدین ما 
یستجیب فی غیر حرج أو ضیق ۔۔ لحاجة الانسان المادیة ء فلیضی اصحاب 
ھذا الدین بدینھم ء لیعیشوا فيه وحدھم ؛ ولیترکوا الحیاۃ تمخی فی مسیرتھا 
بالناس الی حیث یشاعون !! 

۳ ۔۔ وبعیدا عن الأدیان ؛ والمذاھب ؛ والمعتقدات ؛ ننظر الی الانسان 
من حیث طبیعته وفطرتھ ء نجد أنه کائن جمع کیانھ النور والظلام ٤‏ والھدی 
والضلال ٤‏ والخیر والشر ٠‏ والروح والجسد ٠‏ والانسان والحیوان ٤‏ حیث 
التقت فيه نفحة الحق بتراب الارض ٠.‏ فھو سماوی ارضی ء یعلو َ ویصفو 
حتی یطاول السماء ٠‏ ویصاف اللائكکة ٤‏ ویتدلی حتی یکون فی قطیع البھائم ء 
أو مسارب الدیدان ٠.۰‏ وھو فی علوہ وتدليه ؛ هو ھذا الکائن الذی التقی َيه 
النقیضان ء فاذا علا الی اتقصی غایاتھ من العلو ء فانه لا یزال مشمدودا الی 
الارض ء اشسبه بالطائر الحلق غی السماء ؛ وعینه ناظرة دائما الی الارض ٠‏ 
واذا تدلی الانسان لی أسفل سافلین ء فان غيه بقیة من اشسواق الی المالم 
العلوی الذی تکمن آسرارہ غی اعماته .٠.‏ فأاحسن الناس جالا : وأاعلاهم 
منزلة من سمت روحهھ علی جسدہ ء فکانت الیھا قیادۃ الانسان٤‏ روحا وچجسد! 
اخذت الروح حقھا ء ولم تحرم الجسد حظه ٠۰‏ واسو!ا اللاس حالا ء واضلمم 


٭٭ ۳۹کت ...2ہ ٭ے 
1۹ 


سبیلا من کان جسدہ غالبا علی روحھ ) مستولیا ملیھا ) حیث تنقلب حقیقته ) 
وتننکس خلقته ٤‏ ویصبح قیادہ إلی الحیوان الکامن غيه ٠٢‏ 

ھذہ حتیقة من مسلمات العلم لا یمکن ان یساری فغیھا حتی اشد 
ا مادیین اغراقا فی المادیة ٤‏ وایمانا مطلقا بھا ٠.‏ وإن آیا من ھؤلاء المادیین ء 
مھما تکن لمادة قد غطت علی الجانب الائسانی منه ٤‏ وما فی ھذا الجائب من 
مشاعر العطف ؛ والرحمة ‏ وا لمودۃ ء والاخاء الانسانی ۔ فانه لا یعدم اہدا 
حالا من الاحوال ؛ تھتز فیھا مشاعرہ ؛ ویخفق لھا قلبه ء ویتوھج منھا ضمیرہ ؛ 
واذا ھو خارج من عاله اللادی ٤‏ فیبکی کما یبکی الناس ٤‏ ویحب کما یحب 
الناس ٤‏ ویعطف ویرق کما یعطف الناس ویرقون ٠۰‏ ان ذلك هو بمض الدین 
الذی یئکرہ ا مادیون ؛ ویفرون منه وھو ساکن فی اعماقھم !! 

٤‏ - ولکن ای دین ھذا الذی یقیم الانسان ھذا ا مقام الکریم الکین ئی 
عذہ الحیاة الدنیا ء وفی الآخرۃ ؟ 

لا شكك ان الادیان السماویة ء المنزلة من عند الله الی عباد الله ھی 
وحدھا الکئیلة بشریعتھا ٤‏ واحکامھا وآدابھا ۔۔۔ ان تضمن للانسان حیاة طیبة 
فی الدنیا ٤‏ وخلودا فی جنات النعیم فی ا'آخرة .. ذلك ان الذی شرع ھذا 
الدین ٤‏ هو احکم الحاکمین رب العالین ٠‏ قدرہ بعلمه ٢‏ واحکہه بحکمتهھ ؛ 
مقدورا بقدر الانسان ؛ وما اودع فيه الخالق جل وعلا ٤‏ من غرائز وملکات 
فغمن اخذ ہدین الله ؛ اخذ ہبکل خیر ٤‏ ومن استمسك به استمسك بالعروۃة الوثتی 
التی لا انغصام لھا ٤‏ وھدی الی الحق ء والی صراط مستقیم ٠.‏ ومن عدل عن 
دین الله ٠‏ واتبع هواہ ٤‏ غوی وضل ؛ وکان ٭ن الھالکین ۔ 

: والدیانات السماویة التی یعیشں فیہا المتدینون الآن ؛ ھسی‎ - ٥ 
والمسیحیة ؛ والاسلام .. ولو جرت الامور علی طبیعتھا لکان اھل‎ ٠ الیھودیة‎ 
: الذی جاء به رسل الله‎ ٤ هو دین الله‎ ٤ عذہ الدیانات الثلاث علی دین واحد‎ 
آن یصدق بعضھم بعضا ء وان ینصر‎ ٤ والذی اخذ الله به المیثاق علی انبیائھ‎ 
بعضھم بعضا ؛ وفی ھذا یقول الله تعالی فی القرآن الکریم : (( وإذ اخذ الله‎ 
میثلق النببین گا آنینکم من کتاب وحکمة ء ثم جاءکم رسول مصدق لا‎ 


قال فاشھدوا وانا معکم من الشاھدین )) (۸۱ : آل عمران ) .. ویقول تبارك 
اسمه لنبيه الکریم : (( قَل آمنا بالله وما انزل علینا ء وما انزل علی ابراھیم 
واسمامیل واسحق ویعقوب والأسباط ء وما آوتی موسی وعیسی ء والنبیون 
من ربھم لا نفرق بین احد منھم ونحن له مں.۔۔لمون ) ( ۸۲ : آل عمران ) 
وبقول سبحاته لاتباع محمد ۔۔ صلوات الله وسسسلامه عليه -۔ : ( قولوا 
آمنا بالله ء وما آنزل آلینا وما انزل الی ابراھیم واسماعیل واسحق ویعقوب 
والأسباط ء وما اوتی موسی وعیسی ء وما آوتی آلنبیون من ربھم لا نفرق بین 
آعد منھم ونھن لە مسلمون ) ( ۱۳١‏ : البقرۃ) . 

عذا عو موقف المسلمین من رسالات السماء ؛ یؤمنون بھا جمیعھا ؛ 
من الایمان بالله ء والیوم آآخر ؛ والحساب ہ والجزاء ٠‏ والجنة والنار ء تلك 
الأصول التی ھی الدمامات الاولی لدعوۃ کل نبی ۔۔۔ آما الفروع الخاصة بتنظیم 


۷۰ 


اوضاع الجتمع ؛ فقد کان من الطبیعی ان تختلف صورھا واشکالھا حسب 
اختلاف الزمان والمکان ؛ء والحال التی عليها کل مجتمع ؛ وذل-ك مراعاة لسنة 
التەلور فی الحیاۃ ٠‏ وانتقال الانسان من طور الی طور ٠‏ کانتقاله من البداوۃ 
الی سکنی ا لمدن ؛ وما ینشا غی ا مدن من حضارۃ وعمرانء وما یجد فی الحیاة 
من وجوہ مختلفة فی الزراعة ؛ والصناعة ٠‏ والتجارة ٠‏ وما یقتضيه ذلك من 
تشریعات واحکام ٤‏ وعذا ما یشیر اليه توله تعالی : ١‏ لکل جھلنا منکم شرعة 
فجد بی چوسوجج مد اھ تید عحمو و رت 

ائدہ) ء 

ولو ان اہل الیھودیة والنصرانیة استقاموا علی دین الله ٠‏ لکان الاسلام 
وجھتھم ٤‏ ولکانوا اول الداخلین غيه ٠‏ الؤیدین له ء؛ لائه دین الله الصدق 
ما معھم من کتاب الله ٤‏ ولکنھم ابوا الا عنادا وضلالا ء لا یرون الدین الحق 
الا دینھم وآئھم قد اختصوا بھ دون الناس جمیعا . . 

آما الیھود ء٤‏ مقد زین لھم الغرور أن الله تعالی خلتھم خلقا متمیزا عن 
ابناء آدم جمیعا ء وائھم الشعب الختار عند الله ٠‏ والیھم وحدھم تنزل کتب 
الله “٥‏ وفیھم وحدھم تبعث رسلهھ ٠‏ وأان الناس جمیعا انما خلقوا لیسخروا 
وعزلوا جنسھم من بقیة الاجناس الاخری ؛ واحغطوا بالدین الذی آنزلھ 
الله علیھم ۔۔۔ ااحتفظوا به فی محیطھم ؛ دوں آں تکون لھم دعوة فی الناس 
به ء لاتھم پرون الناس ۔۔۔ دون بنی اسرائیل ۔۔۔ غیر اھل للاتصال بالله ؛ 
وتلتی رسالاته ؛ تماما کما نری نحن ذلك الرای فی عالم الحیوان کو ا 

ثم انھم لکی یرضوا ھذا الغرور الذی استبد بھم ٤‏ عبثوا بالتوراة ٠‏ 
وغیروا کثیرا من نصوصھا ء وحرفوا الکلم غفیھا عن مواضعه ؛ حتی یتطابق 
منطوق التوراة ومفھومھا مع مدعیاتھم الباطلة التی یدعونھا من اٹھم شعب 
الله الختار ٤‏ حتی لقد اصبح حذا الادعاء دینا ومعتقدا ء یدینون به ویعتتدونه ٠‏ 

فالتوراة التی فی ایدی الیھود ء والتی غی ایدی السیحیین ایضا ء؛ لاتھا 
کتاب الشریعة للنصاری ء کما انھا کتاب الشریمة للیھود ۔ اذ ان السیح عليه 
السلام ؛ لم یأت بشریعة ؛ وإنما کانت شریعته ؛ وشریعة اتاعه ھی شریعة 
موسی ؛ ولھذا یقول غی الاناجیل التی فی ایدی ال۔عحبین ٥ ٠‏ ما جلت 
لانتض الناموس ۔ ای شریعة موسی ۔۔ وانما جنت لاکمل ٤‏ .. فلیس نی 
الانجیل الذی بشر به الملسیح احکام تشریعیة ؛ وانما کل ما فيه آداب واخلاقیات 
ھی تطبیق عملی لشریعة موسی ؛ وتفسیر مشرق لضمونھا ۔۔ نقسول ٠‏ لن 
التوراۃ التی فی ایدی الیھود والسیحیین لیست علی الصورۃة الكریمة التی 
جاء بھا موسی من عند الله ٤‏ اذ قد اختلطت باھواء الیھود ومفتریاتھم ٤‏ التی 
طمست معالم الحق والخیر غیما ٭+َ٭ یس : 

وإذا کان النلس فی عمایة الجھل ٤‏ وتحت نشوۃ الحماس الدینی ۔۔۔ قد 
قبلوا ما فی التوراة من متناقضات لا یقبلھا عقل ٤‏ وسوغ لھم رجال الدین 
بصورۃ او باخری ۔۔ أن یقرعوا فی التوراۃ ان انبیاء الله یزنون فی ہناتمہ ٠‏ 
ویخونون آبناەھم فی زوجاتھم ٤‏ کما تقول التوراة المحرفة ان لوطا قد ٠...‏ 


سمسمووہپصصصبہبج----.....-۔_____۔ ۔ 


۷ ۱ 


الخمر حتی سکر ثم زنا فی ابنتیه وحملتا منه ٠‏ وان یعقوب زنا مع زوجة احد 
الناس ۔۔ نقول : اذا کان الناس قد دخل علیھم ھذا الزور وھم فی عمایة من 
الجھل ء غان العتول الیوم فی عصر العلم والتنویر لتصاب بصدمة مذھة 
حین تقر فی کتاب سماوی مقدس مثل ھذا الاستخفاف بالقیم الاخلاتیة تکون 
من عامة الناس فضلا عن انبیاء الله ء وحملة مشاعسل الھدایة للناس ۔ 
ولیس ھذا کل ما فی التوراة من مغتریات علی الله ٤‏ ینکرھا العقلاء من 
الناس ٤‏ بل :ان فی التوراة ما لا یحصی من آمثال ھذہ المقولات بحیث لا یکاد 
یخلو سفر من اسفارھا من عشرات التناتضات ٤‏ التی نخف بھا موازین الحق) 
والعدل والاحسان ٠‏ حیث تستبا الدماء ٤‏ والاموال ء والاعراض ؛ وحیث 
تضیع معانی المثل الفاضلة : والآاخلاق الكریمة ٤‏ اذا کان ذلك لحساب بنی 


اسرائیل ٤‏ الذین یرون الناس حمی مستباحا لھم ٤‏ دون تحر ء او تاثم : × فلك ۔ 


ہانھم قالوا لیس علینا ٔی االامیین سبیل ء ویقولون علی الله الکنب وھم 
یعلمون ))(۷۰ : آل عمران) .. والآمیون ھم الناس جمیعا غیر الیھود ء اھل 
الکتاب ؛ لان الناس عند الیھود 6 اما یھود 2 او أمیون کٹ ایا املسیحیون 3 
وھم اصحاب التوراة والانجیل ؛ فان غیما معھم من التوراۃ من متناقضات هو 
مامع الیھود ء فضلا عن الانجیل وما غيه من حلول الله فی رحم مریم ؛ وولادته 
منھماغفی صورۃ السیح .. ثم صلب ھذا الإله نی شخص المسیح ء ودغنه ٠‏ ثم 
قیامته من بین الأموات بعد ثلاثئة ایام من دغنه ٤‏ وظھورہ لبعض حواریيه 
واتباعه ثم اختضاؤہ بعد هذا .. !! 

کل عذہ المعتقدات التی یعتقدھا السیحیون فی السیح ۔۔ عليه السلام ۔- 
قد انکرھا العقل فی ھذا العصر ؛ بعد ان استنار بنور العلوم والمعارف ٠٠‏ 
وکان من ھذا ان انتشرت فی اوربا وأمریکا ۔۔۔ حیث یدین الناس باملسیحيةه 
انتشرت مذاہب الالحاد ء وخفت موازین الدین فی ھذہ المواطن ؛ وقام ھسذا 
الصراع الحاد بین مقولات العلماء ومقررات الدین ؛ واستمر ھذا الصراع 
سنین طویلة ٤‏ انتھی بفصل العلم عن الدین ٠‏ بمعنی ان تکون مقولات العلم 
لحساب العلم ‏ لیس للدین شی: منھا ء٤‏ وآن تکون مقررات الدین لحساب الدین 
لیس للعلم شان بھا ٠.‏ 

٦‏ - وفصل الدین عن العلم ٠‏ ھو غی الواقع ھروب بالدین عن منطقة 
الئور ء التی تتجلی فیھا حقائقه ٥‏ وتتکشف غیھا جواھر تللے الحقائق ٠٠‏ ثم 
وسر سس للدین عن العلم فی کیان الانسان أمر غیر ممکن) اذ الانسان کل 

یتجزا فی مدارکھ ء ومشاعرہ ء ونوازعهھ ء وعواطفه .. وکل حقائق ا 
لتی تبلخھا مدرکات انسان ما لا یمکن ان تمیش سمزل من آیڈ تبقة تد علیہ 
من حقائق الدین ؛ او الفن ء وغیرھا ۰. غالعلم اما ان یقبل حقائق الدین ء وبھذا 
تدخل تلك الحقائق فی دائرۃ العلم ء واما ان یرفض حقائق الدین ٠‏ وہذا يك 
یخرجھا من محیط العلم ٠.‏ وھذا ما حدث غعلا غے, العالہ ا و موا 

اسریکا و غی العالم السیحی ؛ فی اورہ 
جابریکا ء بعد آن رفض العلم ما تحدثت به الدیائة السیحیة من مقولات عت 
میلاد الله میلادا بشریا غی السیح ء 3 1 یحيه من مقولات عن 
البشر التی ورٹوھا عن عطینۃ ا وعن صلب الله غی ١‏ لیکھر خطایا 


ابی عم آدم . ئم عن قیامة السیح او الاله بعد 


٢۴۳ 


سجص۔۔۔۔ے۔ - 


دفنه بثلاثة ایام .٠‏ الی غیر ذلك من ا لمقولات التی رفضھا العقل الحدیث ٠‏ 
وابی ان یدخلھا فی محیط العلم الذی یطمئن الی معایتھ والحیاۃ معهھ ٠‏ 

ان اوربا وأآمریکا تعیشان الیوم بغیر دین ٠.‏ وھذا آمر غیسر طبیعی ؛ لا 
یمکن أن یعیشش الناسس فيه طویلا ٤‏ لان الدین والتدین غریزة قطریة فی الانسان 
فاذا لم یجد الانسان الدین الصحیح الذی یقبله العقل ویطمئن اليه القصلب ٤‏ 
استبد به القلق ٤‏ واستولت عليه الحیرة .. ومن ھهنا کان ھذا الذی نشہهدہ 
فی أوربا وامریکا من اغراق فی المادیة والالحاد ء ومن تھالك فی الجری اللاھث 
وراء حاجات الجسد واششباع غرائزہ ٠‏ ولیس ذلك الا معویضا للجوع الروحی 
الذی یعائيه القوم ناك ٤‏ ولا یجدون سبیلا الی سد حاجتھم من ھلہذا الجوع 
الا بالڈھول عنه ٤‏ والقاء انفسھم فی ھذا الليه الصاخت ىموائد .التمار والخمرء 
وحانات الملوسیقی والرقص والعربدۃ . 

وإنه لن الخطاأ ان نحسب ان ھذا العتل العصری الذی بعد عن الدیں 
ھذا البعد البعید قد اطمان الی تلك الحیاة ای یحیاھا بلا دین ٠۰‏ فالانسان 
۔ کما اشرنا من قبل ۔۔ مندین بطبعه ٢‏ والدین مطلب توی من مط-سالب 
الانسان ٤‏ علی ای مستوی یکون عليه من سسویات الانسانیة ٠‏ وایا کان 
عقله ٠‏ وایا کان مبلغه من ' 

فالانسان البدائی ٤‏ وسقراط ؛ وافلاطون ٠‏ وارسطو) والفارابی ٤‏ وابن 
وکا ران ضدات فی ما نواہ رین العَاحة لی القین ٥‏ والی تجور 
المعتقد الدینی الذی یدینون بھ ؛ والذی یغذی عاطفتھم ٠‏ ویروی الجدب الروحی 
الذی یجدہ الانسان ۔۔ ای انسان ۔ اذا ھو ىات لیله 'و بعض لیلة علی غیر 
دین ..!! 

وإن ھؤلاء اللحدین الذین تعج بھم دنیا الناس فی الغرب وفی الشرق ٠‏ 
عم اکثر الناس ظما الی الدین ٤‏ وتطلعا اليه ٤‏ ووسواسا بھ ء وطلبا له ء وبحثا 
عنه ء فاذا وجد احدھم الدین الصحیح الذی یطمئن اليه قلبه ٤‏ ویستریح اليه 
ضمیرہ ء اقبل عليه اقبال الظمآن علی اماء ؛ وفرح بھ فرح الفریق بالنجاة ٠٠‏ 
آسا من لم یصادفه التوفیق الی الدین الصحیح فسیظل فی ھذا الاضطراب 

۷۔- وھنا یجد الاسلام فرصتھ غی انقاذ ا لجتمع الانسانی اللحد من ھذا 
الضیاع ٤‏ حیث ھو الدین الذی یحترم العقل ٠‏ ویعطيه حتهھ کاملا من البحث 
والنظر ٤‏ ومن تقلیب الحقائق الدینیة علی جمیع وجوھھا ؛ وھو الدین الذی 
یؤاخی العلم ٤‏ ویزکی جھاد العلماء ؛ وما یکئغون من حقائق الوجود واسرار 
الکون ۔. وفی ھذا یقول الله تعالی : < یرفع الله الذین آمنوا منکم والذین 
اوىوا الطم درجات )) ( ۱۱ : الجادلة ) ویتول سبحانه : < وتلك الامثال 
نضربھا الناس وما یمقلھا الا العالون )) (۳) : العنکبوت ) ویقول جل شانه : 
ال قل ھل یستوی الذین یعلمون والذین لا یعلمون ء انما یتذکر اولو آلالباب )) 
۹ الزمر ) ویقول تبارك اسمه : ( وتلك حدود الله ببیٹھا لقوم یعلمون )) 
٢۳٢ ۱(‏ : البقرة) . 
ھذاء وقد ورد ذکر العلم ء ومشتقاته فی نحو تسعمائة موضع من القرآن 
الأمر الذی لم یکن لغیرہ من الحقائق التی ورد لھا ذکر فی کتاب الله 








٠.‏ ویکفی تنویھا بالعلم ٠‏ ورغعا لقدرہ وقدر اہله ان کان صفة من صفات 
الله سبحانه وتعالی ؛ غھو جل شانهھ : عالم ء وعلیم ٤‏ وعلام . 
والترآن الکریم هو جامعة العلم ٤‏ ومورد العلماء وف مت ا 
من العلم ان یتس قبسة من اضوائھ ؛ فتکون لھ زادا عتیدا لکل علم ٤‏ ومنھلا 
طیبا الی کل معرة ٠‏ . ولمذا کثر الداخلون فی الاسلام من علماء اوریا وامریکا 
ممن آتیح لھم الاتصال بالشریمة الاسلامیة ٢‏ وہکتابھا الکریم ؛ من غیر دعوة 
لھم من آحد .>> فی کل یوم بذخل فی الاسلام اعلام من علماو الخرب وحکمائه 
ما ظھر لھم من الحق المنزل من عند الله ٠٠‏ ولو جرت الامور علی ظاھرھا لا 
ابتد بصر احد من ھؤلاء الداخلین فی الاسلام الی الاسلام ء ما صارت الیےه 
حال المسلمین من التخلف ء والفتر والجھل ؛ الاہر الڈی یشوش علی الدین 
نفسه ؛ ویسیء الظن بھ ہ اذ کان امسلمون ۔۔ وتلك حالھم ۔ ہم الوجھ الذی 
ینظر الناظرون نغيه الی الاسلام من خلاله .. ولكنھ عق کت من ان شف 
انوارہ ضعب مارمة) او ا نطلیە بر اج القاس مضوة ا 


۸۔-۔ ان ھذا العصر ٤‏ عصر العلم والشك ٤‏ عصر الامتحان لکل شیء ٤‏ 
عصر غربلة الأدیان والمعتقدات ٤‏ وعرفھا علی محك العتل ۔- ھسو عصر 
الاسلام ؛ وھو اللسان اللمجدد لدعوتھ ‏ حیث یجلی حقائق ھذا الدین ٤‏ ویکشف 
عن الخیر الکئیر الخبوء للناس فيه ۰ 

ولا یرید الاسلام من الناس ان یتلقو! دعوته قضیة مسلمة ٢٠‏ دون بحث 
واختبار وتحقیق ؛ غان ذلك مما تآباہ طبیعة ھذا الدین ء الذی آرادہ الله تعالی 
لیکون خائمة الرسالات السماویة ٤‏ ولیکون من کتابه الکریم رسولا یلتقی مع 
العتل الانسانئی علی اہتداد الزمان والکان + حیث یجد فیه العتل فی اعلی 
سستویاتهھ الحجة القاطعة ٠‏ والبرھان البین علی کل مقولة یقولھا ٤‏ وعلی کل 

فالذی یریدہ الاسلام وئریدہ له ہ ھو ان یضع العلماء ٤‏ والغفلاسفة 
والمفکرون ۔۔ فی الغرب والشرق ۔۔۔ قضایا الاسلام کلھا ء موضع الشك او 
الانکار ۔۔۔ لن داعوا ۔۔۔ ثم لیعاملوھا معاملة القضایا العلمیة التی ینکرونھا ء 
او بنشککون فیھا ءَ ولیسلطوا علیها نظراتھم باحثة فاحصة ء ثم لیتلبوھا فی 
ایدیھم علی جمیع الوجوہ المکنة لم ٠‏ ولیمتحنوھا بکل ماۂ فتح بھ العلم عليھم 

من اسالیب الامتحان؛ ثم لیحکموا بعد هذا علی الاسلام ہما یظھر لھم مٹھ علیٗ 
محك الفحص والاختبار ٠٠‏ وان الاسلام لیتقبل ھذا الحکم فی اطمئنان ورضی ؛ 
لائه لن یکون الاشھادۃ بینة الحجة ٤‏ ساطعة البرعان ٤‏ علی ان ھذا الدین ٤‏ 
ھو دین الله ؛ دین الحق الذی ارادہ الله تعالی لخیر الانسانیة واسعادھا ۔ 


ان العلم الحدیث ۔۔ ما قلنا ۔ ھو غرصة الاسلام التی تتجلی فغیسا 
0+ جوانبھا ‏ العلمیة ء والسیاسیة ؛ والاجتماعیة والاقتصادیة 
عیث پشہد انستل ااحدرث من النظر یں خقااق الاسلام أنه امام معصزات 
تاحرة ء ینقاد لھا العتل ٤‏ انقیادہ لا ینکشف له من اسرار الکون ومعجڑاتھ 
علی ضوء العلم ٠‏ ومکتشفات العلماء ۔ 

وھذا هو کتاب الاسلام ؛ وتلك ھی حجته القائمة ٢‏ ودستورہ السطور 











ززوزجڑڑھکااگا..۔.ےےےے-.-.ے_۔..٠.:-:س_۔۱.2٠‏ ضا .١۳٠۔۱‏ سی لاک سا لہ اس لے 
فی القرآن الکریم ٠.‏ ان یقدم نفسه لکل من یرید النظر غيه ؛ والتمرف اليه ء 
غیر مستند الی تاویل المؤولین ٤‏ أو تفسیر المفسرین ء فلسانه آنئصح من کل 
لسان ٤‏ وہپانه وضح من کل بیان ٠.‏ 

فالنین یعرفون العربیة ٤‏ یعرغفون طریقہم اليه ھی غیر عناء ٤‏ ویضعون 
ایدیھم علی حقائقھ فی یسر ٠‏ وفی غیر معاناة ٠۰‏ والذین لا یعرفون العربیة ) 
یمکن ان تترجم لھم حقائتھ الی اللمات التی یحسنونھا ٤‏ کما تترجم الحقائق 
اعجاز الکلمة ٤‏ ومعجزۃ البیان فی اللسان العربی الذی نزل بھ القرآن الکریم ٤‏ 
فان فی الحقائق التی تصل الیھم عن طریق الترجمة ما یکفی للکشف عن وجوہ 
آخری من الاعجاز الترآنی ء٤‏ ممثلة فی محکم احکامهھ وروعة حقائقه ٥‏ وخلود 
مقرراته ٤‏ وضبطھا علی اأحکم میزان واعدله ‏ 

والاسلام فی یسرہ ٠)‏ وسماحته ٠‏ ومواستهھ للفطرة الانسائیة ۔_ے 
قریب من کل نفس )؛ متجاوب مع کل عقل )؛ واقع فی فهم کل ذی فھم .. 
تلتتی عندہ عقول التعلمین والعلماء ٤‏ وتجتمع عليه انظار العامة والفلاسفة ٤‏ 
بحیث یجد فيه کل ذی عقل ما یرضسیه ویغنيه ٢‏ ویأاخذ منه کل ذی نظر 
ما یرشدہ وپھدیه ٠.‏ ھکذا دائما تکون آیات الله المبثوثة فی ھذا الوجود ٤‏ 
مما یسك علی الناس حیاتھهم ؛ وبحفظ وجودھم ؛ لانقمصر عنھسا ید ٤‏ 
ولا یستاثر بھا انسان دون انسان او تختص بھا جماعة دون جماعة ؛ او 
أبة دون امة ٠.۰‏ اٹھا من الله ؛ ولعبى+4اد الله ٤‏ کما نری فك فی الساء ؛ 
والھواء ٤‏ والشمس والتمر ؛ والنجوم ٭ُ٭ فان کان لأحد ٤‏ أو لجماعة ٤‏ او 
لامة ؛ نصیب اوفر ؛ أو حظ اعظم ؛ من ھذہ النعم العامة ؛ فھو مما زاد عن 
الحاجة التی لا تتطلبھا ضرورات الحباۃ ٤‏ وان کان غبھا متعة فوق متمة ٤‏ 
ورضی فوق رخی ٠‏ فصاحب النظر الحدید ٠‏ والقلب السلیم یری من جمال 
الوجود وروائع الکون ما لا یراہ صاحب النظر الکلیل او التلب السقیم ۔ 

ومثل ھذا تماما موقف الناس جمیعا بین یدی القرآن الکریم ٠‏ کلہم 
بین یدیه مائدة طیبة ٤‏ طعامھا ھنیە لکل عقل ٤‏ وشرابھا مریء سائم لکل ذی 
قلب .. ثم ھم مع ذلك علی حظلوظمم من تلك الائدة ‏ بقدر ما نتسع المتول 
وتنشرح الصدور ٠٠‏ 

وتلك ھی معجزۃ القرآن القائمة علی الناس ابد الدھر ٤‏ وتلك حجة 
الله علی من اخلی عقله وقلبه من الدین ٤‏ او دان بغیر دین الحق ء دین الله 
الذی ارتضاہ لعبادہ ء کما یقول سبحانه : ( ومن :تغ غیر الاسلام دینا فلن 
یقبل منه ء وھو غی آاآآخرة من الخاسرین )) ( ۸۸ : آل عمران ) ٠‏ 

۹ - والامر الذی بنبغی آن نئنتبه اليه فی ھذا ا لمقام ٤‏ عو ان رجال 
الدین السیحیی یدرکون تماما ھذہ الحتیقة من أمر الاسلام ؛ ویعلمسون ان 
الذین یترکون السیحیة لا یجدون دینا غیر الاسلام یدینون بھ ٤‏ متی أتیحت 
لھم غرصة للتعرف عليه ٠.‏ ولمذا اشتدت حملات السیحیة علی الاسلام ٤‏ 
بالطمن غيه ‏ ومحاولة تشویه حقائقه ٥‏ حتی ینصرف الذین خرجوا من السیحیة 
عن الانجاہ الی الاسلام ء الذی ان اتجھوا اليه لم یولوا وجوعھم عنه ادا ٠٢‏ 
ومن ھنا تحولت حرکات التبشیر بالدین الملسیحی ‌الی حملات حرب مسعورة 
علی الاسلام ء فیسا یكکتبه الستشرتون من رجال الدین السیحی ؛ یظلاہرہم فی 

سوٹہے-س ۔- 


إْ ما۷ 


ذلك الستشرقون من الیھود ؛ لا لشی٠ء‏ الا لازالة ای معلم من معالم الحق تفیء 
الیھا الانسائیة ٤‏ وتستعصم بھا .. ولا بسع السلم فی ھذا اللقام ) وھو یتلو 
کتاب الله ء الا ان یذکر تول الله تعالی فی سورۃ التوبة : ھ یریدون ان یطفنوا 
نور الله بافواهھم ء وبابی الله الا ان یتم نورہ ولو کرہ الکافرون > ( ایة 
۲) ئم بذکر بعدھا توله تعالی : ((ھو الذی آرسل رسوله بالھدی ودین الحق 
ایظھرہ علی الدین کله ولو کرہ !لشرکون ) ( الآیة ٴ ٠ )۳٣‏ 

غففی ھانین الآیتین الکریمتین نبا من انباء الغیب ٤‏ قد اخذت دلائله تظھر 
فی ھذا العصر ؛ وتحدث بان تلك الافواہ ای تتذف بحمم الضلال ٠‏ وترمی 
یابی الا ان یتم نور ھذا الدین ٤‏ علی کرہ ومضاضة من الکافرین ٤‏ وان تمام 
ھذا النور انما یکون بتمام دورتھه فی غلك الکوکب الارضی ء فیطلع نھارہ علی 
الغرب ٤‏ کما طلع,نھارہ علی الشرق ؛ فیمحو بنورہ ما ران علی القلوب من 
ضلال ٤‏ وما استولی علی العقول من زیخ وبھتان : فلا یبقی علی وجھ الارض 
دین غیر دین الله ٤‏ وبذلك تبلغ رسالة رسول الله کل دان وقاص ء وتنال 
الرحمة التی حملھا بین یديه کل قریب وبعید ٠‏ حتی تشمل العالین جمیعا ٤‏ 
کما یتقول سبحانه : ( وما اَرسفناك الا رحمة للعاللین )) ( ۱۰۷ ۰ء الانبیاء ) ٠‏ 

وقد جاعت ھذہ الشارۃ بظھور الاسلام علی الادیان کلھا ۔_ جاعت فی 
سورۃ الصف ؛ وھی مں الترآں الدنی ایضا مؤکدڈ ما جاء فی سورۃ التونة 
وھی من اواخر ما نزل من القرآن ؛ وذلك فی توله تعالی : (( ومن اظلم ممن 
آفتری علی الله الکذب وھو یدعی الی الاسلام والله لا یھدی القوم الظاللین ٠‏ 
پریدون لیطفثوا نور الله بافواھھم والله متم نورہ ولو کرہ الکافرون ٠‏ هو 
الذی ارسل رسسوله باتھدی ودین الحق لیظھرہ علی اآئدین کلھ ولو کرہ 
الشرکون ) ( الآیات : ۰:۱۷۷ ۱۹۰۸ء 

ونحب ھنا أآن نشیر الی حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠‏ وقد 
رواہ البخاری عن ابی ھریرة ء قال ٤‏ قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
والذی نفسی بیدہ لیوشکن أن ینزل فیکم ابن مریم حکما عدلا ء فیکسر الصلیب 
ویقتل الخنزیر ٤‏ ویضع الجزیه ویفیضی !لال حنی لا یقبله احد ٤‏ حتی تکوں 
السجدۃ الواحدۃ خیرا من الدنیا وما فیھا . ) ومعنی ھذا أن دولة الصلیب 
ستنتھی ٤‏ وآن ما یؤمن به اتباع السیح من صلب السیح سینکشف الفغطاء 
عن بھتاته ٤‏ وقد بدا اتباع السیح أنفسہم یکسرون الصلیب بل یدیھم ٥‏ ویخرجون 
من اللسیحیة قبل ان یظھر السیح ء ولیس وراء ھذا الالحاد الذی شاع فی 
اوربا وامریکا السیحیتین الا الایمان الحق بالله ٤‏ والدخول فی الاسلام دین 
الله (( لیظھرہ علی الدین کله وو کرہ اش رکون ) ۔ 

٠۰‏ ھذا ٤‏ وقد استظھر بعض الاشتغلین بالدراسات الاسلامیة من 
علماء الاسلام(١)‏ ۔۔ استظھر من مسیرۃ الاسلام فی فلك الئبوةء والذی کانت 
دورتھ فیھا ثلاثا وعشرین سنة؛ فی مكة؛ والمدینة ۔۔۔ ان للاسلام دورة فی فلك 
خارج فلك النبوة ٤‏ أئٛبه بھذہ الدورة التی دارھا فی فلك النبوة ٤‏ وان مدة 
ھذہ الدورۃ ثلائة وعشرون قرنا ٤‏ ای ان کل سنة من عصر النبوۃ تمثل ترنا 
کاملا من تلك الدورۃ الواقعة بعد عصر النبوۃ ۔ 


۷۷ 


کما استظھر ایضا ٠‏ ان الثلائةه عشر عاما الاولی من بعثة الرسول ۔ہ 
صلوات الله وسلامه عليه ۔۔ والتی عاشتھا الدعوۃ الاسلامیة فی دائرتھسا 
الضیقة فی مكة ء تواجھ الکید لھا ٤‏ وا مکر بھا ٠‏ والتضییق علی اتباعھا ۔۔ ھذہ 
الدة تمثل الئثلاثة عشر ترنا النی انسلخت بعد عصر النبوة من حیا٥‏ الاسلام 
وان الاسلام بعد عذہ الترون الثلائة عشر سیئطلق من دائرتهھ الضسیقة ٣‏ 
کما انطلق بعد الثلاثة عشر عاما التی عائشما نی الدیئة ء والتی انتقل بعدھا 
بالھجرة الی الملدینة ٢‏ فکان لیس 3 وکان الضسح : وکان دخول الناس فی 
التی بعد الھجرة ٤‏ ستدین الائز کے كیا مالاسلام خلال عشرۂ الک ود 
التالیة للثلائثة عشر قرنا التی انسلخت من مسیرۃ الاسلام ہ حیث پتحقق 
توله تعالی : (( هو الڈی ارسل رسوله بالھدی ودین الحق لیظھرہ علی الدین 
کله ولو کرہ الشرکون ) ۔۔ کما تحتق قوله تعالی خلال عشر ال-.ص8ص2نوات 
الاخیرۃ من مبعث النبی ۔ صلوات الله وسلامه عليه اذ یقول سبحائه : 
۱ انا جاء نصر الله والفتح ٭ ورأیت الناس یدخلون فی دین الله افواجا ٠‏ 
فسبح بحمد ربك واستغفرہ انه کان توابا) ٠‏ 

٠ھنید فھل یقعد بنا عذا الوعد الکریم من الله تعالی بنصر‎ ٤ ۔ وبعد‎ ١ 
وإظھارہ علی الدین كکله ۔۔ ھل یقعد بنا ذلك عن اداء حق الله تعالی علینا نحو‎ 
وما اوجمِه جل شاأنه علی کل مسلم من الجھاد فی سبیل نشر الدعوةۃ‎ ٠ دیننا‎ 
إن ذُلك‎ ٢ والتضحیة فی سیلھا بالاموال والائفس‎ ٤ الاسلامیة ؛ والدغفاع عنما‎ 
فغما‎ ٠ ولدین الله‎ ٠ ولرسول الله‎ ٤ فھو خیانه لله‎ ٤ إن یکن من المؤمن بالله‎ 
بالذی التی عن‎ ٠ کان وعد الله سبحانه وںعالی لرسولهھ وللمؤمنبن ىالنصر لدینه‎ 
ولقاء اللشرکین فی‎ ٠ الرسول الکریم واتباعه عبء الجھاد فی سبیل الله‎ 
واہتغاء مثوبة الله‎ ٠ مواقع القتسسال ء وبذل الآائفس والاموال فی سسخاء‎ 
سا الا ا مہ سی یا سای سز سری ا ید‎ 
١نارمع کل‎ : ٤٢ ۱ ) ولا یعلم الله الذین جاھدوا منکم ویعلم الصاہرین‎ 
ویقول تباركه اآسمه : (( ولنبلونکم حتی نعلم ا لمجاعدین منکم والصابرین ونبلو‎ 
. ) محمد‎ : ١١ ( )) اخبارکم‎ 

فلا بد اذن من بلاء وتمحیص ٢‏ ما فی القلوب من ایماں بالله ٠‏ یکون محکهھ 
الغیرۃ علی دین الله ٤‏ والدعوۃ الية ٤و‏ لفاغ لہ ویڈل 01 ادن 
وتخف موازین الغافلین ٤‏ والمتکاسلین : ((فاما من ثقلت موازینه ٠‏ غھو کی 
عیة راضیة ٠‏ واما من خفت موازینه ٠‏ فامه هاویة ٠‏ وما ادراك ما ھيه ٭ 
نار حامیة (( ٦‏ ۔- ۱١‏ ۰ القارعة ) ٠‏ 

وھذا میدان ‏ الجھاد مفتوح لکل مسلم ؛ یدخله من ای باب ؛ بماله ؛ او 
بندسه ء وبیدہ ک او سانه ء آو تليہ ٥ ٤‏ غمن نکٹ فانما پلکٹ علی نقفسه ٣‏ 
ومن آوفی ہما عاھد عليه الله فسیؤتیه اجرا عظیما )) ( ١١ء‏ الفتح ) ٠‏ 





( ہو اارھوم الاستاذ معمد فرید وجدی ء فی کتابه : ب( الاسلام فی عصر الظطم ٢‏ ۔ 
صتتت---. سکس سم ےچ ےت تل _ے ہلل 





ہو اھر 
با الرول ا 


الیھود وجمع الاعزاب : 

کانت قریشں وکان پھسسود بنی 
قینقاع ویھود بنی النضسسیر وعرب 
فطفان وعذبل والقبائل الت۔۔اخمة 
للشام تتربص کل واحدۃ منھا بیحمد 
واصحابه الدوائر ) وتود کل واحدة 
مٹھا ان تجد الفرصة لادراك ٹارھا 
من ھذا الرجل الذی فرق المسرب 
فی دینھا شیعا ؛ والذی خرج من 
مكة مھاجرا لا حول له ولا َوۃ الا 
ما پملا نفسه الکبیرة من الایسسان 
وھا هو ذا فی خمس سنین قد اصبح 
له من العول والقوة ما جعله مرھوب 
الجانب غانتصر علی کثیر من قبائل 
العرب واخرج بنی قینقاع من ا لمدینة؛ 


۷۸ 


قلدکتور محمود محمد زیادة 


واجلی بنی النضسیر عن دیارھم ؛ 
وذھب کشیر من ھؤلاء وھؤلاء الی 
خیبر والشمام ٤‏ غھل ابس-ےکتون 
وبطمئنون الی ما حدث ؟ ام یحاولون 
تالیب امرب فی اما مااستان 
مه ہے 

کانت الفکرة اا4ع-سانیة ھی التی 
اختمرت فی نفوس اکابر بنی النضیر 
وتنفیذا لھا خرج نفر مٹھسم ) ومن 


بینھم حیی بن یہ و ار 
العقتیق ) وکنانة بن ابی یق ) 
ومعھم من بئی وائل هوذة بن قیس)٤‏ 
وساروا حتی قدموا مکة ٤‏ اتال 
اھلها حییا من قومه ؛ غقال : ترکتھم 
بین خیبر والديد۔ة یترددون حتی 


تاتوھم فتسیرون الی محمد واصحابه 
.. وسالوہ عن قریظة فقالوا ٠‏ اقاموا 
بالمدینة مکرا بہ-۔۔۔سسمد حتی تاتوھم 


ہجو ھوسو وس امہ 
محمد خلان' ذف ا علی الدعوة التی 
بدعوما >: الین من الجکز آن کون 


علی حق ما دامت کلمته تزداد کل 


یوم رفعة وسموا پڈ 


فقالت للیبود ٠‏ یا معشر بھسود 
انکم اھل الکتاب الاول واہل العلم 
ہما اصبحنا نختلف فيه نحن ومحمد ٠‏ 
بیو ےو وی جو مور 
بل دینکم خیر من دینه ٤‏ وانتم اولی 
بالحق منھ ا ا ا 
الکریم فی تولھ تمالی ‏ الم تر 

الذین اآوتوا نصیبا من رت 
یؤمنون بالجبت والطافوت ویقولون 
للذین کفروا ھٌؤلاء اھدی من الذین 
آہنوا سبیلا ٢٤‏ ۔ 


فکان قول الیھود ھذا من الدوائع 
لتقریشں علی الترحیب بالہ۔الفة ثم 
خرج الوفد الیھودی من مکة قاصدا 
دیار غطفان وھی قبیلة حربیة لھسا 
خطرھا فی صحراء بلاد العرب وتقع 
علی بعد ٠‏ ى: م الی الشضےالی 
الغربی من الدینة ٠‏ وقد انضم الی 
هذا الحلف قبائل آخری من العرب ٠‏ 
وبذلك بلغت قوات قریشس وحلفائھا 
تحت امرة ابی ن قاصتسعوین 
فی الدفاع عن الدینة ویستتر الرای 
علی حفر الخندق فی الجمة الشمالیة 
0سا الجھات الاخری کائت 
معصلة بالتلال والنخیل والبیوت 

التراصة . ودیار ہنی قریظة متروکة 
لحراسة توۃ خفیفة متحرکة ٤‏ وینتھی 


ٹریش الی خارج الدینة کی جموع 
کثیرۃ من احابیكث-.ھا واجلافھا ) 
وجموع غ تاتی من اسفل السلمین وھم 
تریش ومن جاء معھم وجموع اخری 
تاتی من غفوقھم وھم اھل نجد من حلغاء 
قریٹسں وجلهم من غطفان ورات عذہ 
الجموع الخندق ٤‏ فاعترتھم الددشفٌۂء 
وداخلمم الاضطراب لعدم معرفتم 
بوسائل القتال امام الخنادق ٤‏ ولم 
یکونوا یتوقعون ھذا النوع من الدفاع 
ا مجھول لدیہم؛ وہل منھم الخیظ حتی 
زعموا ان الاحتماء کا الخ۱ذحدحق 
جبن لا عھہصد للعرب بھ وہدا رماة 
اںىس٥9سلمین‏ یطلقون علیھم من خلفه 
سمامهم الادیة فانسحبوا سریعا 6 
واخذوا یسوون صفوفہم علی مسامة 
آمنة من مرمی السےهام والنبسال 
واستمر الجیشسان آیرقب کل مٹمھسا 
سفیان الڈی کان یعتقد ان نصسق 
السلمین ما هو الا رھن لقائھم ئی 
7 ۰ قد وعد حات با 
تبین لە 2 گے 
الاختلاف ٤‏ وائه سا الی وقت 
طویل لا یؤمن معه ان تفضکر بعض 
التبائل ھی ترك القتال والءسودة 
ولاسیما والشتاء تارس البرد واہل 
الدینة یمکنھم املقاومة شھورا طویلة 
ما دام بنو قریظة یمدوئھم بالؤن ٤‏ 
فکر ابو سفیان ھی کل ھذا وہدا یقدر 
من الخیر للأحزاب ان یسصسودوا 
افرافیےم ویترکوا الامر لفرصسة 
آخری .. ؟ 

نعم لکن جم ھولاہ الاحزاب 
احرب' محمد لیس بالٹر الیسور ؛ 
وقد استطاع الیہود وحیں بن اخعلب 


۷۸ 


علی راسمم ان یجمعوھا ھذہ الرة 
کت لانفسھم من محمد واصحابه 

عما اوقع بھم .فان افلتت ھسذہ 
الئرصه فُھیھات ان تعود ۔ ثم لا شكه 
ان انسحاب الاحزاب انتصار محمد ٤‏ 
وبعد ذلك الویل کل الویل للیھود ٤‏ 

فلو ان بنی قریظه نقضوا عمدھم مع 
السلمین لمت الخندق قییک۔> فی 
والمیرہ من ناحیة آخری وکیا قدر 
ابو سفیان ذلك کله قدرہ ایضا حیی 
ابن اخطب ؛ فتلاقت الفکرتان واوحی 

حیی الی الاحزاب أنه مقنع بنی قریظة 
نکی مد برا قیمع کھدا اہ جات 
وبالانض-سصٹےمام الیيھم . وسری عن 
الاحزاب ہما ذکر حیی 


تامر بنی قریظة : 


(حیی) وکعب بن 0 ٤‏ نثای 
حصن بنی قریظه وانتھت بعد حوار 
الی الموافقة علی ائضف۔۔۔مامه الی 
الاحزاب ونقض عهھده مع محمد 
والسلمین علی انال الاحسزاب 


فی ھذہ الایام العشرۂ اشمد التتال ) ل 
ووصلت انباء عذہ الات ع۔ے۹اقیة الی 
الرسول فبعث ( سعد بن معاذ ) 
سید الاوس ٤و‏ (سمد بن عبادہ) 
سید الخزرج ومعھما ( عبد الله بن 
رواحة وخوات بن جبیر ) لیتفوا علی 
جلیة الا مر علی ان یلحنوا عند عودتھم 
ان کان حقا حتی لا ینتوا نی اعضاد 
الناس ء فلما آتی ھؤلام الیسسل 
قریظة وجدوھا علی اخبث ما بل 

منھا ء فقد نال کمب من رسول الله 
صلی الله عليه وسسلم وقال : من 


۸ٛ 


رسول الله : لا عھد بیننا وہین محمد 
ولا عقد ٠‏ وحدثت مش_ادہ بین بئی 
قریظة وسمعد بن معاذ ) ثم رجع 
الرسل آلی النتی سس لوا ا 
وقالوا : عضل والقارة ۔۔ ای کغدر 
عضل والقارۃ بأاصحاب الرجی 
فاشتد الامر علی الرسول وائشستد 
الوجل علی الہ۔9۔للمین ؛ وزلزلوا 
زلزالا شدیدا لان العدو جاەھم من 
فوقھم ٤‏ ومن اسغل منھم ؛ وزاغت 
الابصار ٢‏ وہلخت القلوب الحناجر ٭ 


ولا غراپًی ان یبلغ الضزع من 
السلمین مبلا عظیما ٤‏ مفقد کان 
الحصار شدیدا ء؛ فقد صاحبه 
ضیق علی فقراء اللدینة لَ وقلعت 
قریظة ا مدد والمیرة عن ا ...مین 
عامة پنذف ت انقاتا مع الاحزاب ٠‏ 
والاحزاب نفسھا قد استعدت للقتال 
حسب الاتفاق ایضا . وقریظه عما 
قریب تدخل المیدان ٤‏ والا۔انقون 
یجھرون ہما پریدون ٠‏ ف-س-د قال 
بعضہپہم ؛ کان محمد یعدنا ان ناکل 
کنوز کسری وقیصر واحدنا الیسوم 
لا یاہن علی نفسه ان یذھب الی 
الغائط . وقال بعضهم الآخر لرسول 
الله : ان بیوتنا عورۃ من الصہدو 
فائذن لنا ان نخرج فٹرجع الی دورنا 
فانھا خارچج الدینه . 


ویضاف لی ما سستیق الغطر 
الداھم الذی پھددھم به عبد الله بن 
ابی ذلك الش۔۔۔یطان الر جیم لی 
صغوف الین فانه کان قد 2 
العدة لطعن ال۔.۔۔۔لمین من الخلف 
واشعال ثورة فی المدینة من عنامر 
المنائقین کان من الضروری حصسصایة 
قلب الدینة نفسہا بما فیھا من ننساء 
السلمین واطفالہم : فارسل النبی 


درقة من الجیش عددھا ثلثمائة الی 
داحل الدینئهھ . وظلت جنود تلك الفرقة 
تفغدو وتروح فی شرارعھا لیيمےلا 
ونھار 


ویدا ابو سغیان القتال تنفی۔۔۔۔ذا 
لانفاقيته مع بنی قریظة ٤‏ واستمر 
یشن الغار* علی الخندق لیلا ونھارا 
حتی تصرمت الابام العشرۃ ١‏ وظمرت 
٦‏ ۰ بسلیئ *۵ " 
العشرة ٤‏ فقد بدا التحمسون 
ینزلون من حصونھم الی منازل الدین 
التریبة منمم پیریدون ارھاب اهلىا 
وخشی الرسول ان یعجل الترظیون 
بالغدر ) فیزحفون عملی الدینہة ٤‏ 
بت ثفرۃ بن لتوب عیث 
ادن 3 ویصبح افو علی 
ما ھم غيه بین عدوین ٤‏ واتقاء لھذا 
وما یترتب عليه فکر فی محاربة تریشں 
بنفس الوسصسصسلة التی استخدمتھا 
تریش فی استمالة بئی قریظة حتی 
یفرق الأحزاب ٤‏ فارسل الی عینیة بن 
حصن الفزاری والصسارث بن عوف 
املری قائدی جیشی غطفان غراوضھما 
ان یعطیھما ثلث ثمار الدینة ٠‏ علی 
ٌ و بجیوشض غطفان فقبلا 3 
لکنه قبل ان یبرم الامر سد الی 
مل و معادے موی 
وط ماس رمیا فی رای ٤‏ 
8 الللیف بعبادہ الدبر 7 ٤‏ 
فقد جاء فی ھہذا الوقت ( نعیم بن 
مسعود الأاشجعی ) وھو صسدیق 
قریٹں والیھود ٤‏ ومن غطضان الی 
رسول الله ء واعفتة باسلامه وان 


السلمین غفیتول له الرسول : ٭ خذل 
عنا ما اسطعت مان الحرب خدعه 6 
فیغوم بدور عطیم لصالح السلمین ٤‏ 
فیعصح تریشا بان الیھود سیطلبون 
مٹھم رھائن ویو الن محمد 
سس من ںی 
امعركه ااشترکه ضد السلمین ٠.‏ 
حصی یضسصسموا بقاء قریشس معھم ) 
ویحدت ارتباط مصیری وطلب من کل 
طرف ان یکتم ھدا الامر ٤‏ وقد جازت 
الحدعه فحینما طلب ابو سغیان من 
یھود بنی قریظه دحول المعرکھ طلبوا 
رھائن ) فاعقدت تریشس وآمنت ان 
ما قاله نمیم یم ٤‏ غامتنعت )؛ 
۰ الباردہ اشد ما یکون البرد ۰ 
اممطرۂمطرا غزیرا ٠.‏ اطفات نیرانھم) 
واقتلعت خیامھم ٤‏ وافسدت طعا 

واجفلت دوابھم ؛ فادخلت الرعب ھی 
قلوبھم ٤‏ غارتحلوا فارین لیلا وکفی 
الله االؤمنین القتال ٤‏ واقبل الصباح 
ونظر المسلمون الی الجانب الآخر من 


فائصرفوا الی منازلھم ٠.‏ رافعین اکف 
الضشغاعة الی الله شکرا ان کخص.ف 
الشغر عنھم ٠‏ 

غزو بنی قریظة : 


لقد خان بنو قریظة العھد خیائة 
ما بعدھا خيیكسانة ؛ وظھر عداؤھم 
للمسلمین بصورۃ بش ےعة ؛ کاتوا 
یریدون استثصال شافة السلمین ٠‏ 
ما آرتکبوا من جنایات ء ولا بد ایشا 
رای من سیر ایر السا ؛) 


۸۱ 


وما شاکل ذلك ٤‏ وھذا ما کان من 
الرسول عليه الصلاۃ والسسلام ؛ 
فقد جاءہ الوحی یامرہ بالقضاء علی 
بنی قریظة حتی بطھر دار الاسلام 
من قوم جبلوا علی الخیانة والغدر 
فلا تۂ العھود ) لا تریطمم 
لوالیق ٢‏ باثر مليه السلام بنادیا 
لیم بلس این ا الا ئی 
بنی قریظة ٭ 


ومع ما کان عليه السلمون من 
نصب . بعد طول حصار الاحزاب 
فقد خفوا لھذا القتال فضرج ثلائة 
آلاف ؛ وتوجھوا الی حصسون بنی 
قریظة فی الجن-سوب الشرقی من 
المدینة ٤‏ وحین رای بنو قریظة جیش 


ال لمین القی الله الرعب فی 


قلوبہهم ٤‏ وارادوا التنصل مما فعلوا ء 
ولکن آئی لھم ذل-ےك ؟ وقد ثبت 


للسسلمین غدرھم ؛ فلا مناص من 
قاظتیم ؛ داب موا بافلاق حس ونم 
علیہم ء فحاصرھم السلمون ٤‏ وقد 


ظل ھذا تیر فو کت 
یوما او شھرا ولم یجرؤ بنو قریظة 
خلال مدة الحصار علی الخروج من 
الحصون مرۃ واحدة ؛ وایقنوا آنه 
اذا استمر الحصار اکثر من ذلاك 
سیموتون جوعا وان حصوئھم غیر 
ما نعتھم من الملاك شیئا . بل لا بد 
من وقوعهم غی قبضة السلمین ٢‏ 
وحینئذ یعرضون علی الرسول الجلاھ 
واللحاق باخوائھم غیابی الرسول الا 
التسلیم دون قید او شرط . ولا ہد 
من الرضا ہما یع عم به علیہم ‏ 
ماختارو!ا (سعد بن معاذ ) زھیم 
الاوس وحلیفھم قبل الاسلام پہو 


۸۲ 


المھد علی الطرفین بقبول الحکم ۔ 


فماذا حکم سعد ٠.۰‏ 1 حکم بقتل 
المقالة اسراو الذریة کت 6 
وقسم الاموال . غقال الرسول عتب 
الحکم : لقد حکمت فیھم بحکم الله من 


فوق سبعة ارقعة . 


ثم خرج الرسول الی سوق ای 
وامر بحفر خنادق فیھسا ء ثم جی 
بالیھود ارسالا فضربت امنسائ یگ َّ 
وفیھم حیی بن اخطب من بنی النضیر 
لائه کان معھم وقت الموقمة وفی 
عنقه دمھم ؛ وفی ھذہ الخفنسادق 
اربعمائة الی ستمائة ئی اح 
الروایات ٠‏ فان بمضھا تقول کانوا 
بین الثمائمائة والتسعمائة 6 ویبدو 
لا ان ھذہ الروایة تذکر عددھم 
جمیعا لان القتل لم یعمھم جمیعا . 


کا هو ظاھر قوله تعالی : < وانزل 
7 تقتلون وتاسرون فریقا ٤‏ وہ 


سیاسیہم رح کی قلوبھم الرعب 


وقد وزع الرہ۔-۔ول ارض بئی 
قریظة علی السلمین ٠‏ 

الجریمة والجزاء : 

لم یکن بنو قریظة یتوقعون ھسفا 
الحکم من سعد حلیفھسم ؛ بل کانوا 
یظنون أنه سیصنع معھم مثل ما صنع 
ان آنی مع بٹی قنقام و مثل اعت 
علی بنی النضیر ٤‏ ولکن شستان بین 


الرجلین وبین الموقفین ؛ نسعد قد 
ذھب الی بنی قریظ۔-ْة لیئنیھم من 
موقدھم کی غزوقالاحزاب .۔۔ کما سبق 
لنا ذلك ۔۔۔ غقالوا : من الرسول ؟ 
امامه ٤‏ ویضاف الی ذلك ان جریمتھم 
تختلف من جریمة کل من بنی قینقاع؛ 
غدر وخیائة ہ غیر ان جریمة بنی 
کوس رو سو 

لجریمتین ال/..(۔ابقتین . لان 
الین کو کی کی نی شس عق 
تمکٹھم من الدفاع معن انفسهم . اما 
موقفھم وقت جریمة بئی قریظة ؛ فقد 
کان محفوفا بالخطر من جراء الحصار 
الہعکم الذیِ ضربهھ الاحزاب حول 
من أتفسھم ٠‏ 


ولعل سمدا ذفکر وقت نطلصقه 
۰ ماذا کان یحدث 7 لو ان 
الاحزاب انتمروا بغیانة بنی تریطة ؟ 


السلمین ویٹلون بھم فان سدا 
حلیفھم ویعرف طبیعتھم ٤‏ وما جبلوا 
عليه من غدر وخیانة وتاآمر وخلق 
ردیھ ٤‏ فیؤمن بانه لو ابتی عللی 
یاتھم لا ی بال حت ہوا 
ور ارسمواسر یب سو 
ولو ظفروا بھم لقطعوھم اربا اربا ٠‏ 

الذی اسدرہ سسحد علی 
قسوتھ انما اصدرہ متائرا بالدفاع عن 
النفس معتبرا بقاء اليی۔۔-ود او 
زوالهم مسالة حیاۃ او موت بالنسبة 
سرت یر دی تھا سوا 
الحرب ٤‏ وقوانین السلم ولا عجب 
ٹھو حکم السماء آلھمه الله لسعد ۔ 


ولم یکن رسول الله صسلی الله 


ملیه وسلم الا منهذا ؛ فامر بقتصل 
امقاطة 6 وسبی الذریة والئنساء 6 
وقسم الاموال ؛ واورث الله السلمین 
ارضہم ودیارھم فنسےالوا جزاءھم 
وشربو! الکاس آمرۃ . کما تجرعھا 

فی الوقت نفسه اخوانھم بالشام من 
ید ( ھرقل ) بعد غلبته ( کسری ) من 
خرزاہ ا فطو پاساری الام خرابا 
کان الظفر لفارس ٠‏ 


وایا ما کان الامر فقد طھسرت 
قاعدة الاسلام ( الدینة ) من الخطر 
الیھیودی الذی کان سیطرا علی جزہ 
من منطقة قلب الدینة ٤‏ وعلی نقطة 
حاکمة غی الجنوب الشرقی . واراح 
الله السلمین من شر مجاورة الیمود 
الذین تعودوا الخدر والخیانة ٤‏ ولم 
یبق الا بقیة من کبارھم بخیبر من 
اھلھا ‏ وعما قریب یشربون الکاس 
حتی الثمالة ٠‏ 


ووطد التضاء علی طوائف الیمود 
الثلاث للمد۔۔س۔لمین فی الدینة فقد 
کرت شوکة النافئقین حلفاء الیھود 
وخفت ٤‏ وقل خطرھم ؛ ولم 
بعد فی ا لمدینه قوة غیر قوة السلمین) 
وذھبت العرب تتحدث بقوة السلمین 
سلطاتھم 99ع" 
علی اوسم نطاق ومھد للتضاء علی 
الیھود الذین یقیمون قرب الادینة ٠‏ 


حتی تطمر بلاد العرب من رجسھم ٤‏ 
ونستٹر الدولة الاسلامیة ؛ دکان رو 
خیسسبر ٤‏ وفحدك ؛ وتماہ ووادی 
التری ۰َْ٭ 

فالی خیبر ٭ 


۶ا 


٠ه(‏ ہہ 
ند4 الکا ری 


.سے 


الزمسراوان 


روی ابو امامة عن النبی صلی الله عليه وسلم انه قال : ۱ 
اقرعوا الزھراوین البقرة وآل عمران )؛ فانھما یاتیان یوم القیسامة 
کانھما غمامتان او غیابتان او فرقان من طیر صواف . اقرعوا البکسرۃ فان 
اخذھا ہرکة ؛ وترکھا حسرۃ ولا تستطیعھا البطله ٠‏ 
رواممسلم 


عّد الی ظك 


بھنما مثمان بن عفان ۔۔۔ رشی الله عنھ ۔۔۔ فی ارض لە ٠‏ ھی العالیة ٠‏ فی یوم 
صائف اذ رای رچلا یسوق جملین ٤ ٤‏ وعلی الارض مثل الفراشض من الحر ؟۰1ء 
فتال مثمان : ما ملی عذا لو اقام بالدیئة حتی یبرد ثم یخرج حینثذ ؟. ٠‏ ثم دنا 
الرجل ء فعال مثمان لولی له : انظر من ھذا ؟۔, مقال ؛ آری رجلا معمما بردائھ 
یسوق بکرین ؛ ثم دنا الرجل ؛ غقال : انظر من ھذا ؟۰. فنظر... فاذا ھو غہر 
ابن الخطاب .. کتال: ھذا امیر ااؤمئین ا قام عثمان فاخرج راسه من الباب ٤‏ 
اذا للح السموم ؟۱۔۔ ناعاد راسه ؛ حتی اذا حاذاہ قال : ہا اخرجك فی ھذہ 
ان العقھما بالحبی ۔۔ امرعی ۔۔۔ وخشیت ان یضیعا فیسالتی الله عنھیا !!۰١‏ 
نقال عثمان : علم الی الظل وانماء ونكفيك !, ال : عد الی فللك ال مندنا من 
یكفيك !. قال ؛ عد الی ظلك !۱. وممغفی 27 

فتال عثبان : (من احب ان ینظر آلی القوی الامین علینظر لی عذا ٠ )1٤‏ 
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وہ ۶ و ...9 ٭ کا ا یک سپ کاو 


۱ ا 2 ہت وج ا سس سم ا او ای رر کوٹ 
اسقمی اقدوب انسدی الفرشی ۔الشیخ عبد الحَید:انجزابری وثال ‏ لھ :اما لٹ 
تشم من' ظتین تابیڈاہ حدم اکا ۔رالا ارسنت ٹوا ۶فلئق افیجد الدی تندث دیہ یں 
السموم شھنا واخباد آسوانکم ااتکرۃ ء یل ور رت 
تاجاب الشیخ درد اقسید : ارتا انسیں المعر الہ ۶۷ دی خلی 3 
سس سباببل ریف مض ا( . نب“ ا 
ال ۵ہ : لدا کلت ھی مریں لی ااحعلینء رانا عنم می باوً رمک العرین ٠" ٥‏ 
۔ بوان جلست کی خطار بت السارین وان دخلت الین ارکلت الس خوٹیق ا٤‏ وان طاوای ' 
التیبت مکساص ااولطلین ؛ وخیر اکر آیھا امسیر ان ۷ تنمرنراللایلا تی دیتھا چڑٹٹھا۔+,, 


۸٤ 


٭ 7 





ا 
رر کہ 
27و32 
3 1 

ے1 ْ۰ 
2 و 
73 :3 
ود ے3 
کے ہے 
ٌ ذَ 5 
0-7 3 
پر پا 

کہ 

3 


من السلطان 
ة وربیتث 


مع الامام السافمی 





سورۃة یوسف 


( وجاہوا علی 


شمیھے 
امرا فصحبر جمیسل 


ہام 


کنب قال ہل سولت 
والله اەسستمان علی 


لکم آنذ 
ما تصفون 


۲ 





عرف العرب فی تاریخھم قبسل 
الاسلام نماڈج مختلفة من المصلائق 
والانصالات سمواء فیا بیھم داخضغ8ل 
الجزیرۃ العربیة ؛ او بینھم وہین الدول 
والشعوب المجاورۃ لجزیرتھم ؛ وکان 
ھذہ الملاقات بصة عامة عوامل 
اقتصادیة سیاسیة کیا هو الحسال 
بالئنسبة لنظام الایلاف الذی وطدتھ 
تریں وامنت ہموجبه الطرق التجاریة 
داخل الجزیرۃ وحریة التبادل التجاری 
والاقتصادی مع الاثطار المجاورة ) 
وما کان من تحالف سیلسی معروف 
ہین منائرة الحیرۃ والفرس من جمة 
والفساسنة والسروم من جہےعة 
0 ۰ 


المنیةادون افظر الی آی 
امتبار آخر ٢‏ وو ابر طبیعی ٹی 


ھ٦‎ 


للأستاذ احسان صدقی العمد 


غیاب حمل ای من تلك الاطسراف 
نہر تتامیة و مذھب صسالح 
الاسلام والجھاد فی سبیله : 
واستمر الحال 2 ھذا النوال 
حتی ظہر الاسلام فی جزیرۃ العرب ) 
وتضت حکمة الله مز وجل ان تکون 
الامة العربیة طلیعة الؤمنین بالدین 
الجدید والمکلفة بتبلیغ رسالتھ الی امم 
الارض وشعوبھا . کان ابناؤھا خیر 
أمة اخرجت للناس یامرون بالمعروف 
وینھون عن المئکر ٠.‏ وقد اختط الله 
لہذہ الامة طریق الجھاد ئی سبیسل 
الله وامرھم بازالة الحواجز والقوی 
المعادیة التی تقف ھی وجهھ انتش4سار 
دعوة الاسلام ووصولھا بحریة وسلام 
الی عقول الناس وافئدتھم کما نص 
علی ذلك العدید من الیات البیڈ۔۔سات 
وبخاصة فی سورۂ التوبة ٠‏ 
وحیاۃ الرسول صلی الله علیےه 


وسلم کلھا کانت جھادا فی سبیل الله 
وکان آخر عمل قام بھ من اجل ھذہ 
اسلامی لفتح بلاد الروم الٹی تم نتھما 
فی عھد خلیفتيه أبی بکر وعمر ٠‏ ذلك 
ان الاسلام حدد موقفه بشکل واضح 
وصریح من جمیع اتط4سار الارض 
وشعوبھا . فغھو یری ان و 
احق من یمتلك ھذہ الارض ھ۸ 
وت النظریے> 
الی منطقتین او دارین کیسا یذہھب 
النتھاء دار لثم ودار کفر او دار 

می دا السلام ء والتی 
دوس ہے سو ہو 
ینبخغی ملی السلمین 7 املها 





الجھاد ونشر الرسالة الاسلامیےة 
وذلك بالدعوۃ الی سبیل اللہ اولا 
بالحکة والموعظة الحسنة وھو ما 
یعرف بالدعوة السلمیة ؛ ماذا 
یستجب اھل الکٹر لهذہ الدعوۃ کان 
ان یختاروا ہین ائنین لا ثالث 

لھما ناما الحرب والتتال ء واما القبول 
بحکم الاسلام حتی یتسنی للکافرین 
ان یتصلوا بالسلمین انصا انصالا مباشرا 
فی حریة ویتعرفوا منھم علسی دینھم 
واخلاتھم ومعاملاتھم ٠‏ ناذا تم ً 
سو ) لان الاسلام دین الئطےرة 
یتبله ویقبل عليه کل صاحب مضسل 
منزہ عن التعصب والھوی ٠‏ 

وعلی ھذا الھدی وھذہ البادی: 
ولیس غیرعا خرجت طلائع جیوشی 
العرب السلمین للجہساد والفتح . 
وقراءة متانیة فی الصادر والاسول 


۸ٛ۷ 


نکشف من یقین ای امة کنا وای آیمان 
کان یحرك السلمبن ویجعل منھم 
عمالقة تتضاطل عند اقدامھم قامات 
الرجال ۰ 


کتاب الفتوح لاہن اعثم الکوفی : 


وتلك وتفة قصیرة لا بد منھا لفہم 
المفاوضات التی جرت ہین استہ 
السلمین والروم ابان فتوح وہ 
کما اوردھا الآخباری الؤرخ احمد بن 
محمد بن علی العروف بابن اعثم 
الکوفی ا متوفی عام ٣٣۳۱ھ/٦۹۱م‏ ؛ فی 
کتابه السمی کتاب الفتوح ؛ والذی 
یطلق عليه صاحب الذری نے فی 
تصانیف الشیعة اسم کتاب فوح 
الاسلام . ویتناول الاب تو 
اسلمین الاولی حتی نھایة الدو 
الامویة ویذیله بأاھم لدقم آسی 
حدثت فی عھود الخلفض4ڑا 
الاول حتی المعتصم بالله ٠‏ 21+ 
من ان الکتاب کان معروفا بین کتب 
التاریخ الاسلامی حتی آنه ترجم الی 
الدارسیة اواخر الٹرن الدسادس 
الھجری ٤‏ الا آنه لم یعثر لا مؤخرا 
وتقسوم بنشرہ حالیا مشکورةۃ دائرۃ 
المارف الاسلامیة بحیدر آباد الدکن 
بالھند ٤‏ وتوجد منه بجامعة الکویت 
نسخة مصورۃ عن نسخة استانبول . 
وقد بدا ھذا الخطوط یحظی باھتمام 
التغلین بالدراسات الاسلامیة لا 
ہچ چس دای یڈ 2ڈ 
2-7 لدی الطبری با بالاضالة الی 
انفرادہ ببعض الاخبار ا متعلقة بحروب 
الردۂ وفتوح الصراق والئ۔۔۔۔ام 
وخراسان وارمیٹیسا وافربیچسسانَ 

والحسروب بین العصرب والھسزر 
والملادات بین العرب والبیزئنطیین . 


۸ھ 


ہدہ الفاوضات بین امسلمین 
وائسروم ٠‏ 


ویھمنا فی ھذا المتال روایات 
ائفئرد صاحب الکتاب بذکرھ۹ا حول 
مفاوضات جرت بین ااسلمین والروم 
ابان فتوح الشام ٠‏ ذلك ان ابا عبیدہ 
مامر بن الجراح قائد جیوٹی السلمین 
قبل ان یباشر الروم وحلف۔اؤھم من 
ارب الفغساسنة القتال ٠.‏ ان 
ہم الی الاسسسلام بالحکسة 
مر الحسنة ویقیم الحجة علیہ 
فارسل الیہم بمثة سلام وھدایة 
براسة عشام بن العاص شسقیق عمرو 
ابن العاص ضمت جہامےه من 
المسلمین من اھل الدین والحسب ۔ 
ویصور لنا ابن اعثم لقاء البعثة اول 
الأمر بجبلة بن الایھم زمیم الغساسنة 
الذی کان یمسکر فی اربعین الفا من 
العرب ا لمنتصرة فی غوطة دمشق ) 
نیتول ان افراد البعثة السلمین 
٢‏ دخلوا عليه فی مجلس لھ مزخرف 
وعلی یمینھ کراسی الذھب والفضة 
270 وعلی جبلة یومئذ ثیاب سسود 
وتاجه علی رأاسه فلما نظر السلمین 
السلمون بعیدا منه واذا ر۔۔۔۔سول 
جبلة قد اقبل الیھم غقال لھم : یغسول 


لکم جبلة ما حاجتكم ؟ فتال ھث۔۔ام 
للرسول : ارجع اليه فتل له : ان 
اردت کلامنا فائزل عن فرشك وکلمنا ٤‏ 


فاتطلق اليه الرسول غخبرہ بذلك ؛ 
فنزل جبلة عن مفرشه تلك ارتفعة 
التی کان علیما الی فرش دونھا ؛ ثم 

جلس ملیھا واوما 2 .مین 
ً الی اسلم و نے * ميه وترا 
الجنة والنار ٤‏ فابی جبلة ذلك ونفر 
من الاسلام نفرا شدیدا . فتال له 





: اذ قد ابیت ما دعوِ 4ل اليه 
فائیَ ےس سے الثیاب ت 
التی آراھا عليك ؟ فقال جبلة : 
کرس سے و سک 
اخرجکم من الشام ہ فتبسم عشام 
ئم تال ٠‏ یا جبلة انك والله ان تقدر ان 
ولناحذن ملك اللك الاعظم ( قیصر 
الروم ؛ وبذلك خبرنا نبیناً الصادق 
عليه السلام .٠۰‏ فلا تشك فی ذلك 
ان و سود وجه جبلة ہمہ تم 

: الی بعثتم ام الی اللك الاعظم ؟ 
بل جک کا ےا ء قال : 
نسیروا اذا اليه مان اجاہِكم سی 


آوکذا ادت البعثة الاسلامیة 
ذورھا ااشرت وختبت مھیتھا بتوجیھ 
انذار شدید اللھجة الی جبلة : الڈی 
اضطر الی تعلیق قبوله مط۔_۔الب 
السلمین علی موقف قیصر الروم ٠‏ 


قیصر یرغض دعوۃ البمثة : 


ارت بن المسلمین پرکاسته 
ہی را اب سح 
ابن اعئم کیف کبر السلمون لدی 
وصولمهم باب قیصر حیث منعھم من 
باعتبارھم رسلا ۰ وی کان الروم 
کان یطلقه اللسلمون لدی فتحمم المدن 
والحصون . 

غیر ان عرقل قیصر الروم الذی 
اکرم وفادۃ البعثة رفغض دمصسوة 
الاسلام خوفا من ان یؤدی ذلك الی 
انتزاع ملکھ وسلطانه ٠‏ وقسد رفض 
ہشام واصحابه قبول ای مدیيےة 
من ھرقل ؛ وعادوا آلی ابی عبیدة بن 
الجراح ء فاخبروہ یما کان دن ا 


جبلة وھرقل . فاستشھد اہو عبیدة 
بای الكريمة ٭ ختم الله علی قلوبھم 
وعلی سمعھم وعلی ابصارھم فشاوہ 
ولھم عذاب 

وھنا لم یبق امام سْيح یش 
البلتاء فی شرق الاردن ٤‏ وواسٹوا 
تقدمہم شمالا حتی افتتحسوا دمشق 
واوقعوا فی جصسوع الروم وحلغائیم 
فی اجنادین بنلسطین . الا ان الروم 
لوا شعثھم من جدید وجاءعتھم امسداد 
کثیرۃ من الشمال حتی اجتمع لدیہم 
حوالی مائة الف ؛ لتیھم المسامون فی 
موقتعة فحل شمال وادی الاردن ٤‏ 
وانتصروا علیھم بالرغم من ان عدد 


مفاوضات بین السروم والمسلمین 
قبیل موقمة فحل : 


ویورد ابن اعثم اخبار مفاوضات 
طویلة جرت بین الروم والسلمین قبیل 
موقعة فحل 6 نوردھا بشیء من 
التفصیل باعتبارھا نموفجا ممتازا 
مغاوضات العرب السسللمین مع 
امداٹھم نی ناك الودت ٠‏ فقد بمثت 
عبيیدۃ جاء فیھا'ٗ < یہا خر 
ہو اہ اہ 
عذہ التی تنبت الحنط۔-ة والشعیر 
والفواکه والاعناب والخیر الکثیر ) 
وأرجعوا الی بلادکم بہسلاد القحط 
والجوع والبؤوس والفقظكسر ) والا 
اتیناکم غیما لا قبل لکم بهھ من الخیل 
والجنود ئثم لا تنصرف عنکم وفیکم عین 
تطلرف وقد اعذر من انذر . ۴ 


رد ابی عبیدۃة : 


ولم یکن ابو عبیدة ولا ای فرد من 
السلمین لیقبل ھذہ الرسالة او الانڈار 


۸۹ 


ا 


فحمل رسول الروم رسالة جوابیة تال 
فیھا : ان الله تبارك وتعالی عو آلذی 
جام بنا الیہا ۔ ای بلاد الثام ٤‏ ولم 
نخن بالدی نحرج عنھا فقد ورٹنا الله 
ایاما ماحدناغا باسپامنا وفتحتاعےا 
عنوة وغنما ونزعھا الله من ایدیکم 
وجعلھا فی ایدینا ٤‏ وانما البلاد بلاد 
الله والعباد عباد الله ٤‏ وھو ملك 
ا للوك یؤتی الملك من یشساء وینزع اللك 
ممن یشاء وبعز من یشاء ویدل من 
یشاہ بیدہ الخیر وھو علی کل شی 
قدیر .. ولا رای الله تبارك وتعالی 
قلة سبرکم وکثرۃ صبرنا وقلة شکرکم 
وکثرة شکرنا ٤‏ رآنا لھذہ البلاد اھلا 
وابدلنا بلاد الیؤس والشقاء ببسلاد 
الخیر الکئیر والمیش الرفیع والجناب 
الخصیب ؛ وکنا احق بھا واھلفا 
لایمائنا بالله وکفرکم به ‏ فلا تحسبونا 
تارکیھا ومنصرفین عنھا ولا خارجین 
تھا ال غیرھا ٤‏ دذرواً عٹکم تیتی 
الاباطیل ولامانی الکاذبة ٠‏ واماتولکم 
بالکم تاتوننا فیما لا بل لنا بھ والله 
لا ٹاتوننا بجند الا اتیناکم بمٹله او 

اضعاله ان شسےااء الله ولا قوة 7 
بالله ‏ فکونوا من ذلك علی یقین . 


ٌ الروم عن آلتھدید والوعید : 


الروم علی ہذا الجواب 
کت ُل قلوبھم الرمب والخوف 
وارسلوا ۶ ابی عبیدۂ یقولسىون : 
ل ابعث الینا رجلا من صلحاء اصحابك 
حتی نساله عما تریدون وتطلبہ۔-۔۔ون 
ونسالون ؛ ونخبرہ ہما مندنا وندعوکم 
رر مم ٠‏ 


وعلی راسه عمامة حمراہ عليه درغ 
له سابغقد ظاھرہ بحریرۃ صفراء وقد 
من القوم نزل عن نغرسه وأخذ بعنانه 
وجعل یقودہ وھو یمشی الیھم . نال 
بعضمم لبعض غلمانه ؛ اذھب فامسك 
عليه فرسه ۔ مقال معاذ الله 
اليك عنی فانی امسك فرسی ولا احب 
ان یسکھ غیری واستطاع معاذ بن 
جبل بنفاذ بصیرتہ“ وقتوۃ موتل-ے4 
وسلوکھ ان یلتزع اعجاب اعدائه بھ 
من قبل ان تبدا الداوضات بیئے> 
وبینھم 

ونوجر مَافَصلة بن الم بی اب 
عذہ الداوضات فی ان الروم سالوا 
معاذ عما یرید السلمون وعن دعوتھم 
وحذروہ من الاستھانة بقوة الروم ‏ 
وقد أجابھم معاذ بان الله تعالی قد مر 
السلمین ہجھاد الکفار فی کل مکان 
حیث قال فی کتابھ الکریم ہ یا ایما 
الذین چ7 قاتلوا الذین یلونکم من 
الکفار ولیجدوا فیکم غلظة ٤٢‏ واکد 
لھم ان السلمین لا یعتمدون فی النصر 
علی کثرۂ عددھم وانما یعتمدون فی 
ذلك علی ربھم عز وجل ٠‏ وقدم معاذ 
شرحا موجزا لرسالة الاسلام وبعض 
احکاہه الھامة وتعالیمه ؛ ومن بیٹھا 
رای الا 
عليه السلام 


للتتال ویجملھم اہ 7 الاسسلام 
للعرب السلمین فی نیتحد الجانبان لتنال 


الاعداء . وعر ان ؟بوا ذلك 
دع الجزیة والاترار با لاہ والا 
فالقتال والناجزۃ ۔ 

روم بدارن فی تقدیم الننازلات 


ات حاول کی الروم ان ی زحزه- 
قد بتقدیم ہمہ 


التنازلات فقالوا لە : ه انا نری الامر 
متباعدا بیننا وہینکم متفاوتا جدا ء 

ود بقیت خصله واحدة ۰- 
نعرضھا عليكم ؛ نمليیکكم ارض البلقاء 
وہا والاھا مما غلبتم عليه رون 
من ہقیة ارضنا ومدانننا وتکنبون لنا 

عليكم بدلك کتابا نسمی فيه حیارکم 
وصلحاعکم وناکسے فی ےه عھپسودکم 
ومواثیقکم ٤‏ انکم لا تطلبون من ارضنا 
شیئا الا ما صالحدےاکم علیه ) 
ونعطیکم منا من الوفاء مثل فلك 
وتنصرفون عنا ٤‏ وعليكم بارض فارس 
فقاتلوا اھلھا ونحن نعینکم علی ذلك ٠‏ 
غاجابھم معاذ : اسا ما فکرتم ا٘ن٥--کم‏ 
تعطونا ارضی البلقاء ؛ فان البلقاء وغیر 


ن نجلیکم من جمیےع 
اأرض الشام ٤‏ وتکون باجمعھا لنا ان 
شساء الله ولا حول ولا قوۃ الا بالله ٤‏ ۔ 
غفضب الروم من کلام معاذ وطلبوا 
منه الرجوع الی السلمین ء بعد ان 
توعدوہ وقومه بان یشنتوا شملمم فی 
الجبال لائه لم یقبل بشروطھم مفضرد 
عليھم معاذ : اما فی الجبال غلا یکون 
ذلك اہدا . ولکن والله لنقتلن معسن 
آخرناٴ او نخرحکم منھا اذلة وانتسم 
صاغرون ٠‏ وفی ذلك دلالة وای دلالة 
علی مدی اصرار السلمین علی النصر 
او سیو ورئضمم الطلق للتراجع 
الانسحاب ٠‏ 


ا 
الروم توفد مبعوثا آخر لابی عبیدة 


ویبدو ان الروم لم یکونوا ح 
عذا الوتقف الصارم من ! 
مئله معاذ ؛ وخشوا رون ماک 
سلك مذا الوقف من تلقاء ئفسكسه ) 
دون موالقة أبی عبیدۃ ؛ فطلبوا سن 
الاخیر ان یرسل ٹھم رجلا آخری 
لتقاومی او برسلوا اليه رسولا من 
عندھم غوافق اہو مبیدة علی استقبال 


و التی انتابت در 
الروسی ما شاھدہ من بساطىة 
السلمین وعدم استطاعته التفریق بین 
مبعوث علی ابی عبیدة ان 
دینارین والفارس خسسة دنانیر 
دینار ٤‏ وخالد بن الولید خمسمائة 
ویرسلوا الی امیر المؤمنین عمر بن 
الخطاب الفی دینار ٤‏ مقابل جسلاء 
السلمین عن بلاد الشام واحتفاظہم 
ان“ شاعوا بارض البلقاء وما والاھا 
من بلاد الاردن ٠‏ 


فرد عليه ابو عبیدة ردا واضحسا 
فصلا قال فيه : آنی اخبرك ما عندی 
یا رومی . ان الله تبارك وتعالی بعث 
رحمة للعالین وحجة علی الکافرین ؛ 
ا الله عليه 
: اذا لقیتم الذین کفروا 

نادعموھم مم آلی الایمان بالله ورسولھ 
والاترار ہما جاء من عنْد الله ٤‏ غمن 
اجابہکم منھم الی دینکم فھو اخوکم فی 
ار ا نو ای و 
عليه ما عليکم . ومن ابی منھسم 
الایمان غاعرضوا عليه اذا الجزرے 
حتی یؤدیھا من ید وهم صاغرون فان 
کرھوا ان یؤمنوا وابوا ان یٌؤدوا 


عام ۱۳ ھ التی انتصر السلمون فیھا 
علی جموع الروم بعد ان اقاموا علیهم 
الحجه ودعوھم الی دعوۃ 'لاسلام 
والسلام ء 


مفاوضات اخری بین ااسلمین 
والروم قبیل معرکة الیرموك : 


ویفکر ابن امثم الکوفی اخبارا عن 
مفاوضات احری جرت بین المسلمین 
والروم قبیل معرکھ الیرموك فقد بعث 
ما هان قائد قوات الروم مبعوئا الی 
اہی عبیدۃ یطلب منه ارسال رجل من 
الین لح التضاوض مہ قب 
الحرب ٠‏ فاختار ابو عبیدۃ خال_-د بن 
الولید للقیام بھدہ الهھمة التی رافقھ 
فیعس ا میسرۃ بن مسروق العبسی 
مستشارا له ٠‏ 


خیمة اافاوضات : 


ویصف لنا ابن اعئم الخیمة الئسی 
نصبھا خالد لتکون مقرا لوفد المسلمین 
الفاوض بقوله ( فلما اصبح ابنالوليه 
ومزم علی السیر الی مامان ایر 
بقبة حمسراء فضربت لهە قریبسا من 
معسکرھم ؛ ثم رکب خالد ورکب معهھ 
میسرة وسارا جمیعا حتی نزلا علی 
باب القبة ٤‏ ثم دخل خالد الی قبتھ 
فجلس وجلس معه میسرۃ بن مسروق 
ووقف غلام میسرۃ علی باب القبة 
یمسك فرسیھما ٠‏ ویمخی ابن اعثم 
فی القول ان المفاوضات جرت فی مقر 
ماھان الذی اعجب بخالد ورجاحة 
عقله ٤‏ وبخاصة عندما اصمر خالہد 
ملی سی یق میسرۃ بن 
سروق ؛و ھان ان فی معسکر 
ا مسئمین اکثر من الف رجل لا یستخئی 
عن رأيه ومشورته . وھنایتسف ارہ 
اھجابا بالعبقریة العربیة فی ذلك 
العصر ؛ ویٹھم السر الکامن وراء 


التی احرزھا العرب المسلمون حلال 


فترہ وجیزة من الزمن ٭ 


وقد حاول ماھان ان یتقرب اللی 
خالد ویتودد لە ٤‏ واہدی اعجاب-۔۔>ه 
بفسطاطه فوعبه خالد آیاہ ٤‏ ولسکن 
دلك لم یٹن خالدا عن هدغه الاصلی 
وموتفهھ الثابت من اللفاوضات وقد 
عرض مامان علی خالد ان یتنازل 
الروم للمسلمین عن جمیع الامسوال 
والاسری الذین وقعوا فی قبضت 
خلال الحروب الاولی مسع الروم 6 
وعرض دفع عشرۃ آلاف دینار لعمر 
ابپن الخطاب وخمسة آلاف لاہی عبیدة 
ومثلھا لخالد ٤‏ ولائه من روژسسساء 
امسلمین لکل منھم الف دینار ولکل 
من راجلیھم خمسون دینارا . وذلك 
فی مقابل:انشخات السلمین من بلاد 
الشام وعدم العودۃ الیھا ۔ 


ولم یکن من المکن قبسول ھسذا 
العرض آلادی الذی یصور المسلمین 
وکاتھم اتا خرنھوا ظلیتا افمترض 
الدنیا ومنافعھا ا مادیة لا لنشر الاسلام 
والدعوة الی رسالتھ الجدیدة ٠‏ وکان 
رد خالد واضحا کل الوضوح وھو ان 
السلمین عندما خرجوا لفتح بسلاد 


وبسط له تعالیم الدین الجدید ومبادئھ 
وقال له : ۶ ان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم قد امرنا ان نقاتل من زعم 
ثائنی ائثنین أو شسالث ثلائة حتی 
یقولوا لا اله الا الله وحدہ لا شريك 
لهء وان محمدا عبدہ ورسوله ؛ فان 
قلتم ذلك فقد حرمت علینا دماؤ 

واموالکم الا بحقھا ء وانتم اخوائناائی 
دیننا وشرکاؤنا فی حظناً ‏ وان انتم 
ابیتم ذلك فادوا الجزیة عن ید وائتم 
صافرون ؛ فان ابیتم ذلك قالناکم ملی 


بصیرة ویقین آنه من قتل منا کان 
حیا عند الله شھهیدا مرزوقا ٢‏ ومن 
قتل منکم کان کافرا وصار الی النار 
محلدا فیھا ابدا . فاختر الآن یا ماھان 
ما احببت ؛ واعلم آنه قد جاك قسوم 
ھم احرص علی الموت منکم علی 
الحیاۃ ٤‏ فاخرجوا بنا علی برکة الله 
لله یورٹھا من یشاء من عبادہ والعاتبة 
للمتقین ٠ ٤‏ 


وصدق الله العظیم وعدہ وکتب 
النمم للمجاھدین الصابرین عسلی 
الروم الشرکین الذین رفضوا قبول 
دعوۃ الھدی والایمان ٠‏ 


ونبین من هہےذہ المفاوضات التی 
یفیض ابن اعثم الکسوفی فی ذکسر 
تفاصیلھا ٤‏ ان العرب ال۔۔۔۔لمین 
خرجوا من جزیرتھم مجاعدین ۲ئی 
سبیل لله ونشرم دعوته الاسلامیة 
متمسکین بتعالیم دیٹھم وقدموا الج 
الاسلام . وقد حرصوا علی دصسوة 


الشرکین الی اعتناق الدین الجدید 
قبل قسانھم ٤‏ ومن اجل فلك ارسلوا 
الوفود واستقبلوا رسل الکفسسار 
واتصلوا بھم لتوضیح موقفھم وتبلیغ 
لشرکین رسالتھم الاسلامیة بالطرق 
السلميه . الا ان أعداءھم اصروا علی 
رفض دعوۃ الحق ؛ ولم یفطنوا الی 
التفییر الشامل الذی احدثھ الاسلام 
فی نفوس العرب وجعل منھسم خیر 
ایه ارت لی تیداہی ٠‏ وظلوا 
یحسبون العرب السلمین قوما خرجوا 
من الجزیرة من اچل الغزو والمغانم ) 
ولذلك کانت عروضمم خکخسلال 
امفاوضات کلہا تتمشی مع ھسحہ 
النظرۃ الضیقة ٠‏ وھو امر کان لا ہد 
ان یژڑدی الی فشل جمیع الانتصالات 
التی جرت مع الروم وبخاصة ان کسل 
غفرد من السلمین کان یؤمن بحضه 
ویعرف ھدفه ولا بفرط قید انملة فيه ٤‏ 
مما اکسب العرب السلمین قوة علی 
قوۃ ومکنھم من الانتصار علی اعدائھم 
ونشر الاسلام فی ربوع بلاد الشام 
وغیرھا من أقطار المعمورۃ التی تعرف 
الیوم بالعالم الاسلامی ٠‏ 





۳ 


الوْتما 


منظمة ااؤتمر الاسلامی 


اسئلة کثیرۃ تتدافئع الی ذھك 
وانت ئی طریتك مقابلة الامین العام 
منظےة الؤتمر الإسلامی الاسستاذ 
لہ حسن التھامی نت 

إن منظمة ۶ ااؤتمر الاسلامی ٤‏ 
ھی النظہة الرسمیة السئولة مسن 
اسلمین فی شتی شتی آرجاہء الارض 3 
وھی الجھة الخولة من قبل الحکومات 
الاسلامیة النظر نی الامور السی 


ومستتبلمم . 

وعقب تَمة االوك والرؤساء العرب 
فی الرباط ( ۹٦۱۹م‏ ) نشات منظمة 
الؤتیر الاسلامی ٤‏ کتمبیر عن ملامح 
۰.٭س-سوسام قت امسلمین 
۱ 

وقبل ظھور الئظمة کان منكک 
ہ۷ الؤتمر الاسلامی ٢)‏ الذی کان مقرہ 


ہالاسلا یی 


تِ 


تا لكنه الغی بالاضؿ۹اق بین 
٥م‏ ابعلة انعالم الاسلامیٰ ٤‏ ؛ وھی 
منظمة شعبیة تتعاون مع ال۔۔۔۔دول 


الاسلامی ٤‏ وقامت ہجھود طیبة ٤‏ لکن 
الجال کان لا یزال بحاجة الی ھ منظمة 
رسمیة ٢‏ لها سمات المل الرسمی 
وتنظیماته وامكاناتھ ۰ 

ومن من ھذا النطلق ؛ ولدت منظمة 
اللؤتمر الاسلامی ؛ التی یتولی امانتھا 
الستشار الاستاذ ۶ حسن التھامی ؟ 
الذی امطانا ۔۔۔ مشکورا ۔۔ ساعة من 
وقته ؛ ائناء زیارة ۃ رسمیة قصیرۃ 
( لیوم واحد ) قام بھا لدولة الکویت ٠‏ 


کن مع ! انفائلین : 


تک ھل نہدا حوارنا مع الامین العام 
للمؤتمر الاسلامی من نتطة ٢‏ واقع 


ھوسجسجھھججھوچوبسڈسومج‌جک|إوجچٔس”س>سےوچسچچو وت 


۹٢ 


امسلمین ٤‏ ام من نقطة ( مستقبلھم 11 
لقد حدد الامین العام مسار 
الحوار (ومسار الاتجاہ الحدیث الذی 
یجب ان یتسم به العمل الاسلامی ) 
ین تال لی ٠‏ 
ل7ہ کن مع المتفائلین ٤‏ ان کل 
الدعوات التی غیرت وجسەه التاریع 
قد انطلقت من نقطة ( تجاوز الوا 
ودعوتنا الإسلامیة الانسانیة العامة 
علی راس ھذہ الدعوات . ان الواقع 
الزلزل لم یمٹع الرسول صلی اللہ 
عليه وسلم فی ( ظروف الخندق ٤‏ ان 
بثق فی ان الله سیحقق وعدہ ) وأان 
رسالة الاسلام ستمتد من فوق اسوار 
ہ الدینة ٤‏ الحاصرۃ ؛ السی آفاق 


لاق بے اسر میا یا ا 
ھذه النقطة ... نقطة ل استیعاب 
الواقع ٤‏ والامسك بخیوط الأیہل 
و صصح ٤‏ والتخطیط بالتالی 


کیف .. ؟ 
اجاب الامین العام : 

۔ ان مقر الآمانة العامة للمؤتمر 
الاسلامی موجود فی ( جدۃ ٢‏ بصفة 
مؤقتة ؛ لکن مقرہ الرسمی ومرکزہ 
الاساسی الدائم فی مدینة ( القدس ٤‏ 
۔ کما قرر مؤتمر الرباط ۔۔ ووجودنا 
فی ( جدہ ) وجود مرحلی مؤقت . 

ونحسن حطئ الافیہ ہے توافت 
لعالمیة الدعوة الاسلامیة .. اننا لٗ 
نرید ان تحد انطلاقتنا 9 جزئیة وقتیة ۴ 
ولا ہ وجھة نظر عابرة ..۰۱٢٦‏ ھنك 
بجانب ( مشروع عالیة الدمعصوۃ 
الاسلامیة ٤)‏ ۔۔ برنامیج ل النثسساط 
العاللی للشباب المسلم ٤‏ فی البسلاد 
الاسلامیة وغیرھا ء 

وھناك برامچ ثقافیة وفکریےسة 
وریاضیة واجتماعیة ؛سترصد لھسا 
اجھزة الرعایة اللائمة ٤‏ علی مستوی 


للاریة للنجاحِ . وھذہ البرامچ کلیا 
عالیة الطابم ٠‏ 


ه۹ 


وعن امشرومات الاخری التی 
شال انتظارنا تھا ..٭ البنك الاسلئمی 

مثلا ہہ ؟! 
اطمثك ؛ واطمئن الذین طال 
انتظارھم مثلك ؛ نحصسن فی عصر 
الدراسات الاکئر عمقا واناة ٠.‏ وفی 
٥٢‏ مایو الماضی ٠ء‏ عقد اجتماع للنظر 
فی اتمام الدراسات اللازمة التی قام 
بھا الختصون . وبصسرض الشروع 
علی مؤتمر وزراء حارجیة الہ۔۔۔۔دول 
الاسلاميه المنعتد بمالیزیا ء یعلن قیام 
البنك الاسلامی ؛ وتتحدد فی حصص 
الدول الاسلامیة للمشارکة فی راس 
ا مال ٤‏ ویتم ۔۔۔ بالتالی ۔۔ تشکیےےل 
ادارتھ ٦‏ ومشروعاته فضسی 


دا۸ الاسلامی ٠‏ 


الاسلامی ) خطوته آلاولی برأس مال 
قدرہ بلیون دولار ( ال ملی۔۔سون 
دولار ) ۰ 
ہے ےق دخلت ضمن مشروع 
٢‏ التضامن الإاسسلامی ٤‏ ) وبازدیاد 
راس ا مال اللازم ستقوم ھذا 
الام ([ ٤۱۹۳ھ‏ ) ؛ فان مشروعا 
امدروس مشروع متکامل ٤‏ وسیتم 
تمویله ھذا العام ان شاء الله ٠‏ 
"۔ ونمد الطرف قلیلا ء لنتعرف علی 
چا ( ااؤتمر الاسحلامی )) فی 
الاسلام بافریقیا ٠٠‏ ؟ 
"لعف مین عام لؤتمر الاسلامی : 
ی منظمة الؤتمسر 
ات ا الاسلام فی آفریقیا 
علی ثلاث دعائم ؛ تمثل حصاد دراسة 
علمیة طویلة واعیة . 
اولا : رعایة الشعوب الاسلامیےة 
والجماعات الاسلامیة بافریقیا ء وذلك 
لتثبیت انتمائھم للامة الاسلامیة . 
واأہم وسائلنا لتحتیق ھذہ الغایة 
معاوئة ھذہ الشعوب وتلك الجماعات 
علی الحیاۃ ء ئقد اصاب الجد اف 
والقحط کثیرا من البلاد التی یقطنھا 


لک 


ھؤلاء . وان معاونتھم نی ھذہ الناحیة 
ستفیدھم فی التغلب صلی ھذہ 
الصاعب ء وتثبیت قضيه وجودھم 
وانتمائھم الاسلامی ؛فضلا عن سد 
الباب امام الذین یستغلون ابثال ھذہ 
الظطروف لحرب الاسصلام وغرس 
المبادیء اللملستوردہ . 
ونحن نامل ان یتم ذلك التعاون ء 
بجانب اطار التعاون العربی الافریقی 
ودعما له ٠‏ 
ثانیا : تعلیم الدین الاسسلامی 
وتحفیظ القترآن الکریم وفلك صن 
طریق مد عذہ الدول بالم۔۔۔ودرسین 
والمبعوثین السلمین ٠‏ وھذا یتم ثنائیا 
بین الدول الاعضاء فی بے 
آلؤنمر الاسلامی وافریقیة ٠‏ 
والظہة بصدد دعم وتوسیع رتمة 
افو ہی مد المجال وتمویله 
: تدعیم المراکز الاسلامیة نی 
وائنشاء عدد من الجامعات الاسلامیة 
بھا . وھی آخر ما تقرر فی مؤتمسر 
کی کک کا ا کو 
من المثقفین ؛ یشارکون ضی 
٦‏ نظام الدولة الاسسسےلاميیة ؛ 
واطارات الحکومة الاسلامیة 3 
٢‏ للتکنولوجیا ٤‏ والطب وغیرھما ٠ء‏ ۰ 
ونحن نری ان الدول الافریقیےة 
تحتاج وتھتم فعلا بھذا الملستوی الرفیع 
من الثقافة الاسلامیتة ٤‏ وتتمنی ان 
تَْ محل الثقافات الآخری الدخیلة 


علیبا ‏ 
-- والؤتمر الاسلامی لَ کہ 
بدراسة آمکائیة اقامة کلیب..۔ےات 
الجاسمات الاسلامیة علی احدث 
واکئرھا اصالة ء وضرورة ۳1 
ومعروف 3 مؤتمر ہہ قد کت 
کبدایة ۔۔ بناء جامعتین ؛ احداھماً 


فی اوغندا والآخری فی الئیجر ۔ 

ولیس ثمة مائع من زیادۃ مد 
ذلك ۔۔ فالاإاستعداد والقبول متوفران 
لدی کل دول النظمة ٠‏ 
ي الاقلیات الاسلامیة ۔۔ کما تعلم 
سیادنكم ۔۔۔ تؤرق الضمیر الاسلامی٠‏ 
ولکی آکون ( عملیا )) ارکز ۔ ۂ 
سؤالی حول قضیة الاقلیات ۔۔۔ علی 
قضیتین ء یتمیزان بمستویین مختلفین: 
الفتبین وتایلائد ۰؟ 

۔ اہدا بالفلبین .٭ 

الؤتمر ممتم بالغلبین ؛ لانھا تضیة 
(ساخنة ) کما یقولون . وقد نجحت 
النظمة فی ان تصسل مع الرئیسي 
النلبیني ( مارکوس ) الی نتیج ة 

یجابیة ہے فقد وافئق مارکسوس 
۳7 کتابیا ) لدول الؤتمر الاسسلامی 
علی اتامة وکالة اغائة للیسلمین فی 
الفلبین : ویترکز البحث الاآن 
وسیلة اقامتھا ھا واسلوب عملما ور اس 
امال اللازم لھا 

:انا خر ہ تایلاند ) فلیست 

( ساخنة ) علی ستوی الفلبین ٠‏ 
وسلمو تایلائد یلون زعاد ہے 
ت." طیبا للتفاھم من حکومتھم 
ولا تشابه ٌَ مشطل ےه 
بے بین مشکلتھم و 

والڈی نسعی اليه هو تبیت تشیت 
ومشارکتھم فی الحکم . 

وتد لقیت شخصیا من المسٹئولین 
الکبار فی حکومة تایلائد ا الاستمداد 
الطیب لہذا التعاون وسأتوم بجولة 
لاحقة لإتمام ذلك ان شاء الله .٭ 

ھ والتبشیر ء بوسائله العروفة ء 

بے ٤+‏ من مؤرقات الضسمیر 
الإسسلامی . دع ضط (اومیر 


الاسلامی لواجھته ؟ 
- نحن فی الؤتمر الاسلامی ۔۔ 
لت اجه التبجشیر ببرنامچ ایجابیمحدد؛ 


'ه برنامج 9 احیاء الدھوة الاسلامیة ٤‏ 
لی مستوی عالی ؛ وفق تنظیم عالی 


وتمویل اسلامی عالی . وذلك مو 
الطریق الوحید القادر ۔۔۔ بعون الله ۔ 
علی وقف التیار الزاحف عصلی 
اطراف الامة الاسلامیة ٢‏ ومواجھته ) 
وتثبیت عقائد الاہة الاسلامیة 6 بل 
وتنمیتھا ٠‏ 
ومن الواجب علینا الا ننزعج کثیرا 
چم حدث فی العامین الآلخیرین من 
منجزات تبشیریة ء لان ال_دین 
الاسلامی قوی متین ٤‏ سوف لا یلبٹ 
ان یعید الامور الی نصابھا 6 بمجرد 
ان یبدا ھذا البرنامج ون واجبنا 
کكذلك ان نخاطب وجدان المسلمین فی 
المناطق النائیة التی تتعرض 6< 
التبشیری ٤‏ ونرعی 
ونحمیوم من ذلك الزرحف 7ا 
املؤقت الانتھازی الطابم ۰ 
ھ ومسلمو اورہا ۔۔- سیادة الامین 
المام -۔ هل یلقون رعایة ثقافیة من 
النظمة ٠.‏ 
باوبا > بیند آلئ مایا جس 

وند تشعلت ۔ فملا ے آچن نة 
دائیة لمتاہمة تحقیق ھلاا الھدف . 
الأمریکتین ھذا العام ( ۱۳۹۲ھ) ٠‏ 
وکلمسا توفر الال اللازم لف 
النشاطات ء کلما زادت خطی ال سعی 
فی عذا الشان . 

ولستاخمی ان الؤتمر الاسلامی 
یرحب ہمعاونة الدول الاسلامیة فی 
دعم النظمة العالمیة بالمال والجھد ٠‏ 
ونعتبر فلك رکنا اساسیا من ارکان 
الجھاد فی سبیل الله ؛فی عصرنا 
الحالی .. عصر العلم والحفضسارة 
والاقتصاد والفضسعر والمسرب 
وی 

بتحدید موقف 


عَٰ نتکرمسون 
النظمة من قضیة (( تغریب ) افراة 
السلمة ٠٠‏ ؟ 
۔- للمراۃ فی الاسلام دورھقھسا 
وکرامتھاوش رغما واصالتھا واحترامماء 


الم . لکن الاسلام عندما یقیسم 
.. وضع ٠‏ السلمة ا+فنفی 

ویفکر انولون' سی ا لؤتمر 
الاسلامی ) کجزء من برامج النشاط 
الاسلامی ۔-۔ ھی آفریقیا مثلا ۔ ئی 
احیاہ ا مجتمع الاسلامی ٤‏ حتی یتحقق 
الستوی الرفیع لکیان ھذا ااجتسسع 
بشتی افرادہ وطبقاتهھ ٠‏ 

وئی رأپی . ہ أنه مھما تحدثنا من 
دور مرا فی بناہ ا مجتمع الاسلامی ٤‏ 
فانه یبقتی علینا ان نقرر غفسی کل 
تشریعاتنا تنظیم مشارکة الراة فی 
العمل ا لت مس ںا 
کرامتھا ا7دمیة ٤‏ وبتحقق لھا احترامھا 
کامراة ؛ وایضا .. نحافظ علی شعور 
الجتمع الاسلامی ٠‏ 

فاذا شارکت ا لمراۃ فی عمل رسمی 
فلا بد ان نرھی هي ۔۔ اولا ۔ شروط 
الشریعة الاسلامیة فی معاملاتصسےا 
اس ٠‏ ویبتی علی ہیی سو 
سو لت بے ہج 
الاسلامیة . 

وملینا چیْن شبابا وشیوخا سی 
کسلمین ان نتف حراسا مسلی 
الراۃ ١‏ حتی تئسجم مر مار التضع 
الاسلامی ؛ وحتی نحائظ علی کرامتھا 
وشرنھا وسترھا ؛ مھما تشعبت بنا 
السبل فی عملیة تخویلھا ممارستة 
اعمال ما فی الدولة الاسلامیة 
یتعلق بموقف النظمة الاسلامیة 
العالمیة من القوائین الوضعیة ٤)‏ فی 
العالم الاسلامی ٠.‏ 

۔- ئثمة محاولة ئی الؤتمر 
الاسلامی ٢‏ لتقئین الشریعة الاسلامیة 


ئی شتی الجالات ؛ بل حتی فسی 
الاتنصاد والقانون والتعلیم ٤‏ بل وفی 
نظم الحرب وادابھا ۔ 

وغنی عن القول ؛ٴ ان مذہ الاہےٰة 
الاسلامیة ٤َ‏ و سو بعامة ً لن 
اساسا رئیسیا لکل قوائینھا ٠‏ وال مم 
الآن ؛: تقنینھا ء بالشکل الہذی 
یغنی الأمة الاسلامیة ۔۔ تلتائیسا ۔ے 
من الرجوع الی دساتیر وقسوانین 
احنسة 


حسيه ‏ 
وانی 9مل من الله سبحانه وتعالی 
ان یمکن منظمة العالم الاسلامی من 
ایجاد ھذہ الوسوعمة القانوىنی.ة 
ااشرعیة فی مدی عام ٤‏ لٹکون مرجعا 
لکل الدول الاسلامیة فی التشریم . 
واحمد الله ؛ فان لدی العالم الاسلامی 
من المفکرین والباحثین ما یکفی لانجاز 
هذا العمل العظیم . ولا ینقصنا الا 
جمعہم علی مستوی عالمی ؛ ہبمصد 
توفیر توفیر الامکانات اللازہة ٤‏ وب.سنفخل 
الجھد ۔۔ بعد ذلك ۔۔ لاخراج ھذہ 
اوسر م13 رعمیووتا بالا رق 

المکكنة ٠‏ 
رھدا ال ک ین وم نطریابے 
هو ہدایة وجود الدولة الاسلامیة 
الکبری ‏ حیث تعم الشریمة والقانون 
والدستور الاسلامی کل عذہ الرتعا 
الٹلیٰة الاسلامیة 6 وحیث یتمکن قادتذ 


وزعماؤنا الفین تضمھم منظم۔۔سا 
٢‏ الؤتمر الاسلامی ٢‏ العالیة ۔۔ مر 
الاسقاد الی ذلك التشریع ٤‏ لتطوب 


0 الا سس“ الاسلامیة ٤‏ بالتدریج 
عاما بعد عام . فیحقتون ۔۔۔ بذلك ۔ 

الوجود الحضاری الاہثل للاہ۔۔ 
الاسلامیة . 


معوجوسھسجھڑوججتیھسھجھھجچےسھڈڑھوجوسسوسوسکدڈٹپکگچھےھکیھہ 


۹۸ 





الدکتور : اہراھیم فژاد احمد علی 


تعرضت غی القال السابق الذی تفضلت الجلة بنشرہ ھی عددھا الممتاز 
رتم ۹ الصادر فی غرة الحرم ۱۳۹۲ ھ -۔ ینایر ۱۹۷۲ م ؛ الی الدعوة الی 
الاخذ بالنظم الاقتصادیة الاسلامیة ٤‏ واشرت الی بعض ا لمفاعیم الاسلامیة التی 
تعتبر اُساسا للمذھب الاسلامی والتی یدور فی اطارھا النظم الاسسسلامیة 
الختلفة بحسب الظروف الاقتصادیة والاجتماعیة لکل دولة اسلامیة ؛ کما اورابت 
نی ختام ذلك ا مقال بیانا بموارد بیت ا ال الاسلامی ٠‏ 

وئی ھذا العدد اتعرض لورد ( الزکاة ) وھو من الموارد الرئیسیة الشرعیة 
لایة وزارة للخزانة او ا مالیة فی کل بلد اسلامی ٠‏ 


الزکاة ھی اللمة ھی الطھارة والنماہ ۵ خذ من اموالھم صسدقة تطھرھم 
سمیت بذلك لاٹھا تطھر الال وتئميه . یقال زکا الزرع اذا کثر ریعه ٤‏ وزکت 
الننقة اذا بورك فیھا ٠‏ والزکاۃ فی الشریعة ھی ٭ حق واجب فی مال خاص 
لطائدة مخصوصة می وقت مخصوص ؟ نہی عبادة من ناحیة ٤‏ وواجب اجتمامی 
من ناحیة آخری ) وھی طمارة للضمیر والفذمة باداء الحق المدروض ؛ وطمارة 
لللنس من غفطرة الشح وغریزة حب الذات ؛ غالمال غال وحین تجود بھ الئفس 
للآخرین انما تطھر وتسمو وتشرق ؛ وھی طمارۃ للمال باداہ حقهھ وصیرورته بعد 
ذلك حلالا خالصا الصاحبه ٠‏ ۰ 

ولان ھی الزکاۃ معنی العبادة لطلبھا من السلمین ؛ ہلغ من لطف الاسسلام 
الا یطلب من افش الذمة من اھل الکتاب ( النص۔۔اری والیھود مثلا ) اداڑھا 
واستبدل بھا الجزیة لیشترکوا ئی الندقات العامة للدولة دون ان تفرض علیھسم 
مبادة خاصة من عبادات الاسلام ٠‏ 


والزکاۃ رکن من آرکان الاسلام الخمیسة ؛ وفرض عین علی کل من توافرت 
فیه شروطھا ٠‏ وقد فرضت فی السنة الثانیة من الھجرۃ ؛ ودلیل فرضیتھا الکتاب 
والس3نة والاجماع ؛ قال تعالی ل واقیموا الصلاۂ وآتوا الزکاۃ ٤ ٤‏ وقال الرسول 
عليه الصلاة والسلام : ھ بنی الاسلام علی خمس ء شمادۃ ان لا اله الا الله وان 
محمدا عبدہ ورسوله واقام الصلاۃ وایتاء الزکاہ "'وحج البیت 3 وصوم رمضان 6 
وحین بعث الرسول معاذ بن جبل الی الیمن قال لھ 2 آدمھم الی شھادۃ ان لا اله 
الا الله وانی رسول الله ؛ فان هم اطاعوا لذلك غاعلمھم ان الله قد افترض علیہم 
خمس صلوات فی کل یوم ولیلة ؛ فان ھم اطاعوا لذلك فاعلمھم ان الله قد افترض 
علیھم صدقة فی اموالھم تؤخذ من اغنیائھم وترد علی فقرائھم ٤‏ وھذا الحدیث 
یشیر اشارة صریحة الی ان الزکاة من ال موارد امالیة الرئیسیة للھیئات المحلیة ؛ 
اذ ان الرسول أمر ہجبایتھا من اغنیاء الیمن وانفاتھا علی فقرائھم ۰ 

وقد تشدد الاسلام فی ضرورۃ اداء الزکاۃ حتی ان الامر بادائھا ورد مقرونا 
بالصلاۃ ھی اثئین وثمانین موضعا ھی القرآن الکریم وتوعد مانعھا بالمة ساب 
الشدید ٤‏ قال تعالی 8 والذین یکنزون الذھب والفضة ولا ینفقونھا فی ۔سبیل 
الله غبشرھم بعذاب الیم . یوم یحمی علیھا فی نار جھنم فتکوی بھسا جب۔اھھم 
وجنوبھم وظھو ہم عذا ما کنزتم لائفسکم فذوقوا ما کنتم تکنزون ٤‏ سسسورہ 
التوبة ٠. ٢٦ ٢ ٥٣٢‏ وعن النبی اه قال ( ان الله فرض علی اغنیاء السلمین فی 
اموالھم بقدر الدی یسع فقراءھم ٤‏ ولن یجھد الفقراء اذا جاعوا وعروا الا بما 
یصنع اغنیاؤھم ؛ الا وان الله یحاسبھم حسابا شدیدا ویعذبھم عذابا الیسما ٠ ٤‏ 

وقد قرر ا'فقھاء ان من منع الزکاة معتقدا وجوبھا أخذت منه قھرا ؛ آما من 
انکر وجوبھا وکاں ناشسئا ببلاد الاسلام بین اھل العلم غھو مرتد تجری عليه احکام 
اللرتدین ویستتاب ثلاثا فان تاب والا قتل ٠‏ وما حروب الردۃ التی قام بھ۔۔۔م۔ا 
الخلیدلة الاول ابو بکر الصدیق حین منعت بعض قبسصاەائل العرب ادا الزکاة 
الا تطبیق عملی لبیان اھمیة استیداء الزکاۃ بمعرفة الدولة ٤‏ ولبیان عقوبة من 
یمتنم من ادائھا او ینکر فرضیتھا ‏ 


ثانیا ۔- خصائص آلزکاۃ 


للزکاۃ خصائص متعددۃة لا یتسم ھذا المقال التصیر لتناولھا ؛ ول۔کنی 
ساقتصر علی اہراز اہم خصائمھا باختصار ٠.‏ ومن خصائص الزکاة ما یاتی : 

اولا ۔۔۔ الزکاة ضریبة الدولة حق جبایتھا وانفاقها ؛ 

یمتقد الکئیرون ان الزکاۃ احسان فردی متروك للئفرد الحریة فی منحسه 
او منعه ولکن الدقق فیھا یجد اٹھا ضریبة بکل ما تحمل ھذہ الکلمة من معان ٤‏ 
وانھا من اعم الموارد الرئیسیة للتکائل الاجتماعی فی امجتمع الاسلامی ؛ کما ان 
الحاکم مامور بجبایتھا وانفاق حصیلتھا غی الاوجھ التی حددھا الٹرآن الکریم ٤‏ 
وقال تعالی مبینا اوجه انفاتها ٭ انما الصدقات للفتراء والمساکین ٤‏ آ9یة ٠.‏ وبتبین 
ان مصارفھا کما توجھ لنواحی التکائل الاجتماعی فی معظمھا ؛ فانھا توجھ کذلك 
و اح کو لیا ہی نجرا وف کا ارول بھاھا راد ےک 
ارسل عماله لجبایتھا من القبائل ء وبین لھم وعاءھا وکیفیة انفاتھا . وقام بذلك 
الخلفاہ الراشصدون من بعدہ ۔ وآبادر الی بیان ان الامر باخذ الصدقة ئی ال9 یة 


الشریفة اللمقصود به صدقة الفریضة وھی الزکاۃ ء وھی بخلاف صدقة التطوع 
التروك امر منجھا او منعھا للفرد ؛ فان اداھا استحق الثوبة وان منعھسسا 
نلا تثریب عليه ٠‏ 

ونحاول الآن اثبات ان الزکاۃ ضرید ٠‏ فالضریبة تعرف ہانھا فریضة من 
الال تستادیما الدولة أو السلطات امعلیة من رعیتھا والتاطنین بھا علی قدر 
پسار کل مکلف لتمکینھا من اداء المرافق العامة التی نضطلع بھا ٠‏ ولنبحث الآن 
ارکان الضریبة لئری مدی انطباتھا علی الزکاۃ : 

۱ کے الفرییڈ فریکا دی آن ادادما اوات ملی الکت تیو اس عر 
فی اداٹھا ولا فی اختیار مقدار مایدفع منھا ) ولا فی کینیة الدفع وموعدہ ؛ 
ہل یحدد اللشرع ذلك کله ویلزم الکافة باحترام ھذا التحدید حتی ولو کان منمم 
ہا ریا اش روم مر تا النصاب 

ان الیتیم یکلف وليه بادائھسا ٤‏ وحدد الشرع کیفیة ادائھا وموعدہ ؛ فمثلا 
رکا الزروع تستحق عند نضج اللحصول < واتوا حته یوم حصادہ 6 ٠۰‏ 

-۲٢‏ لا تفرض الضریبة الا علی الاشخاص لان الضریبة تکلیف او واجب 
ولیس غیر الشخص من یؤدی ھذا الواجب غاذا غرضت ضریبة علی المبانی مثلا 
نان الڈذی یکلف بدفعھا هو صاحب الباتی وکذلك الزکاة فان محل التکلیف ئیها 
الاشخاص مع انھا مفروضة ھی اموال مختلفة ٠‏ 

سا ن الضریبة لا تکون ضریبة الا اف فرضتھا سلطات عامة کالدولة 
وت المرکزیة والسلطة الحلیة بالئسبة للضرائب ااحلیة ٠‏ وکذلك 
الزکاۃ غلم پترکھا الله سبحانه وتعالی للحکام یفرضونٹھا حسب !ھوائمم 6 بل 
فرضھا ال رید دی خی ا تی العامة بضروط ين٤‏ وقد 
تجبی تجبی الضریبة لاداء الرائق العامة التی تضطلع بھا السلطات 
العابة 4 فلا بدڈگلی فی حسبان مقدار ما یئرضض منھا ملی الکلف مقدار الندع الذی 
نیڑؤول یه باقذات من ادام ھذہ المرافق بل یوزن ھذا التکلیف بمقدار الیسار قل 
ندع الکلف او کثر او انعدم ٠‏ وکذلك الزکاة فانھا تجبی وینفق جزء منھسا لاداء 
الرائق العامة فی الدولة بمرف النظر عما یعود علی دافعھا من منافع مادیة 
وبقدر یسار کل مکلف تفرض الزکاة الواجبة فی امواله ٠.‏ 

وبتبین من ھذا مدی توافر آرکان الضریبة فی الزکاة والتی تجملنا ئحکم 

ا و ود چا جج ا ری و 


ر عو ۰ 
انیا ۔.. الزکا من الضرائب العلیة : 


من المعروف ھی الالیة الحدیثة ان ھناك ضرائب تفرضما الحکومة ا مرکزیة 
تم بالطابع الشخمی کفہ اثب الدخل واخری تفرضما الصہکومات ااحلیة 
تحصسلھا وتنفقھا فی نطاتھا ا احلی وان لم تف الضرائب المحلیة ہنفقات المیثات 
محلیة ء غعلی الحکومة ا لمرکزیة ان تمدھا باعائات مالیة ٠‏ والمعروف کفلك ان 
لاساس فی مالیة الدولة الاسلامیة آنھا قائمة علی اساس اللامرکزیة او علی 
نظام مالیة المیئات المحلیة فی العصر الحدیث )؛ نکل الیم له مواردہ السالیة 
الخاصة بھ ینفق متھا ما ما یحتاج اليه من نفقات ھی ا مرادق والصالح الخطدة نان 


اسم ہہ 


بقی فضل من مواردہ ارسل الی بیت الال المرکزی وان لم وھ کی ا تلك 
الموارد واحتاج الاقلیم الی معونة بیت الال الرئیسی کان عليه امانتھ 

والزکاۃ من الضرائب الحلیة التی تؤخذ من الکلفین فی مکان وتنئق علی 
الستحقین من اھل فلك الکان وما بقیمعد ذلك برسل الی بیت مال الرثیسی لینفق 
علی التری التریبة من ذلك ا لمکان والتی تحتا ج الی الاعانة ) وقد اھندت کثیر 

من الدول حدیثا مثل انجلترا وفرنسا والولایات ا لمتحدۃ الامریکیة وغیرھا من 
الدول الی قواعد مالیة الھینات الحلیة التی عرفھا الاسلام منذ حوالی ارہمة 
عشر قرنا وجعلت للضرائب الحلیة أھمیة کبیرۃ من ناحیة تحصیلھا وانفاتھا نی 
مکانھا ‏ 


وھناك الکثیر من الادلة التی تثبت ان ضرائب الزکاۃ بانواهھا الخظفة من 
الوارد الحلیة ؛ اولھا الحدیث الشریف الذی اوردناہ عندما ارسل النبی معاذا 
الی الیمن وامرہ بان یاخذ الزکا؟ من اغنیاثھم وینفٹھا علی فقرائھم ٤‏ وکذلك فان 
الخطاب وحدث ان بعث ہماذ الی عمربن الخطاب بئلث صددة الناس فائکر مليه 
الناس فتردھا علی فقرائھم . ھرد عليه معاذ بتوله : ہ ما بعثت اليك بشیء وانا 
اجد احدا یاخذہ منی ٤‏ غلما کان العام الثائی بعث اليه بشطر ( بنصف ) الصدقة 
نتراجعا ہمثل ذلك فلما کان العام الثالث بعث اليه بھا کلھلسا ( ای بعث اليه 
بالصدقة کلھا ) فراجمه عمر بمثل ما راجمه قبل ذلك فقال معاذ < ما وجدت 
احدا یاخذ منی شبیئا ٤‏ ویتبین مما حدث بین معاذ وعمر بن الخطاب ان الوالی 
علی الیمن وھو معاذ لم یرسل الی بیت !لال امرکزی الا الغائض من موارد بیت 
ا مال الفرھی بالیمن وان مغموم مالیة الھیئات المحلیة کان متاصلا ئی غممه وثابتا 
لديه بدلیل انه کان یرد علی عمر بقوله ؛ إنه انما بعث اليه الفائضں وأئه لم یجد 
احدا پستحق شسیئا من اھل الین . 
وھناك دلیل آخر علی ان موارد بیت الال الفرمی ۔۔ ومنھا الزکاۃ ۔ تنلق 
حیث تجبی وھذا الدلیل یہین من انه روی ان زیادا أو احد الامراء بمث عمران 
علی الصدقة غلما رجع عمران للاأمیر قال له الامیر ؛ این الال ؟ فقال له عمران 
ہ اللمال بعثتنی ٤‏ ؟ ٢‏ اخذناھا من حیث کنا ناخذھا علی عھد رسول الله صلی 
کم وا و ا می می ا ہر 
عليه وسلم ٤‏ وھذہ الواتمة تبین ان الامیر سال من الال امتقادا مه ان عمران 
مصاردھم الخاصة فائکر عليه عمران ذ ذلك واوضح لە ان الیم نی مہد النبی ھو 
صرف الزکاة امستحقیما فی المکان الذی جبیت منه . الا اذا فاض منھا شیە مانه 
ینقل الی مکان آخر عن طریق بیت الال الرئیسی ‏ 
وحدیث آخر عن الامام احمد بن حنبل آنه مال : صسدقة قوم 
و ال بد ا2ا کی سار سس کی ن یجیھ النبی 
ا یم ومشری افش سی مرن مد پضح ان جظام جبیة ارعا؟ ت 
و ٤‏ ومن 
مم احدت لكظم اثالیة لببٹات انعلبة بتضح ان نظام ود ۱ 


فو -. الزکاة ضریبة علی راس الال والدخل : ٰ ٠‏ 
سن القواعد الاساسیة ھی النظم الالیة ان الضرائب لا تدم الا علی الدخل 


لانھا تتجدد سنویا فیجب ان یکون وعاڑھا مماتلا لھا فی التجدد والدسکرار 
والوعاء الذڈی تنطبق عليه تلك الشروط هو الدخل حیث آنه مال دوری یؤول 
للفرد . أما اذا تجاوزت الضرائب دخول الافراد وامتدت الی رؤوس اموالمم 
النتجة لھذا الدخل واخذت جانبا منھا فاتھا لتھم الثروة القومیة تدریجیا وتمحق 
شیئا نشیئا راس الال التومی ولو أنه قد تحصل بعض الاسنثناءات لھذہ القامدۃ 
وتفرض الضریبة علی راس الال بنسبة کبیرۃ بقصد الاستیلاء علی جانب منھ 
یفوق الدخل الذی یدرہ . 

وعناك اسلوبان لربط الضرائب الباشرة علی الدخل احدھما ربطھا عملی 
اساس راس ا مال ا لمنتج لھذا الدخل بحیث لا تقع الضریبة الا علی الدخل النتظر 
نتاجه من ھذا ا مال ؛ والاسلوب الثاتی ربطھا علی الدخل مباشرۃ بعد ان یقاس 
ھذا المدخل باحدی طرق القیاس العروفة لدی السلطات المالیة ؛ وللدولة الخیار 
ىی اصابة دخل الفرد بطریق الضرائب المباشرۃة بین ربیطھا علی الدخل ذاته او 
ربطھا علی راس الال لاصابة الدخل امنتظر او الجائز نتاجه منھ ۰ 
بش بحسب برع دق انفروة نید کیا یا 9 چب ا9 کی مال کلر اعلا ا 
تقدیرا حال عليه الحول ( ای مخی عليه سنة ) الذی ھو مظنة انتاجهً واثمارہ 
ومظنة لان یکون اداء الزکاة من ثمرتھ لا من امصله وقد آومی الرسول باسسنثمار 
الاموالِ لتمطی عائدا تؤودی مفه الزگاۃ تعابط تحت علی رؤوس 328+ ونکون 
چو ا ا ا ار ور کی کا 
استثمار الاموال بمعرفة ولی الیتیم غما بالنا باموالنا نحن ٭ ٠۰‏ من البدیمی انھا 
اولی بالاستثمار لیمکن اداء الزکاۃ من عائدھا . 

اٹ دا رف می ہی راس ال الاو اش 
ان للزکا؟ وضہ' فریدا بین الضرائب تھی تجب ئی راس الال المتداول جیا۸ 
والزکاۃ بالفسبة للنقود , وعروض التعارہ 22 ا7 راس اتل الا :0 
والدخل معا حیث انھا تفرض می ئمایة العام علی ھذہ الاموال بالنسبة لاصلما 
والدخول التی دولدت عنبا ٠‏ ایا بالنسبة لراس الال الثابت فاتھا لا تجب فبه 
انما تجب ملی الدخل الناشئیء عنه فقط ) ممثلا فی زکاة عروض التجارة ناتھھ8ا 
تجب علی راس !لال ا لمتداول وصافی الربح معا حسب نتیجة الجرد والحسابات 
الختامیة فی نھایة العام اذ علی التاجر ان یجرد ما عندہ من سے ویقومھا 
ویضیف الی قیمتھا ما عندہ من اموال ودیون قویة له فی ذمة الغیر ویخصم من 
ىا نی حالة الحاصیل الزراعیة فان الزکاۃ لا تجب علی الارض الزراعیة وھی 
اصل ثابت بل تجب علی الحصول الناتج منھا ہبنسب خاصة قھی ضریبة ملی 
الدخل ئی حالة راس الال الثابت ٭ 

ونخلص من ذلك الی ان ضریبة الزکاۃ تجب علی راس الال النداول او 
المامل والایراد معا ) لا الایراد وحدہ ما ھو الحال ھی الضرائب الحدبیثة : 
دسیگون موضوع ا متال التالی باان الله انواع الاموال التی تجب فیما 


7تت ٰ +٤69۸‏ خر 
قالت ضط اضل چا 


ٛ 


اتُھججچجچتتٹپکا مسمکت 
وایس هو لا الدین -- 


لم یتعرض الدین ای دین کان ؛ والدین الحق بالخصوص ؛ فی جمیسع 
المصور ا لماضیة ؛ لمثل ما یتعرض له فی العصر الحاضر من انکار وتشنیع ٤‏ غمن 
وصفه ہأنهھ خسرافة ؛ وانه آفیون الشعوب ء؛ وانه ضد العلم وضد الحضارۃ ٠‏ 
الی الازراء علی اھله ورمیھم باتبح التھم کالتعصب والنفاق والتخلف والرجمیة ؛ 
بعقیدتھا الدینیة ١‏ ومتشبثة بشعائرھا من عادات وعبادات ٤‏ سسواء کات من 
اتباع الادیان السماویة او من منتحلی الادیان الآخری حتی الوثنیة منھا ٤‏ وذلك 
لان حاجة البشر الی الدین کحاجتھم الی الطعام والشراب ٢٤‏ فإٰذا کان الجسم 
لا ہد له من غذاء لاستکمال نموہ والمحافئظےة علی سلامتھ واستواته ؛ مان الروح 
التی بھا ید الانسان إِنسانا ٤‏ اولی بما یقیم اودھا ویذکی ث۔علتھا ؛ ولیس 
عو إلا السدین . 

وإِِك لتری کثیرا من السرفین علی انفسهم فی ساعات الحسرۃ والضسیق 
والاضطرار ؛ فتلاحظ من تعلقھم بالله والتضرع اليه ورجاء رحمته ما تقضی منھ 
العجب ؛ بل آنی لا أشكك فی ان اکبر الملحدین حین تنزل بھ النازلة لا یقوی لھا 
علی دفع ؛ من خطر عظیم یتعرض لهھ ؛ او داء عضال یصیبه ؛ بله حادث الملوت 
اذ یستیقنه ٤‏ لن یتردد فی التطلم الی السماء والرجوع عن غلوائه ؛ مما یدل 
علی ان التدین غریزۃ طبیعیة فی الانسان لا یمکنه ان یتخلص منمھا ولا أن یتخلی 
صا وان آنکرھا احیانا وتوعم أنه یستطیع ان یعیشں بدونھا ء ولنترا علی سبیل 
المثال توله تعالی فی شان مرعون : ( فلما ادرکه الفرق قسال آمنت ) ؛ والامثلة 
علی فذلك من غیر القرآن فی الواقع الحسوس ؛ والتاریخ المتداول ٤‏ والنصوص 
الأادبیٹة ء شعریة ونثریة ٤‏ وصفیة وذاتیة ٤‏ کثیرۃ لا نستطیع ان نلم بھا ھنا ‏ 

ما الشکل الذی تحار غيه الاڈذھان ٤‏ هو ان یکون هہذا مقام الدین فی 
النفوس وعلی الصعید العملی ؛ نی الوقت الذی تشن عليه الحرب التی لا ھوادة 
فیھا ٤‏ ویقاوم بکل الوسائل ٤‏ سواہ ھی البلاد التی اعلنت لا دینیتھا بصراحة ؛ 
او التی ما تزال تدمی بانھا متدینة رسمیا ء 

والحقیقة ان الممرکة ضد الدین ٤‏ لیست معرکة الا مم والشعوب ؛ وانسا 
ھی معرکة طائفة من الناس استولوا علی مقدرات بلادھم واخذوا زمام السلطة 
نیھا اما باستعمال القوة والعنف آو بطریق ا کر والخداع ؛ فاستطاعوا ان ینغذوا 
مخططاتھم ھی السیاسة والاقتصاد ؛ وان ینشےروا افکارھم التی تھدم دھسائم 
اللجتسع ا لمتدین ؛ لأنَه لا یتلاتقی ومخططاتھم البنیة علی غلسمة مادیة إلحادیة ٠‏ 





۰ 





سا : 1 خ 


اذان الفجر 
السؤال : 


یطالب بعض الناس ہمنع اذان الفجر من مکبرات الصوت بدعوی انھ 
یزعچ الاطفال ویؤذی اارضی ء غما رای الاسلام فی ھذہ الدعوی ٠٠‏ ؟ 


الاجابة : 


الاذان شرع لاعلام اھل الدینة او التریة او الحی بدخول وقت الصسلاة 
للتواند ملی اللسُجد لاداء الفریضة ٤‏ ونظرا لانساع المدن والقری والاحیساء 
ماسة الی استعمال مکبرات الصوت للاعلام بدخول وقت الفریضة ٤‏ وصلاة 
الفجر تحین والناس نئیام ٤‏ فھم فی امس الحاجة الی صوت پسمعمم ؛ ونظرا 
ما یطرا علی المسلمین فی عذہ الفترة من کسل وتراخ واستسلام للنوم الذی 
یحرمھم من ثواب حضور هذہ الصلاة اللشھودۃ کانت الحاجة اشد الی من یھزھم 
للمبادرة لادراك فضل الله الذی یفیضه علی من یشہد عذہ الصلاۃ . 

ولصلاة الفجر اھمیة خاصة فقد ال الله تعالی ٠‏ ٭ وقرآن الفجر ان قرآن 
افجر کان مشھودا ۹ وقال صلی الله عليه وسلم ( رکعتا الفجر خیر من الدنیا 
وما فیھا ) والتبکیر فی الیتظة من النوم من امارات النشاط والصحة والتاخر فی 
الوم من علامات الخمول والضعف ؛ ونحن فی عصر ننادی فيه ببض..ق439ے۔اعئة 
الانتاج ۂ والیتعظة مبکرا خیر عون علی النشاط والعمل ؛ والاعتراض علی اذان 
اانجر فی مکبر الصوت نتیجة لعدم تذوق حلاوة وثمرۃ الیقظة المبکرۃ ؛ ونتیجة 
لعدم تذوق حلاوۃ الطاعة والوقوف بین یدی الله سبحانهھ فی ھذہ الفترة من 
الیوم ء ونتیجة للسھر الضنی غیما لا ینفع ولا یفید ٤‏ ولاذإ لا نعود اطفالنا منذ, 
نعومة اظفارھم ھذہ المادة الاسلامیة الکریمة ٤‏ وای شیە یقوی نفسیة المریضی 
اکثر من ذکر الله والالتجاء اليه سبحانهھ وطلب الشفاء من عندہ ؟ء 

علی اصحب عذہ الدعوة ان یتقوا الله ویجرہو!ا بانفسمم حلاوة الطامة 
والعبادۃ والامتثال لامر الله ٠‏ 


اجرة ااواصلات 


افمؤال : 
رکبت سیارةۃ عامة ء واعطانی راکب ( تذکرتھ ) قبل ان بنزل فلیسکتھا 
بیدی ؛ ولا رآھا الحصل لم یطالبنی ہثمن تذکرة ء فول ھذا حرام ام حلائل ٭٠‏ 
وما الحل اذا کان حراما ٠٠‏ ؟ 
الاجابة :٭ ۱ 
ھذا تھرب واحتیال علی ددع ثمن آجرة الرکوب ؛ والراکب الذی امطاك 
تذکرتھ شريك لك غی الاثم ء ویجب عليك ان تردہ ( للھیئة التی تملك السیارۃ ) 
وذلك بان تشتری تذکرۃ ولا ترکب بھا ؛ او تشتری تذکرتین واحدۃ لسداد الدین 
الذی هليك ؛ والاخری ٹمنا لرکوبكک مرة ثانیة ء ولا داعی لاعلام الحصل بالقصة 


والله ستار کریم . 
تصغفیف الرجال 
شعر النساء 
السؤال : 
ھل ھناك مائع شرعا یمنع الرجال من تصغیف وقص شعر النساہ 1۰۰ 
الاحابة : 


قیام الرجل ہتصفیف ؛ او تص شعر الراة الاجنبیة عنهھ حرام شرھا ؛ اذ 
طبیبا لتشخیص المرض والعلاج ؛ وتصفیف الشعر أو قصه لیس من الضرورات 


الدی تبیح ذلك ٠‏ 
ویجوز للمراۃ ان تقوم بھذا العمل ٠‏ 
غی الیراث 
السؤال : 


۔ 


توفیت زوحة عن زوج وبفتین واب وام ء ولم تترك الا ائاث منز 
وقدرت قیمتهھ بالف دینار ء وترکت مؤخر صداتھا وقدرہ ثلاثمالة دینار ٤‏ فھل 
یضم مؤھر الصداق آلی التركة ٠٠‏ ! وھل یرث الزوج فی ٠٠‏ ؟ وما نصیب 
وار ٠۰‏ 
الاحابة ؛ 

مؤخرا الصداق یعتبر شرعا دینا للزوجة علی الزوج ؛ یحل سدادہ اما 
بالطلاق او بالوفاة ٤‏ وبناء علی ھذا اذا توفیت الزوجة کان مؤخر الصداق ترکة 
لھا ویورث عنھا ء فیضم الی جمیع ترکتھا ویاخذ کل وارث نصیبھ الشرعی فبھا 
سا فی ذلك مؤخر الصداق ؛ وتوژع الترکة علی النحو التالی : 

5ت ت- ٠‏ وللبندین الفلثار ۰ وللاب السدس وللام السدمس ٦‏ 
رت كة وتقسم علی ٠١‏ مضروبة فی سھم کل وارثٹ لیخرج تصيیيه 
من ۰ 


مَّ" 


۶+ 


٘ ۷۷۷۶‪م‪ٗ‌ه۵ء۷۵ء۷۰۷۳۷ء) کے ہ1 فبّت 
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تفسیر آیسة 


ارسل القاریء ال۔سید ولید اہراھیم سعید یستسر عن معئی قوله تعالی ٠‏ 
(وان منکم الا واردھا کان عئی ریك حتما مقضیا ٠‏ ثم ننجی اندین اتقوا ونڈر 
انظالین مُیھا جئیا) ٠‏ 


ونقول للقاریە الکریم جامت ھذہ الآیة الکریمة سی معرضی الحدیث صن 
البعث والمنکرین له ٠‏ 

(ویقول الانسان اذا ما مت لسوف اخرج حیا ) 1 .. وبقرر القرآن الکرب 
ان البعث اقرب الی التصور من النشاة الاولی ( اولا یفکر الانسان انا خلقناہ من 
قبل ولم یکن شسیئا ) ؟ ئم یقسم الله سبحانھ آنھم سیشضرون مع المعث 7غا9 
( فوربك لتحشرنھم) ول یکونوا وحدھم بل (والئیاطین) جائین علی رکبھم فی فل 
وفزع حول جھنم ٠.‏ ثم ینزع منھم من کانوا اشد عتوا وتجبرا ویلقون غی النار .. 
وان الله ليعلم من ھم اولی ہاں لاوما ٭ھ٭ وان الؤمنین لیشھدون ھذا الع رضر 
الرھیب .. فھم یردون غیدنون منھا وھی نتمیز ونتلمظ ویرون الطفاة العتا 
یقدفون فیھا .. ( وان منکم الا واردھا کان علی رك حتما مقضیا) .. ثم یزحز 
الؤنون مھا وینجون باعمالھم ( ثم ننجی الٹین انقوا ) وبیتی ئی العذابٔ اولئ 
الطفاۃ ( ونئر الظالین فیھا جیا ) ٭ 

صا یٹ ا ا اس ا سی ا 


دخول 1 "ھ8" وروی مھ من رہ ٠‏ 
نما سلاما ث|إ ٭٭ با 
000ئ0 :حم فتکون بردا و علی المؤمنین .. ووہ 


وتیل ٤ن‏ کی رو ای قل ٤ای‏ مود یرد الناس النار ء ئ-' 
یصدرون عنھا باعمالھم ء غاولھم کلمح البرق ء ثم کالریح ء ثم کحضر الفرس (ای 
کعدو الفرس ) ء ثم کالراکب فی رحله ء ثم کشد الرحل ء ثم کمشیه ۔ 

وقیل : ورودھا : حضورھا . 

وتیل ایضا : ورود السلمین مرور علی الجسر ؛ وورود الملشرکین دخولھا 


نظریة دروین 
و یس راد ججرر 2رس را سا ہت 
ا نتعارض مع الدین مه 


لت 


ارجو إجاہتی عن اتی ٠‏ 
١ے‏ عل اصیں ااہسان فرذ او لله اسان ٠‏ وما رای العلماء ٢‏ 
۲- هل ما ورد فی تفاصیل بطری> الیشوء والارنقاء حعابق علميه پستطیمع 
صاحبھا ان یجزم بصحدھا ام اىھا مجرد احتمالات ۂ 
٢‏ ھل نتعارض فکرہ التطور مع الدین ام لا ؟ 
۱ اللۃ ۱۲ ۰ 
رجو التخرم باچاہسی مع الشکر ٦‏ 00/) 


نقول یھ ! ٠‏ 

7٦‏ تس سس علم الحیاۃ استبھمت علی علم.سےاء 
الطبیعه ھی : ما هو مبدا الحیاۃ ٢‏ 

ودیننا یجیب علی ھذہ التضیة فی یسر وسمولة ۰. ہما یتفق سح العقتسل 
الواعی والفطرہ السلیمة .. فھناك قوہ علیا ھی التی اوجدت الحیا والاحیہ..لتاء 
٠‏ وجعلت بین المخلوقات تنوعا وتفاضلا یدل علی الخالق الحکیم ٠.‏ الله سبحانه 
ونعالی ( انما امرہ اذا اراد شیئا ان یقول لە کن میکون ) ٠‏ وکل الآثار الوجودۃ 
فی الکون والشاھدات والقوانین الطبیعیة الحسوسة تدل عليه سبحانه وتمالی 
ہما لا یدع مجالا للشك او الجدل ٠٠‏ 

اما بعضی علماء الغرب ٠‏ غفلسبب او 'آخر لم یشاعوا ان یؤمنوا بہا هو فوق 
الطبیعة فراحوا پبحثون عن علة عھذہ الحیاۃ ٠۰‏ وکیفیة نشوئھاوتطور‌ھا ضارہین 
ھنا وھناك محاولین التملص من الاقرار بوجود قوۃ علیا ٠‏ قادرۃ ٠.۰‏ خالقة ٠.‏ 
نلجاوا فی تسغیر ظواھر الحیاۃ الی القیاس والخرص والرجم بالخیب . ود 
تال الله : (ما اشژھدتھم خلق السموات والارض ولا خلق انسهھم) ٠‏ 

لذا نالتول الحصق هو قول القرآن الکریم ( لقد خلقنا الانسان فی احسن 
تقویم ) .. تد خلق الانسان انسانا منذ اللحظة الاولی ٠.‏ ولم یکن شیئا آخَسر 
غیر کونھ انسانا ٠.‏ 

ثانیا : ما تال دروین ان قد ادرك الحقیقة .. والقائلون بنظریتھ لا یعتبرون 
تیاسهھم حقیقة وفکرتھم واقعا ٠.‏ ہل قال دروین وقالوا : (نظن کذا) .. و (لعل 
کذا ) ٠٠‏ ولکن‌اناسا ادھوا العلم تلقفوا النظریة ولقنوھا لتلامیذھم علی اث+سا 
حقیقة واقعة بعد ان حذفوا (نظن ) و (لعل ) . غما تزال نظریة النشوہ والارتقاء 
حتی الیوم مجرد نظریة خیالیة لا اساس لھا می الواقع ٠۰‏ والأمر الجدیر بالامتبار 
20 التخمین والرجم بالغیب . 

ٹالثا : ان ١‏ سبحانهھ وتعالی خلق جمیع الخلائق علی ما ھی علییٰسا ٭٠‏ 
وابقی منھا علی قید الحیاۃ ما تدعو اليه حاجة آلانسان .. وھلك ما لم تعد ھناك 
کا ا لق نل سیر وقال تمالی (یاتھا قاس ضرب مثل غاستمعو! 

ن آنقین تدعؤن من دون الله لن ی : 1 ١ه‏ 
لیب 6ہظر مہ مد للف رئا از ے " 

ناك دلیل واحد علی تطور عذا من ذاك ٠.‏ ولو انطلق دروین ئ 
بحثھ من حقیقة وجود الخالق لعلم ان التشوع والتاضل من الحلیة الواحدۃ ای 
ا سی ںا سیا : اتخطیط حکیم مدبر ٠.‏ وان الحکیم الدبر ما زال بھرچ 
د بمز هٰ 2 بالڈ 

نم یں جود بمزایاھا الخصوصة التنوعة بالتدریج ٠۰‏ تعال۱٥صی‏ 


ة8 





ان ا مبادیە البشریة مھما تعددت اسماؤھا ؛ وتغیرت الوانھا تجمعھا سمة 
واحدة ومیزۃة بارزة ؛ وھذہ الیزة البارزۃ ھی انھا لا تمترف بتوحید الله ٠‏ وھذہ 
الملبادیە البشریة تسلك احد سہیلین لا ثالث لھما فی انکار وحدائیة الله ٠‏ 

السبیل الاول هو ان تفالط ؛ وتکذب ؛ فتنکر وجود الله متخذۃ من عهہذا 
الانکار تبریرا لتصرنھا نی وضع ھذہ البادیء البشریة المعتمدة علی الالحاد وانکار 
وجود خالق السموات والارض ٠.‏ 

والسبیل الثانی ان تشرلك بالله آلمة آخری ؛ وتحدد واجبات کل الهھ ٠‏ 

وھذا النھج الذی نھجتھ المبادیء البشریة التی تدعی انھا لا تنکر وجسود 
الله ء او لا تمنع عبادته وتقصد بالعبادۃ الٹھوم الضیق الذی تحددہ ھی ء او انھا 

حتی آلان والتی یؤمھا بعض العجزۃ فی الوقت الذی لا یکون للشریعة او اسجد 
ما ا العامة ٤‏ انه مسلك تعدد الالهة الذی انتشم فی بسلاد الیونان 
نی عصرھم الذی یسمی بالعصر الذھبی فتد تعددت الالھة عندھم ٤‏ وحددوا 
واجبات کل اله ) نبعد ان صنعوا آلھة من حجر قالوا : ھذا هو الھ الجمال ) 
وعذا هو إله الحب ء وھذا هو إله الریاضة ؛ وعذا اله الحرب ؛ وھذا اله آلزرع: 
نکون كذلك ٤‏ فان کانت المة حتا علا بستطیع احد من البشر ان یحدد واجیاتھا ۔ 
نیتول لھا انت الهة للجمال فقط ؛ او غیرہ . وايك ایك ان تندخلی ئی امسور 
آخری . یا لھا من آلمة عاجزۃ زائفة یحدد واجباتھا اللخلوق ٠‏ 

ولقد تکررت ا لھزلة فی القترن المشرین وظن مخترعو البادیە البشریة ان 
علق رات والرفی ات خسان الیک الرصت کسی خر یا قربان ہکا 
أئە داخل السجد ناعبدوہ داخله ؛ وایاکم ایاکم ان تعبدوہ خارجھ ٠‏ وھذا یتال 
ًَ علی السنة تر البادیء البشریة إلنسان الحال ان لم یکن ہلسان الع 

تبعوا الاسلام داخل السجد وادوا الصلاة اسیا چس اہ 0س میں 
وس سببلا غیرہ اتبعوا للاتتصاد سبیل الاتتصاد الجمامی فانه لا 


ّٔ‌۹ 


پنعارض مع الاسلام واتبعوا سبیل اندیٹھراعیہ ستیستہ سس سے ہے نی 
واتبعوا سبیل الوجودیه للتفکیر فان ہعض غلا(سفه الوجوديه مؤمنون ؛ فلا ضیر 
مت اتبعتم سبیلھا ؛ وعليکم بائباع فلس البراجمائزم السدَعميه للاحصسلدق 

او ملسفة فروید سواء بسواء ) اما قواعد علم الاجنماع مملیکم باتتباسھا من 
الغرب مان الاسلام پؤید الحضارۃ الغربیة بقتضھا وقضیفھا ویشرھا وخیرھا 
( ان کان غیھا خیر ) عذہ الاقوال التیٴٰ پرددھا الکٹئیرون ؛ ویرددھا البعض ہجدیة 
تامة لا اثر غیھا للھنه ٤‏ ولا ادری من بحادع ھؤلام ء الا یعلم ھہؤلام انھم ادا 
استطاعوا خداع بعض السذج والبسطاء فانھم لا بستطیعون مخادصۂ رب 
السماء وھم یتجراون علی مبارزتھ وسسخ شرعه ٠‏ 

ان مثل ھذہ الحکایات التی تصدر من ھؤلام الذین پریدون تطببق شرائمیم 
بدلا من شرع الله بدموی أنھم مسلمون وانھم مؤمنون وانھم یحبون الا 
ویربدون الحیر له وہم یتصدرون لتصحیحھ ھی نظرهم او بالاحری لتحریفه ان ھذہ 
الحکایات لا ترو ج الا علی الجھلة نکی علی رب العالین ‏ ان ھولام یسا امتقد 
ام یل بمم ابا الی ھذہ الدرجة ؛ ولکنھم یریدون شسق الطریق لدعواتھم الباطلة 

وأاوهامھم الزائفة بالخداع والغخش ٠‏ 

والخلاصة عناك تللة طرق محدد ابھا ام حرقاتد یھ 
الذی انل من السما وقام رسولھ محمد صلی الله عليه وسلم بتبلیفھ الی لناس 
الطریق ان یکفرالانسانہما عداہ لانه النظام الحق ٤‏ وما عداہ باطل ؛ وھذا ھسو 
سہیل الاسلام ؛ وھذا هو البدا الذی مبناہ علی شمادۃ ان لا اله الا الله وان 
محمدا رسول الله ؛ ولا بپٹی بدا سواہ علی ھذا الاساس ٠‏ 

٢‏ ۔ طریق الظون والخداع وانصاف الحلول والتسلیم الج۔سڑزئی ایٹثارا 
للسلامة ومعرة الضعف الکاہن فی السبیل الذی یتبعونه وھو سبیل الاشراك 
بالله آلھة آخری )؛ وھو الجانب النظری فی ھذا الطریق ؛ واما الجانب العملی نھی 
الاشر اك مع نظام الاسلام أنظہة آخری ؛ وہو نی الحقیتة عقد الھدنة بین الکفر 
والایسان وھی محاولة باطلة ) غمؤلاء یقومون بتشریع ما یشساؤون ؛ ثم یقولون ان 
کی ہے رش ہی الطریق جمیع الائظمة التی 
اخترعھا البشم خارج حدود الخلافة التی ہنجھا الله اش التصرت نیٰ مدہ الارخی 
ہمقتضی حدود الله وتشریمحه واوامرہ ونواهیيه ه وهذہ ھی الائظمة العی تز 
انھا لا تحارب الدین او لا تتعارض معه او تؤیدہ مثل الدیمقراطیة والراسمالیڈ 
والاتطاعیة والفوضوبة والوجودیة والجاعلیة العربیة التی تزھمما ابو جیسل 
واہو لھب والتی حاربھا محمد بن عبد الله صلی الله عليه وسلم رضخت لله ی 
کل شىان من شؤون حیاتھا وکل مہدا یدعی أنه لا ینکر الله صراحة او جھرة وھذہ 
ہہ آن هك آلهة آخری سوی الله بلسان الحال ان لم تقلما بلسان 

۳ - طریق ا لکابرۃ والمفالطة وتزویر وتزویر الحتائق وھو طریق انکار الله وھذہ 
لفکرۃ ترٹکز علیما کانة آلبادیە الالحادیة التی تنکر الله جھسرة وعلی ھذا 
الاساس وھو انکار الله سولت لندسھا ان تضع تشریعا بدلا من تشربع الله ؛ 
سو ھت ربدت ای تن ایت شر کرت سس 


الله سبعانه تعالی لن یقبل یة الا ان الاول ۱١‏ 
آلدیت مند الله اس 6 وی عم مس ساد دی بے ا ا 





یت : 
ھ احتنل بتخریج الدفعة الرابعة من 
الطلبة الضباط ئٔی کلیة الشرطة 
برعایة سمو ولی العمد ورئیس مجلس 
الوزراء ء وتتالف الدَعة من خمسین 
ضابطا کویتیا وضابطین من دولےة 
الامارات العربیة ودولة البحرین ٠‏ 
املن الشیخ صباج الاحمد وزیر 

الخارجیة ون بالوکالڈ ان دعم 
الکوبت لنضال الدول العربیة یتم بدون 
أیة مطالبة بئمن لهذا الدعم ؛ وأوضح 

ان تایید الکویت الطلق لدول لاجم 
لا صلة لە بای اعتبار آخسر غیر 
التضامن الحقیقی والطبیعی بین الدول 
العربیة . 

شارکت وزارۃ الاوقاف والشئون 
الاسلامیة فی الاحتفال بیسوم البیدےة 
العالی ؛ وذَلك عن طسریق ال-وعظ 

والخطب لزیادۂ ا ة ا مواطنین 
للمحائظة علی نظانة 

6 انتہت لجنة التٹویم الاٗسسلامی 
النبثثة من مؤتمر فزراء الاوتصاف 
والشئون ص 
من وضع مشروع وفقاللا‌اسس 
ا لفق علیما ٤‏ والتی تجمع بین الحکم 
الشرھی والحساب ! 

ق امئلنت نتیجة امتمان الدور الاول 
نی دار القرآن الکریم ) وکانت نسبة 


٠ 


اعداد الاستاذ فہمی الامام 


السنة الاولی ؛ فترۃ صباحیة ٦٦)ز‏ 
فترۃ مسائیة ”م۸۰۸“ ٠‏ 

السنة الثائیة : ندرة صباحیة ۲۷۱ 
فترة مسائیة ۷٦ا‏ . 

السنة الثالئثة : غترة صباحیےة 
٥ر۸۲/‏ غترۃ مسائیة ۹۰ز 





ھ یبدو فی الصورة سیادة الوگھسل 


الاستلذا عبد الرحمن ااجحم وسیادۃ 
الوکیل المسامد الاستاذ عبد الرعمن 
انی انال وھما 4 زیارۃ ادار القرآن 


ھ ہدات البراسة الصیفیة فی مراکز 
جمعیة الاصلاح الاجتیسامی لتحنیظ 
ألترآن الکریم ٤‏ وعددھا ۱۷ مرکزاً 
للبنین و ۳ مراکز للبنات ومما یذکر 
انه مع تحفیظ القرآن الکریم طتسی 
دروس فی التفسیر والحدیث والسیرۃ 


والفقه ٠‏ 
6 وائق مجلس الوزراء مسلی 
٦٦‏ 








الس3اهمة بمبلغ ۳٦‏ الف دینار ۔ 

دھم الختبرات والعامل انابلے 
لجامعة الازھر . 

زُّ اصذرت وزارة الععل احصائیة 
بحالات اشہار الاسلام التی تمت فی 
جم الاحوال الشخصیة لال عام 
٠‏ وقد بلغ عدد من اشكہمروا 
دی نت جئسیات 
مخطلفة . و 


مصر : : 
بان مؤتمر المة کر تر 
الاسبوع 0 من ک۔۔سیہر سبتمبر 
ا لمقبل بالرباط 
ھچ اسننکر نم البحوث الاإسلامیة 
ًٌٗ اجتماع عقدہ برئاسة الامام الاکبر 
الدکتور عید الحلیم محجمسود شیخ 
اھر مشروع تیسیر اللعة المربیسة 
ذلك بالتخلی عن القواعد الاہساسیة 
ہے 
وحذر خطورة عبذا 
ااشروع اوت یھدف الی قطع ملة 


دیِة : 
ھ 'مر جلالة اللك فیصل ہتسلیم تمر 
می نی دی چب 
الاسلامی . 


یق بلغ عدد السلمین كث١٠‏ 
02پ برع جلالة الال 
ہمبلغ ٠٠١‏ الف جنی۔۔۔ه استرلینی 
اشروع بناہە مرکز اسىسےسسلامی 


ُ دی ۱ لرابملة العسالم 
وھ 


ہی: زارة الشئون 
بدات وزارہ الاسلامیےة 
افعدبدة ملا عملما بفتح مدارس لتحفیظ 


الترآن الکریم َ 


و تدمت وزارة الاوتافك وشئسون 
مجموعة من الکتب الثقافیة الاسلامیة 
الی الجامعة الحربیة الاسلامیة ضسی 
الولایات المتحدۃ . 


لسبیِبسعہعا : 

قٴ وائتت الحکومة الايطالیة مسلی 
انشاء مرکز ومسجد ومکتبة اسلامیة 
بروما وستتولی لیبیا الاشراف علی 
عذا الشروع الاسلامی . 


ابنسان : 
ھ انتتح فی بیروت الؤتمر الاسلامی 
العام . اشترکت ميه مختلف الھیئات 
الاسلامیة فی لبنان ٠.۰‏ وذلك للتنسیق 
ہینھا وتوحید عو دورت فی محیط 
الدعوۃ الی الله والعمل الثمر . 


اخبار متفرقة 


ھ وائق ااجلس البلدی ادینة روما 
أشروع بنا سجد وتامة معاضرات 
ومرکز اسلامی ٠.‏ 

اکسرا : 

6ق تدرس منظمة الاغاثة الدولےة 
ست تن انشاء جاہمےة 
الئی تعلد فی جامعات قرب افریٹیا ۔ 


جائوت ا : 
٭ أصدر وزیر الداخلیة قرارا بافلاق 
دور الفسق فی جاکرتا الشمالیة ۔ 


- 


لعل لی عدایاہ ات ا 
([+ا ‏ ا اف ہوا ادا ۹ہ اب ای 
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شی مس امہ رزارہ بر رفری تصلبید بی حر 
رارقا اتی اتسائرة آلستظ راد عرد اللہ اقرمان اد رھ 


۔ ایال 
الا بج سوز ئل 


السلام مليكم ورحمة الٹھ وبرکاتھ ۔ : 


ایھاٴ السَادة : تحٹقل ألکویتٹ تلیلة کہا یحتفل سائر العالم السسلامٰی 
و والمعراج : ژ سبحان الذی آسری پەردہ گیلا من !کت مسجد 
. الحرام ٣ی‏ ائسجد قامی الذی بارکٹا :ھوله  )‏ آسنٹری .الله پتییه محمسد, 
صلی الله عليه وسلم مت مكة لی بیت ااقدض 6 من اأسسجد الم مر ای 
١‏ اتصاریفی > وھذا الحسدث الدیتی اساس 
ٰ ۰ : ومن ن دصائم ازیمان > فالإنراغ وائس اج 
ایر غیر منظور ولا معتول ٠‏ ولکتا امرتا۔ان نصدق الرنول صلی الله علیه 
رہ ؛ وان ما بالؤسراء وامعراج کھا جدثنا ۔القرآن واخبزثا عہلوات الله' 
سلامه عليه ؛ و لامیة مدا الحدث العظوم وی چا یا ہیا اقمدتء 
الڈی یب علی :کل مؤمن ومسلم ان ہوا یوقن ویؤمن بھ ٢‏ عڈا الجنک 


رہ 0 سو ٤‏ واورد تر وس 








-ٹ ۰ ٍى  -‏ 9 -ٰ- 9- ء0" کو رک 
_ لن آلذی آین بالمعیدۂۃ الکبزی مليه آن:ییمن پسائر الفروع وساثر ۔ 
الخبار الٹی تاتن من طریقٰ عذہ االعقیسدۃٹ ولفلت وجب ملی کل ومن آنق: | 


پؤمن الله ا فنلالکٹه وکتبه ورسٹه والیوم' 91ز )> وبالفضاء خیره وشرہ ؛ 
یہیرھ ای ےد ۰ : 3 س9 
جو ٢‏ انسادۃ : لعد لدرك ا سم ےل 20۰ 
سوا اٹ العنی فی نوس انباعھم)واخذوا ینشرون‌ھذا 
ات سائل الدعایة لت پنیا >> واذا ما نظرتا لان الاستعمار 
سلین فا تجد آن الییود لم یکن مندھم الفاك پزید علی :ھا 
ا ریم تک ؛ بیتما کان عدد العلسضطینبین می ذلك 
الوقت یفو اضعاغا مضامفة ہمساحة من الأرض اکثر من ر۹۷ )ز 
ناک د الئیں ادیرا یا مار فسار الات ٹن 
کم سا ت می ا بی نی یں مز 
یجب أن ن شسمی لھا ؛ وآن نموت ونستمیت ھی سبیل ۔احتلاٹھا ٤‏ اخذوا بیٹون ‏ 
دہ الحقیدة ؛ مقالوا : علینا بارض الیعاد ء فتوجھوا افرادا وجمامات آلیٴ 
غلسطین ء ئم قالو! بعد ذلك : علینا ان نتوجھ !لی ھیکل :سلیمان ء ویٹوا عذہ 
می تر یو ےرت فا وھا ئن 
الاخبسنار آن حثالة من الیھود تحاول ان تحت جزام من مدینة ‏ 
۲ رس ا ی۴ تعتبز ذُلك من الاماکن امثدسة الیھودیة ء کما 
قبل بعض ال9اساکن التابعة للمسجو ای روا:٢‏ کیا مد 


وھکذا ایھا الأخوة نجد ان الیھود ء ومن اوراقمم الاستمار ون راقم: 
اکر یزیدھم ضد الاسلام ک وضد العرب ؛ لع ازڈٹس العرب شببرا بعد 
شمبرء وفراما بعد ذراع وھا عم یحظون ان فلسطین ؛ وتةَکەون ھی 
السید الاقمیٰ ‏ ا متعوح بسری ردماا ین ہو ہیں ال ا 
بٍ الاولی۔والاجدر بنۂ ان نبوت فئ سبیل الائٹس ءَ وفی سپیل ال سجدٴ 
الاتمی ) وان من الاہوںٴ التی ثہشت علی السٹنینء کت (لعباداٹ ۱ 
الشن پؤچر الانسان علیھا 2 الجھاد ٹی سسبیل: الله ؛ وَعلٰیقا ان نوتم پھسذہ 
0 ہمد سو ٦‏ 


۱ سد سا وس لد یو 
ا الع ای دو یش دا ون کیج مع الد 
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عٹیھم سو 
بر اد زگ 7رت ؛ وائزل بالخیام ٤‏ علپہم ان پشہمجروا 
بھذا الامیی الذی طرد من دیارہ ‏ والذی احتلت ارضه ٤‏ : 
یب ا مت کر 
متحدة ٤‏ د 
نے عك مجلس امن ینصف الضعید من انتوی > یا لیت السلمین الڈین 
یملاون مشارق الارض وہغاربھا ٤‏ یصحون من سباتھم ٤‏ یتح پک ا 
ویضحون بآارواحمم ٹی سہبیل إخوانهم ٤‏ وفی سبیل پنتاذ وی رسول 
یپ سس لن آنعضیة التی تنائٹی ھی' اراكة الامم 
التحدۃ واٰی خی سے اروعة مدة دیل ؛ لبست ھی قضیة السلام والامن ؛ 
وانما ھی قضیة حق وباطل ء تضیة باطل بغی علی 'الحق غامتدی ملیسه ؛ 
ہیة کم ونظلوم عدا ہجب آن تمرف مذہ العضیة ٤‏ تضیة تعب آمن 
فی بلدہ ٤ابن‏ ھی منازله ٤‏ من فی رزاتھ ء تسلط عليه کمعب آخر ء تسلط 
عليه شعب آتی من آفاق مختلفة ‏ من بلاد شتی ) انت عذہ الجموع ) ورےے 
ھذا الْشعب ؛ شاخرجتسه من أوطانه ٤‏ ومن دیارہ ؛ ویتمتجم ٤‏ وقتلت 


سای ا رض ان عم ا فی ان مرف > وا 
تناضل سپیلما سد 
ٌ می اارلمین ) وملیالعرب غلی وجھ الخصیص بامدادعم وتواتم 
وباموالھم بدل ان پنقوا التضوز ٤‏ وبدل ان یمیشموا متردین:ء وبدل آن مکی 
السیارات الفارعة کید ا کین اہ ما انی جک یں ل مر 
مِں:؛ اتھا جزہلا یٹجزا من بلادھم > وھذا الشہت ہت 
مر ری و 
رطع ببلسس کہ اق کو من رای منکر( فاپدید 
استئو س مت او ستلع ناوہ + لت قسف 


وٹ 0 الله سجادة مذہ اَلليلَة ! او قد ای 
ٹنلل ٴومالی ھی پھدنا لام ڈافتل 


07 
و 
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ےن و یں ا ۰ یں +ریہی> مھ رس یا 6 ٭ 7 ہام کرای لا 


جلاظے و وظو 


ہے کرہے٭ ہے رو ے 4 7 َ‫ ہہ 
اما اون لے لا اعد باون دع وَلااٹم 


کہ و 


عَبدوںََأما 3 وَلَأأَأءَبِژِنَاعََدئُز ‏ وَلانن'م 
یوما 2 لرإَلَ دینِ <3 


س الاخطساء التی وقع فی.|بٰا 
الکثیرون ؛ تعریفھم للعبادة بان(ؤا 
اعمی ٤‏ او خضوعا کارھا . 

ونحن سے السصحلمین ‏ عندما 
بقول : ائنا عبید الله ؛ لا نقصد 
شیٹا من فلك ٤‏ فنحن نخضع لربنا 
حضوع حب وبصر ؛ ای ان شسدة 
حساله ؛ ومعرفتنسا به ٤‏ ھی التی 
دمعتا الی الائقتیاد لەه والاتباع لامرہ ٦‏ 

ولیست علاقتنا بالله ) علاتة 
العلوبین علی امرھم تحت وطاةۃ حاکم 
طالم؛ او علاتة الھائمین علی وجوهھم 





و اەقوۃ مبیمة ہے کلا .ےہ کلا مم 

ناذ الله الذی انشانا من عدم ؛ 
ورزقنا من فضصله وحدہ ؛ ونرفض 
عبادة غیرہ ؛ لأنه لا ہعنی لاستجداء 
للارتباط بناس ( لا یخلقتون شیئا وھم 
یخلقون ؛ ولا یملکون لائفسہم ضرا 
ولانفعا؛ ولایملکون موتا ولا حیاة 
ولا نشورا ٤‏ . 

ان صلة ۱ بالله وہما عداہ ؛ 
تدور علی ھهذا الحور الفذ ٤‏ فھو علی 
بینة من ربھ ؛ یدری جیدا ما یستحتهھ 
من کمال ٤‏ وما یبذله من عطلسساء ) 








ونیدری جیدا ان غیرہ صسسهر ؛ او 
وھم ٤‏ او اسملامفھوم له ٠‏ ومن ٹم 
نھو یقول ۔ کہا أبره الله - لاعداء 
الله ط لا امبد ما تعبدون ٤‏ ٭ 

وقد جاء فی السے نة األشریفة 
استحباب القراءة بھڈہ السسسسورۃ ؛ 
وسورۃ الاخلاص ھی اول النسار 
وآخرہ . فعن عبد الله بن عمر ٠‏ 
رمقت النبی ۔۔ صسلی الله عليه 
وسلم ۔ اربعا وعشرین ؛ او خمیسا 
ومشرین مرۃة یقرا فی الرکعتین قبل 
الفجسر ٠‏ والرکعتین بعد الممفسرب 
ہہ قل یا ایھا الکافرون ) و ( قل هو 
الله احد ٠ ٢)‏ 

وظاھر ان السورۃ الاولی تشرح 
الدوحید العملی ٤‏ والش۹انیة تشرح 
التوحید القلبی ؛ فیکون الجمع بینھما 
النفسی ٤‏ ویکون بدء الیوم بھما وختمه 
اشعارا بان کدح الانسان فی حیاتھ 
کلھا ٤‏ محصسور داخل ھذا الاطار 
الواضح المستقیم ‏ 

روی احمد فی مسسسدہ ؛ عن 
الحارث بن جبلة قال ٠‏ قلت یا رسول 
الله .. علمئی شسیا اقوله عند 
منامی ؟ قال : اذا اخذت مضجعك من 
اللیل فاتر! ٢‏ قل یا ایھا الکافرون ٢‏ 
فانھا براءة من الشرك . 

ومن ھم الکافرون الذین نبتعد عن 
خطھم ؛ ونبرا من طریقھم .. ؟ 

اٹنھم نرق شتی .. فھناك ا لمادیون 
الذین یجحدون الالوھیة ٤‏ وبتعلقون 
بعالم الحس وحدہ ؛ ویکرسون العمر 
لتحصیل الشہوات وعمیب_سثف۸ادة الھوی 
۷ آفرایت من اتخذ المه ھواہ واضله 
الله علی علم ؛ وختم علی سمممه 








وقلبه ٤‏ وجھل علی بصرہ غشساوۃ .. 
فمن یھدیيه من بعد الله 8 ء 

ان التقدم العلمی عند ھؤلاء لا یغیر 
من ضلالھم شیئا ؛ وما داموا ینکرون 
الله الواحد فھم کافرون حقا ۔ 

وھناك ناس یعبدون الھا من صنع 
الخیال : وقلما یوفرون لە ما ینبغی 
توافرہ للاله الواصصکسد من تتنزیه 
وتحمود ٭ 

والغریب ان جماھیر کكثیفتة غض 
الشارق والمغارب تقع فی هذا العوج 
( وما یؤمن اکٹشسرهم بالله الا وھم 
مشرکون ۹ ٠‏ 

وبدمة ان العالم تحكکمهھ شرکة من 
الالہة ؛ او اعضاء فی أسرة مقدسة 
شاعت قدیما وحدیثا :ٴ وقد رفضسھا 
الاہ..سسسلام جملة وتفصیلا ؛ واقا 
المقیدةۃ علی تجرید الالوھیة من کل( 
خرافة ٥‏ ودعا دعوۃ حارة الی ‌التوحید 
امطلق . وذك سر التکرار االحوظ 
نی سیاق ھذہ السورة ( لا اعہد 
ما تعبدون ولا أنتم عاہدون ما اعبد 
ولا انا عاہد ما عبدتم ٤‏ ولا التےم 
عابدون ما اعبد ٤‏ ء۔ 

قال ابو المب۔.۔۔اس بن تیمیة ؛ 
لا اعبد مہا تعبدون ٢‏ ؛ ( ولا آنا 
بالکلیة ٤‏ لان الئفی بالجملة الاسمیة 
آکد ؛ فکانهھ نفی الفعل وقبوله لە ) 
ای نفی الوقوع وامکانھ شرعا وعقلا؛ 

وطبیعی ان یکون مم ھذا التشبث 
بالحسق ء تمصب للباطل وبقسدر 
ما یغالی الؤمنون یفالی خصسوممم 
بالجحود او التمدید !! وتلك سن“ 








تک 





الحیاۃ ط ولا یزالون مخطفین ٤‏ ۔ 
ود بین القرآن الکریم فی مواضع 


یلنفتون لحجة 9 ولئن انیت الذین اوتو ا 
الکتاب بکل آیة ما تبعوا قبلتك ؛ ان 
الذین حقت علیھم کلمة ربك لا یؤمنون 
.. ولو جاعتھم کل آیة ٤) ٠.‏ فمم 
ماضون غی طریقمم المعوج ؛ لا یلوون 
علی شی ؛ ولا یصیخون لناصح ٠‏ 
لکن ماذا یستتبمه ھذا السلك من 
نتائج ؟ ان کل ما یستتبمه هو زیادة 
العبء علی الؤمنین ؛ ملا یضعفون 
ولا ینکصون ٢‏ وعلیھم ان یرسےخوا 
اتدامھم فی طریق الح-ق غلا تھزھم 
فتنة ء ولا تردھم عاصفة ولا ینال منمم 
مر الزمان ٤‏ وذلك ما توحی به ھذہ 
الو التی تحدد المواقف ؛ وتمنم 
الیوعة واللبس ٠‏ 


الرسالة ۔۔ عليه الصلاۃ والسلام ۔- 
ید وی سح کت وید الد۔سداء 
الحاسم ؛ وما تضمن من تحدیات ٭ 

نعم ینبغی آن نتاسی بالنبی الکریم 
فیما كکلفته بھ ھذہ السورۃ غفی حیاتهھ 
۔- صلی الله عليه وسلم ۔۔ مثل علیا 

شر کرای ماع رسالة فاضلة 
عادلة ء لیرتوی منھا اذا صسسدی ؛ 
ویسعد بھا اذا شقی ؛ ولیقتبس منھا 
دروسا مجدیة فی طرائق لوہ 
اشراته ء وینشند الباطل اکٹرۃ عدتتہ 
وعتادھ , 

بدا ھذا الرسول فوضع غواصسل 
غلیظة بین الحق الڈی اھتدی اليه ء 





وبین الباطل دی تو ارث الفاس‌العمل 
به ٥‏ والاحتکام اليه 

آئة:ین نے تَاحیة لعل سے قلیحسل 
بنفس۔۔س> واخوانھ ) وھؤلام کئیرون 

و ا مالوفة ء ۱ 

کت ا ضاعہم ہے ا 
بد آذن من قطع کل اہل فی ان یتفق 
معهھم ؛ أو بخضع 

لقد سلك نوجا غیر'ٗ الذی الئوا 
ولن یجمعه بھم طریق ما داموا علی 
معتقداتھم ۔ 

نی عذہ السور3٤‏ نیع مَرنة 
سا العنید عندما یفترض ان الباطل 

فی غوایتسسه لن کت هذہ 

وت رس تک 
السورة ترمی الی مجاھرة الکافرین 
بھذہ الحقیقة الرائعة ‏ وی ان کتیبة 
الله انطللقت لأداء رسالتھا ؛ وعرفت 
اٹھا متمردة علی الاوضاع الباطلة “٥‏ 
ٹم ھی مسرورة بھڈا الرد ء آنسة 
به ٤‏ وائه یزداد سرورھا عندما یعلم 
الکدار ذلك. وعندمایؤمنون بان‌الکتییة 
الؤمنة ؛ قد بنت جاضرھا ومستتبلما 
ملی فلك ۰ فلن ترجع آلی الکدر 
والرشو العظیم کی مد الخلة 
7و وا ا ا کی 
بالخصومة ؛ وجعل عله الؤمئین 
حزبا یمثل الحق ٤‏ وینائح عنھ 

ہ واذ قال ابراھیم لابیه وتقومسه 
ائئی ہراء ممسا تعب-خدون . الا الذی 
فطرنی غائه سیھدین ٠‏ وجعلما کلمة 
باقیة فی عقبه لعلمم یرجعون ٤)‏ ٭ 


نعائم کبیر 








کتب الی' الاسناذ منذر بشیر من 
طلاب الدراسات العلیا بجامة 


لیسدس مم ہما (بانجلضرا) 
رسالة مطولة یسدور حدیٹھا علسی 
معجزات الانبیاء والموازنة بیٹھا وہین 
ممجزات النبی محمد صلی الله عليه 
وسلم . وھو یقول انه ارسسل الی 
مثل عذہ الرسالة بعنوانی فی المرکز 
الاسلامی بلندن اذ کان یظن انی 





ما زلت اعمل به ٤‏ ثم اھتدی الی 
عنوانی بالقاممسسرۃ نامساد کتابة 
رسالته ۔ 

وبدل مذا علی اھمیة الوضوع 
لدی الأستاذ منذر ‏ ولعل کتابته انا 
ھی صدی لحوار ومناتشَش>ػكصٛك(ات دارت 
بینه وبین رفاقه من غیر المسلمین او 
السلمین . وھو بعد فخور بأنه اصبح 
یجید قراءة اللمة العربیة والتحدث 


تص.صجوبووہٗہب٠سججبوچجچجھأوسع×عِچجسومؤجسأجوجسسوجسوسج‎ 


ب 


ھووحجھااککحوسصسودجسکعسصاجججحکدکڈٹجکککتکووچجوجج سججھۃ 


ہا وفھم تراکیبھا 9 الکلاسیکیة ٤‏ 
ویرجو جو ان یقرا اجابه لات لن ٹی 


من بعض اصدقاله ٠‏ 


وخلاصة ما جاء فی الرسالة ذات 
الم۔۔۔خفحات العدیدۃ ان النبی محمدا 
صلی الله عليه وسسلم لیس ل> 
معجزات وخوارق مادیة کالتی کانت 
للانبیاء السابقین ؛ ومعجزڑتهھ الوحیدۃ 
الثابتة ھی الغسرآن الکریم ٤‏ أما 
معجزاته الآخری مثل انشقاق القمر 
لهء وتظلیل الغمامة ایساہ وحنیسن 
الجزع له ٠٠.‏ الخ فکلھا جات مسن 
طرق ؟حاد ٤‏ ولیس غفیھا شیء تعتمد 
عليه رسالة الاسلام ٤‏ ویبدو انھا مما 
ابلته عاطفة السلمین الجامحة نحو 
نبی الاسلام ٭ وقد ذکر القرآن الکریم 
معجزات للائبیاء السابقین مثل ناقھ 
صالح التی کانت تکفی قومه ہما تدر 
لھم من اللبن ٤‏ ومثل معجزات عساد 
ونوح ولوط اذ آبید کل من کفر بھم . 
وقد کانت لوسی ٤‏ وعیسی معجزات 
عدیدۃ فلم لم یکن للنبی محمد مشسل 


ھذہ ھی زبدة الشکلة التی حیرت 
الاستاذ منذر وکتب لی من اجل8ا 
مرتین . 


2 قبل ان اح فی سد 
ا ا 

4 0“ مھکمہ صلی ! الله قد نم 
ارمجزة 7 20-2/, التی 
طالب النبی مکفبیه ان یاتو! بمظھا ان 


اسستطاعوا فھئاك خوارق کثیرۃ 
ظھرت علی ید رسول الله لكنه لم 
یتحد بھا ولم یکن یعنيه او یعتبرھا 
الناس معجزۃ اولا . نتظلیل الغمامة 
ایاہ ودر شاة آم معبد له ء وانشقاق 
القمر حقا روایات آحاد ٤‏ ولا یترتب 
علی انکارھا انکار للاسلام ولا یحکم 
علی منکرھا بالکفر ) وھناك اشیساء 
من ھذہ ذات سند اقوی وثبوت ادئی 
الی الصحة ؛ مثل سقیه معسےدا 
من اھل الصفة من قعب لبن حتی 
شبعوا وحتی احس ابو ھریرۃ ان 
الری” یکاد یخرج من اظفارہ ٢‏ وکان 
فی آخر الصف یخشی ان ینفد اللبن؛ 
لان القعب لم یکن یکئی شخصا 
واحدا ٤‏ وكلك اطعم عصدداسن 
اصحابه من برمة صفییسرۃ لاحہد 
الاتصار ٠‏ ولم یکن ( صلی الله عليه 
وسلم ) یھمه اشاعة ھذہ الخوارق 
ولا ھی ذات اثر فی دعوۃ الاسلام ٠‏ 
وقد تصادف أن خسفت الشمس یوم 
وفاۃ ابنسه ابراھیم وتھامس الناس 
اٹھا معجزة ؛ فلما انتھی اليه ما قالوا 
قال ان الشمس والتصسر آیتان سن 
آیات الله لا ینخسفان لموت احد ولا 
لولادته . 


وهنكك اشیاء لا تحتمل الانک۹ار 
لانھا جاەت ھی القرآن الکریم ٠‏ من 
ذلك ما جاء عن غزوۃة بدر فی توله 
تمالی ؛: ھ ولند نصرکم الله ببدر وانتم 
انلة ٤‏ . وقوله : و اذ یمشكسہیکم 
النعاس امِنة منه وینزل علیسکم من 
السماء ماء لیطھرکم بھ ٢‏ .. ل اذ 
یوحی ربك الی اللائكة آنی معسکم 
غثبتوا الذین آمنوا ٤‏ ۰. الخ . وکذلك 


دصستتچجچجسسسجسعبسعصجسسعسعسسسسسمسسعسومصم+وےٗومسص-‫۰٭٠‫سٛوک'‎ >> 


پوھوسجسوسیچوسسب..بحصح جس'ٔچچصسچچپچوت ودج جس 


ما جاء عن غزوہ الاحزاب فی قولھ 
نعمة نعمة الله عليكم اذ جاقم مس ود 
فارسلنا علیہم ریسا وجنودا لم 
تروھا ۰ “2800۳0 
الخوارق وہین ما جاويةٌ ااتبیسساء 
یسا بوتی وناز آرراف وما 
جاہ ب-ه عیسی ہ*هہ کانت ھی 
اعجزات التی ہنیت علیھا دعوتسم 
الخوارق فلم تکن مقرونة کت 
واظھار الناس علی ما لە من تفضیل 


من الله ٠‏ 


واذن فحقا ان الممجزۃ الکبری التی 
تبنی علیھا دعوة الاسلام ھی الترآن 
الکریم ٤‏ وھو معجزة دسا ولیس 
معجزة مادیة . واہر ھذه المجزة 
یدعونا الی شی۔ من التامل والتریث 
فی البحث ولکن نتیجتھ واضحة بینة ٭ 


کائت رسالات الائبیاء الى.۔ابقین 
رسالات موقوتھ ۔۔۔ فکل نبی ارسل 
لجماعة معیئنین ٤‏ وکانت دعوته لفترۃ 

من الزمن ؛ ثم یاتی بعدہ نب نبی آضر 
عقیدۂ التوحید راہ او ہر 
حسب البیئة التی یعیئں النبی فیھا ‏ 
وربما وجد نبیان او اکٹر ئی وت 
واحد ۰ 


ومن شان المجز ة ا مادیة ان تنفعل 


بھا نفوس الذین یشھدونھا او یکوئوز 
معاصرین لھا ٹم یضعف ائرھسسب 
تدریجیا مع الزمن حتی تنکر نھائیے: 
وننخل فی حیز 8:ماظیر ؛ آقد عاے 
لوسی عصاہ شقت حعت ہہ طریہ سی 
اکا جا وت می سے 
السحرۃ من تھاویل ہ وقد اثارت عذہ 
الاعمال امعجاب مشاھدیھا وعجبھم ؛ 
ثم ضعفت بعد ذفلك بہضی الزسن 
حتی ان الباحثین من امادیین ینکرونہا 
رد و نے من کتساب 


ولا ریسب ان الخین شاھمدوا 
اشد انفمالا بھا ودهشة اکنامدتھا . 
بضی ما ون بک 
ینبعث حیا یتحدث ویمشی ویحی.(خا 
الحیاۃ ؟ 

ھذا الشعور لا یسکسن ان یکسون 

سمع من بعیسد او 

رویت لە بعد زمن طویل . لهذا انکر 
ا مادیون کل جد وہ امو 
انکروا وجود عیسی نفسه واعتبروہ 
شخصیة وھمیة من عسصسل الخیال 
وقتال ھذا الکلام نفسه عن ابراھیم 
قوم اکثر عددا . اما نحن السلمین ) 
فانا نؤمن بکل ھذہ امعجزات ل اما 
جاءت فی القرآن الکریم ‏ 


وعلی العکس من رسالات الائبیاء 
السابقین کائت رسالة الئبی محبسد 


4 


چو کھج ککڈھچھڑچجھکککگڈگھتجوھھچڑوتکھججت ‏ تج تد جرد اکچ جا 


نجمیی 
رہن . فھو صلی الله عليه وسلم لم 
یبعث للعرب وحدھم ولا للذین عاشو! 
نی عصرہ فقط ٤‏ ولکٹھا رسالة عامة 
للبشریة کافة حتی یرٹ الله الأرض 
وۂن علیھا ٠‏ وانه من حق الفذیسسن 
علی معجزتھ حتی یکون ایمانھم عمسن 
طریق الاقتناع لا عن طریق التقلید ٠‏ 
لہذا کانت المعجزۃ الاساسیة لی 
الاسلام ھی ھذا الک۔۔۔اب العجسز 
الخالد . فنحن لم نر محمدا ولکتنسا 
بحفظ القرآن ؛ فنحن الآن نترا سا 
قراہ النبی علی اص-۔۔۔حابه بکل 
کلماته بل وبحروفھ ونبراته ٤‏ ود 
تحدی النبی صلی الله عليه وسلم 
قومه ان یاتوا بقرآن مثله او حتی 
ہبضع آیات ممائلة فلم یستطیعوا ان 
یاتوا ہبشیء وثبت لمم أنه کلام الله 
ولیس کلام محمد ؛ وھا هو ذا القرآن 
مازال یتحدت ومسا زال الن-4اس 
یشعرون بالعجز عن محاکاته ئپسو 
انن معجزة باقیة ٠‏ 

وتد سال العرب رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ان یاتیھم بممج.زات 
مادیة ء قالوا : لولا انزل اليه ماك 
نیکون معه ثذیرا ٤‏ او یلقی اليه کنز 
لل نؤمن لك حتی تفجر لنا من الارض 
شوھا ... او تسقط السساہ کیسا 
رت علینا کسلخا او تاتی باللےه 
واللائکة قبیسلا .۰. او ترتی فی 


السماء ولن نؤسن لرقیيك حتی تنۂ 
سا یا جک جو مود 


ویرد القرآن ھذا غیتول ٠‏ ( انظر 
کیف ضربوا لك الامثال فضلسوا فلا 
یستطیعون سہیلا ٤ ٠‏ وھم ضلوا حتا 
وسلکوا بالقرآن طریقا مادیا محدود١ء‏ 
ویقول الله تعالی ایضا : 9 وما منعنا 
ان نرسل بالآیات الا آن کذب بھسا 
الاولون وآتینا ثمود النائسة مبصرة 
فظلموا بھا وما نرسل بالآیسات الا 
تخویفا ٤‏ 


فھذہ المعجزات المادیة کانت اخافئة 
وارھابا ومع ذلك عاندھا وجحدھسا 

کذلك لم یکن من الناسب لخادسم 
اانبیام ان کون له ہممرات پیےد 
مملکة کما حدث لقوم ھود وسالسح 
وئمود وغیرھم ٠‏ وتسال الله فیھم ٠‏ 
( نکلا اخذنا بذنبه غمنھم من آارسلنا 
ومنھم من خسفنا بھ الأارض ونیم 
کانوا جماعات محدودة ولان نبیا آخر 
او انبیاء آخرین سیاتون بعدھم ؛ اما 
مخہد صلی الله عليه وسلم ملا تب 
بعدہ وھو بعث لھدایتة الا۔۔ساس لا 
للعالمین ٠ ٤‏ 


واذن فاعتماد الاسلام علی معجزةۃ 
الترآن وحدھا لیس عیباولانقعھسصسا 


والله یرشدنا جمیعا للحق وبھدینا 
سواء السبیل ۰ 


کصصوججصھصجوسکسعووسوچوسجچوسصجص‪ٗوم وسبصصعسصب جک 


من الظواھر التی تشامسد سی 
لمات البشریة ء وعلی اختسلاف 


درجاتھا نی سلم التطور ء ظاھسرۃ 


التدین : 

غالجتیے البدوی الذی لم یعرف 
شیا عن الحضارة ؛ له معتقداسه 
ومباداتھ 3 والجتمع الحضری الذی 
کزْلك اپىادےة تائقیب وظطقر ےت 
الخاصة ٠‏ 

تک ھذہ روس سوا 
کاع یمتئزة:ء 

ولا بعضرض علی ھلاا . بان 
الجتمع الشیوعی ؛ قد اسقط الدین 
من حسابھ واتام حیاته علی اساس ؛ 
ان لا اله ٠‏ والحیاةٴ مادہ ء 

فان ھذا لا یعبر فی الواقم مسن 


تضیة لعشم ؛ وا یترجم مشامرہ 





للشیخ السید سابق 


نبتت فی ذھنبعض الافراد ونمتا 
الظروف الاجتماعیة الخاصة ٠‏ ظروف 
الفتر والحاجة والحرمان ٠‏ وساعد 
علی ت تقویةجذورھا وا سشطفا 
آنه لم یکن ثمة دین ٤‏ ینیس ینی۔سر العقل او 
یطمئن التلضص8٥حب ٤‏ نضےلا عسن ان 
لتخلف والرذیلۃً ٤‏ بل کانوا مخرب 

اریأ فی التفاہة والحقسارۃ ٤‏ ولم 
یقغضسسسوا یوما واحدا فی جانب 
الحرومین ٤‏ وانما کانوا دائہما عونا 
للتیاسرۃ ن وسندا للستبدین ٠‏ 

فہذہ الفکرة الالحادیة ٤‏ لیسست 
ولیدة علم)“ولا ہمثلة للفطرةۃ الانسائیة 
وائما ھی فکرة شاذة ٤‏ اوحت بھسا 
الظروف القاسیة ٤‏ وخلقتھا البیئكه 
الجھدة ٤‏ وروجت لما الاحتاد ت 
ملات الصدور امدا طویلا ٠‏ 
الشٹسمب علیما حملا ) دک لت 
اکراہسا ء دون ان یکسون له رای اد 
اختیار ٠‏ 


واعسقد أن الفطرۃة الانسانيه اقتوی 
بن جہیع القوی النسی تحساول ان 
تولیسپا ؛ وتعیر معالمھا ٤‏ وان لھا 
الغلبه والنمر مھما طال الزمن ۰ 

( ماما الزہد غیذھب جفاء واما ما 


واذا کان للدین ھذہ الج۔۔سہےفور 
العمیقة فی النفس الانسانیة ٤‏ فانھ 
لا یتصور ان یاتی یوم یعیشں النالس 
ںیه من غیر دین ٤‏ بل ستبقی النفس 
تنزع اليه ٤‏ لانھا تنزع الی شیء هو 
من طبیعتھا ؛ وتشعر بفراع کبیر اذا 
تخلت عنه ٠‏ 

ولیست اللشکلة ھی مشکلة الدین؛ 
من حیث هو ؛ فالتدین غریزة کما قلناء 


لخلق الله ذلك الدین القیم ولکن اکٹر 
الناس لا یعلمون )) ٭ 
وفی الحدیث الصحیسح : (کل 
وائما الشکلة الحتیتیة ١‏ ھی عدم 
وجود الدین التعلیمی الذی یفتسح 
آداق الفکر ٤‏ ویطلق الطاقات الکامنةھ 
نی النفس ویدفع الی السمو الروحی 
والکمال المادی ٠‏ 
ولا یزال ذلك فی الطبقات الجاملة ۔- 
ٍِ یستسلم ما یلقی اليه من عقائسد ٤‏ 
ویذعن ما یقال لە من دین ٤‏ ولا یکلف 
نئسەمشثشتة البحث ) ولا مؤونة 
الدرس . ولو کان الذی بلتی الیے 
من الخرافات ؛ التی لا یصدقھا العتل 
لا یعترف بھا العلم ‏ 
سر الانسان الذی یعیشں فی عصہر 


العلم ٤‏ ائه یرید من الدین ان یقنمح 
عقله ٤‏ ویرضی طموحه ٭ ویسایسر 
تقدمه وپچاری بىطورہ ؛ ولا یحرمہه 
من ثمرہ جھدہ ؛ ولا لدة بدنھ ٭ 

وربما کان عدم وجود دین ینطوی 
علی ھدہ المبادیء ؛ هو احد الاسباب 
التی صحرفت بعض العلماء الدیسن 
اسھموا فی بناء الحضارۃ عن الدین ٤‏ 
وجعلھم نجھون الی العقل وحسدہ ؛ 
یسضونه ویحکموناليه ؛ ولا یعولون 
فی تضيه الا عليه ٠‏ 


علی مبادیء الاسسلام الکریمےة ٤‏ 
ونعالیمه السامیة ٤‏ وان کان آئیےح 
لبعضمم ان یعرف الاسلام ممثلا سی 
اعمال من ینتسبون اليه ؛ وھیفضی 
واتعھا تشويه لجمسال الاسسلام ٤‏ 
وعرض سییء لبادئھ الحقة ٠.‏ فکان 
حکكمھم عليه کحکمھم علی غیرہ من 
الدیانات الآاخری ٭ 
بالرغم مسن ا لغریات امادیة التی 
صرفتھ عن الدین ۔۔ تھفو نفسه الی 
دین موثوق باصله من حھسة ؛ وقادر 
علی ان یسمو بھ الی الکمال اللسادی 
والروحی من جمة آخری ٠‏ 

ونحن نجزم فی ایمان وفی ثقة ٠٠‏ 

بان الاسلام - والاسلام وحدہ ہہ 
هو الذی توفر غيه ھذان العنصران ٤‏ 
لانه هو الدین الذی وضحت معالمه ) 
وکرمت مبادئه ٤‏ وثبتت مصسادرہ ٤‏ 
وحفظت سن التغییر والتحسریف ٤‏ 
والتبدیل والتصحیف ٠٠‏ 

(( وانه لکتاب عزیز لا یانيه الباطل 
من بین یدیه ولا من خلفه تنزیل من 
حکیم حمید )ا ٠‏ 

(( انا ن٢_4ٌن‏ ئزلنا الفکر وانا له 
احافظون )) ٭ 

وانه کفیل بان یحقسق للائنسسان 


ما ینشدہ من ارتقاء ٤‏ وما یرجوہ من 
کمال ورفعة ٠‏ 

قد جاءکم من الله نور وکدساب 
مبین.یھدی بھ الله من اتبع رضوانهھ 
الی النور بإذنه ویمدیھم الی صراط 
مستقیم ٠ ٤‏ 

والاسلام هو الدستور الکامبل ٤‏ 
انسانیة رفیعة ٠٠‏ یتحرر فیھا العقل 
والضمیر ٤‏ وتستشسل فیھسا الارادہ 
والتفکیر ؛ ویشعر فیھا کل فرد بانسه 
سید نفسه ؛ ومالك امرہ ؛ وانے لا 
سلطان لاحد عليه “١‏ سوی سلطان 
الحق ء الذی یعلو ولا یعلی عليه ٠‏ 

وھسو الذی اھ--4اب بالناس ان 
یفتحوا عقولھم ؛ لیعرفوا آیات الله 
فی الکون ٤‏ وسنذنسه فضی الخلق ٤‏ 

اولم ینظروا فی ملکوت السموات 
والأارض ٠‏ وما خلق الله من شیء ) ٠‏ 

وتعطیل قوی الادراك ٠‏ وعسدم 
الانضاع بھا ء یعتبر فی نظرہ جریمة؛ 
یسال عنھا الانسان ٤‏ ویحاسب علیها 
الحساب العسیر . 


(( آن السمع والبصر والفزڑااک+ل 

والاسلام بعقائدہ ٤‏ وعبساداته ؛ 
ومئله“ ٤‏ وقیمه ٤‏ قد بعث الحیاۃ فی 
العواطف الجسٛامدة ؛ والیقظة ئی 
التلوب الھامدة وحرك حواس الخیر 
فی الانسان نفسه للعلاقات 
الحسےئة ٤‏ والصداقات الطیبة ١‏ 
والمعاشرة بالملعروف : 

وانه الی جانب هذا حارب الظلمء 
والبغی ؛ حتی لا تھدر کرامة احد ء 
ولا تنتك حرمة انسان ؛ ولا یشعسر 
ضعیف بھوان ؛ ولا یحس فقیر بضیاع 
ولا یؤخذ مال بغیر حق ۔ 


وانه اراد ان یقیم اطھر حیسساة 
وانظفھا علی وجھ الارضص ٠‏ 

حیاة لا شرك فیھا ولا وثنیة .. بل 
ئیھا التوحید الخالص ) والعبادة لله 
الذی تعنو لهھ الوجوہ . حیاۃ لا 
فیھا ولا استبداد بل فیھا حق ؛ وعدالة 
وحریة ؛ واخاء ؛ حیاۃ لا جھل فیھا ولا 
امیة ٤‏ بل غیھا علم ومعرفة وحکمة ٠‏ 
حیاة لا رفث فیھا ولا فسوق ٠‏ ولکن 
نیھا طہار٥‏ ونظافة وعفاف ہ+ حیا: 
لا حسد فيیھا ولا حقد , بل فیھا محبة 
وتعاون وتازر وتناصر )حیاة لا سرف 
فیھا ولا ترف ؛ بل فیھا بذل ؛ وکسرم 
وایثار ٤‏ حیاة لا خمر فیھا ء لا قمار ؛ 
دو ہیوت بعد وم 
الله ٭ 


وانه اسستھدف تھذیب الفسرد ؛ 
وتماون الجماعة ء؛ وایجاد 
اساسه الشوری ؛ وغایتھ حراسھةھ 
الدین ء وسیاسة الدنیا ء وجعل فی 
طلیعة وظیفته الدعوۃ الی هدایة ھذا 
الدین ٤‏ لتعم الاخوۃة الانسائیة مسا 
یعجل بسلام عام ٤‏ یعیشی الناس فی 
ظله آمنین 


ھذا هو الاسسلام الذی یمکن ان 
والاکتشاف الذری ٠‏ 

وان ھذا الوقت لھو أنسب الأاوقات 
للنھوضی بھذہ الرسالة السامیة . 

فقد انتھت معظم اآراء فی اورہا 
وامریکا الی وجوب الناداة بالعودۃ 
الی الدین ؛ لان التطور ا مادی الذی 
لم یصحبه سند من روح تطور خطر لا 
غایة له الا الخراب والدمار ولان 
النفوس قد انس دھا الطمم ؛ 
والجشٰ ؛ والشرہ ؛ والاثائیة ؛ وھم 
احوج ما یکونون الی اسسلاح عذہ 
النفوس وعلاجھا ؛ لیسود ااجتیم 
الودة ؛ والرحمة ٦‏ والمعاوئنة ؛ 
والایثار ٤‏ والسماحة ء والطیبة ٠‏ 


وھذہ الفضائل لا مصسدر لھا الا 


ولیس مسن دین سسوی دیسن 
الاسلام یستطیع تقدیم ھہہسڈہ 


النضائل الانسائیة ٤‏ ولیس ھ۔ذا 
هو راینا الخاس ؛ وانما هھسو رای 
علماء الغرب الذین درسوا الاسلام؛ 
ووقنوا علی حقائقھ ٠ء‏ 

یقول جولد زپھر : 

( آنه اذا اردنا الانصاں ینبفغی 
آن نین بان فی الاتلام فو 
صالحة ؛ توجھ الانسان نحو الخیر. 

وآن الحیا: التفعة مع لت ٦‏ 
الإاسلامیة ؛ حیاۃ اخلاقیة لا غبار ملیھا 
ذلك ٠.‏ انھا تتطلب الرحمة نو 
جمیع مخلوتات الله ؛ والوفساء 
بالعھود والمحبة ‏ والاخلاص ؛ وکف 
مرائز الأنائیة ٤‏ الی ھذہ الفضائسل 
التی آخذھا الاسلام من الدیانات التی 

السلم الصالحھو الذی یحیا حیاۃ 
بحتق فیپا مطالب خلقیة قاسیة ٠ ٤‏ 

ولکی یتم هذا فی أنصر وقست ؛ 
وبائل جھد ؛ لاہد من ان تتبنی الدولة 
الاضطلاع بھذا المبء ؛ او تحتشذسه 
آمة مخلصةءغان جھد الافراد اضعف 
الکیر ۰ 


وعلسی الدولة ؛ او الامتة التی 
نبناہ ان تتمظه علما وعملاءوان تکون 
سورہ صادتة لبادئھ ء وتعالیسے ؛ 
کما جاء فی الکتاب والسنة ٠‏ 

وبعرض الا فی صورتسسےه 
آومری رر ا الطلی_ة 
الطلبیقیة نکون قد اتمنا الدھم۔۔وة 
ااسلامیة علی اساس متین . بینما 
بکان علمنا وعملنا اقسوی حجسة ؛ 
وا ضسح برھانا ) مسی الاشاع ؛ 
و“ ستدلال ٤‏ وافحام من یتصدی لنا 


سم الخصوم الممارضین ٠‏ 


ان الاسلام قوی بننسے ؛ لائ ےه 
الحق ء ولکنه فی حاجة الی رجسال 
یوضحون حقائقه ٠‏ ویظھرون معالمه) 
ویضحون من اجله ٠‏ 


احوج ما تکون اليه ۔ 
أن مثات اللایین من البشر الذین 
یؤمنون بالاسلام ویدینون بهءوالذین 
یشغلون حیزا کبیرا من ارض الاے> 
الواسمة ؛ لیحتاجون آلی من بزیدھم 
علما بالاسلام ٤‏ وتبصرا بھ ) وھم من 
جائبھم مستعدون لان یکونوا جنسود 
عذا الدین ؛ وانصارہ اللخلصین ء ولن 
یدخروا وسعا فی اعزازہ وتابیدہ ‏ 
ومناصرۃ کل من یمد یدہ الیھم ۔ 


ان صراع المبادیء الیوم علہسی 
اشدہ ء وانھ بالغ غایة العنف ۔ 
وان کل دولة تتخذ کل الوسائسل 
المکنة لھا ء لترویج أفکارھا والدعایة 
لمذاہبھا ؛ فتئشیء الوزارات ؛ وتجھز 
الاجھزة ٢‏ وٹستغل الطاقات الفكریة) 
والادبیة ٤‏ والغنیة ؛ لتایید ما تراہ ء 
واذا کانت ھذہ الدول تنفقی من 
سعة ؛ وتبذل ھذہ الجہود ؛ من اجل 
تایید انکارھا البژ۔۔ےیة ؛ القابلےة 
للتغیبر ٤‏ فان السلمین احق بالبنل 
واولی بالتضحیة ٤‏ واجدر بالتنظیم ؛ 
لحمایة الاسلام الحق ؛ والتبشیسر 
به ٤‏ والدعایة لە ) فی آفاق الدنیسا 
الرحبة ؛ التعطشة لھدایےة الله ؛ 
والفقیرۃ الی من یرشدھا الی الحسق 
: الطریق ٭ 


وینیر لھا 


وان ھذا لھو جھاد الوقت ؛ ولا یقل , 


فی قیمتھ عن جھاد الحرب والقتال ۔ 

وای جھد یبنل فی ھذہ السبیل 
لھو جھد عظیم یبارکھ الله ٠‏ وبثیسب 
عليه اجزل مثوبة ٠‏ 


۲ 


ہام رے ؟ 


ر0 
مم ہے چھ 
۱ چپ <٠‏ : 
و لور 


الاستاذ علی عبد الله طنطاوی 
منذ وقت لیس ہبعید علت اصوات کثیرة تطالب باستبدال الشریمة 
الاسلامیة الغراء بالقوانین الوضعیة التی لم تؤت ئمرتھا وکشفت الایام 
عن تصورھا وعدم ملاثمتھا للبیئة الاسلامیة . 
ولکن بعض امعارضین ما لصیحة و وی هھذہ وت النیل 
ومدنیة الترن العشرین ٠.‏ 
وبادیء ذی بدء اقول إنه لیس من الستضرب ان سمع ھہذہ 
المفتریات فی وقت شاع غيه الباطل ٤‏ وذاع غيه قول الزور ٤‏ وتغلغلت 
یه امادیة الفاجرة ئی کثیر من مناحی الحیاۃ ۔ 
ولکن فات مؤلاء العترضون ان الحق وإن تآأخر ‏ انتصارہ لن یخبو 
ضیاؤہ وان لا بد له من الانتصار حتی وان علا الباطل عليه وطال ٠‏ 
ومما لا جدال فيیه ولا مراء ان الناظر لحجج ھؤلاء املعترضین یکاد 
پلیس من الوهلة الاولی مدی مجافاة آسانیدھم للوقائع ٠‏ ومخالغتسا 
للعقل والمنطق العادی للامور ۔ 
فغنی عن البیان ان وظیْفة کل قانون ھی خدمة الجماعة التی یحکیہا 
وسد حاجاتھا ؛ وصیانة اخلاق افرادھا ورعایة آدابھا وتقالیدھا نَ وحمایة 
دینھا ومعتقداتھا .. ومن ھنا اختلفت القوانین باختلاف الشہ۔عوب 
فالقانون یجب ان یکون نابعا من الظروف الاجتماعیة کئ ومن عقائدھا 
ومشاعرھا وعاداتھا وتقالیدھا ا آن تحت آن یکون قطمة من ماضسسھھا 
وحاضرعا والا فقد الغایة المرجوۃة منه بل یکون وبالا عسلی الجسساعة 
واخلاق آفرادھا ۰ 
ومما یؤسف له ان ھذا هو ما تعانی منه الدول الاسسلامیة التی 
تحکمت فیھا مقدة الاستیراد وھبطت بدینھا الی الستوی الذی حجب عنما 
خشتاتھ لمات الی الدولِ الاجنبیة داہتمارت بعض قوائیٹھا نَّ تحاف 
بل جامت مجافیة کل الجاناۃ لللسلئم متحدیة لسلمین ت تفر ین ففید 
تمتھن مشاعرھم ٤‏ وتعبث بحرماتھم فکائت الطامة ت واصسبحت 


۔الدول الاسلامیة ٢‏ بسبب تطبیق ھذہ القوانین الغربیة ‏ مجتسمات تشیع 
نیھا الفاحشة ویتفشی فيھا الفساد الذی یوشك ان یدمرھا والانحسلال 
الڈی کاد یتضی علیها ۔ 

نعم کل دا علق اہ القوانین الاجنبیة التی عطلت حدود 
الاسلام ٤‏ واحلت ما حرمه الله وحرمت ما احله الله ء ونظرۃ خاطفة 
الی بعض مواد ھذہ القوانین تکفی لمعرفة مدی انسلاخھا من الاخلاق 
وانحراھا عن الفضائل وتنکرھا للبر والتراحم ۔ 

ولضیق التام وعلی سبیل الثال لا الحصر نجد ان القوائین الوضمیة 
اندےر البیں مس انطرق العاے او الحلات العامة لان الشرع تخوف من ان 
وجود السکیر فی ھذہ الاماکن قد یعرض المارین بالطرق او ا لمرتادین لھذہ 
الحلات لاذاہ او اعتدائه ورغم ھذا التخوف من الشرع نجد ان الحمایة 
الٹی اراد ان یس-بغھا علی ھالاء اضعف من انفاس ااحتشہ اذ جعل 
عقوبة عذہ المخالفة الغرامة التی لا تزید علی جنیه او الحبس مدۃ لا تزید 
علی اسبوع ۰. وبکل آسف ومرارة جری التقضاء فی المالب الاعم من 
نکد لی طبیق الخراة میں لی 

ولکن الشریعة الغراء تعاتقب علی شرب الحمر فی جمیع الاحوال 
لاٹھا تعتبرہ رذیلة مضرۃ بالصحة ؛ مفسدۃ للاخلاق ء متلفة للمال ٠‏ ہ انما 
تجر"مه لاتھا ترید بناء الائس-۔۔ان النقی الضمیر الحسن الخلقٴ مکتمل 
الصفات والفضائل لکی ینشر الفضل ولکی یسمو بنفسه وبالحیاۃ والاحیاء 
الحیطین به الی درجة الکمال . 

مرة ثانیة علی سبیل المثال ایضا نجد القانون الوضعی یحل الربا 

ویسبغ الحمایة اللازمة عليه فی حدود قیمة الفائدۃ الحددۃ قانونا ۔ 

ونسی ااشرع ان المدین لم یستدن الا لضرورۃ من ضرورات المیشں ء 
ونسی ان ھذہ الفائدة ترھق املدین وتزیدہ اعسارا علی ١‏ 

رہ وو- می و الله عز وجل : ٭ واحل الله 
البیع وحرّم الرب 6 

سز الدین الذی اعجزته ضاآلة الدخل من اداد 
فیمانی من اجل ذلك الدین ھم اللیل وذل الٹھار فیتول وھو احکم الحاکمین 
وان کان ذو عسرۃ فنظرۃة الی میسرۃ وان تصدقوا خیر لکم ان کنتم 
تعلمون )۴ .۔ 
لا ادا کان نی معل عام وبا مدخول ناس فیہ > نجد الا۔اتم یحرم 
امیسر فی کل آن ومکان لاتھ یری فيه ضیاعا للوقت واتلانا للڑسال ٠‏ 
وکم شاھدنا وطالعتنا الصحف باخبار اسر عدمت واطفال شردت وکانت 
وبالا علی الجتمع من جرام انضماس ذویھم نی السهر ولعب التمار ثم 
تامل معالجة الو ائین' الوضعیة لجریمة الڑنا وکیف أباحتھا ما دام ذلك 
برضاء الانثی ھ ما لم نقل سنھا عن ثمانی عشرۃ سنة ٴ٤‏ واذا کانت اتل 
من ھذہ السن جعلت عقوبة الزنا الحبس وترکت تقدیر مداہ للتاضفی الذی 
قد ینزل به الی اسبوع ٠‏ وحکذا نجد القانون خرج علی الدین والاخلاق' 
ین وجعل الاباعیة ھی القاعدۃ والاخلاق الداف لد الکریمة ھی 
ستثنام .۔ 


این ھذا من عقوبة الله التی جعلھا الرجم للمحصن والجلد لیر 
الحصن .. ؟ 

ان الله آراد حمایة الأاعراض من أن یعبث بھا او تمتد الیھا الایدی 
الملوثة الآئمة حرصا علی الحرمات وصونا للانساب من العبث والفساد ۔ 

ھذا قلیل من کثیر احلت بھ القوائین الوضعیة ما حرمه الله وآذفت 
به شعور المسلمین واشاعت الفساد بینھم وعطلت الحدود التی جاء بھا 


بالمدنیة والتطور مدعین انھا تاسیة وکان ادنی للحق واقرب للنفع العام 
والاوفق والارشد فی علاج جرائم السرقة ٤‏ واحراق !مال العام واختلاسه 
ان یسارع المشرع بتطبیق حدود الشریمة الاسلامیة حتی لا یکون مال 
الدولة مستباحا لگل موظف خرب الذمة طامع غيه ولکی لا یکون افرادھا 
غفرضا لکل ھاجم وموضعا لکل معتد اثئیم . 
المدنیة ولا تسایر التطور ان الاسلام هو الذی انتشل الناس من ظلمات 
الجھل الی النور وھو الذی قاد العالم الی المدئیة التی یزعہ۔۔سون آنهھ 
لا یسایرھا وعلی مؤلاء الذین تتحکم فَیھم عتقدة الاسستیراد ان یمعنوا 
النظر ئی اتوال المستشرق الفرنسی رینان ط ان ا لدنیة الاوروبیة الحالیة 
ھی ولیدة المدنیة الاسلامیة القدیمة فی حقائقھا العلیا ) ء 

ثم ھذا هو العلامة الکائولیکی شبرل عمید کلیة الحتوق بجامعة فییفا 
یقول 9 ٴ ان محمدا الذی تفخر بھ البشریة بانتسابه الیھا استطاع ان پاتی 
من قرون بتشریع سنکون نحن الاوروبیین اسعد ما نکون لو وصلنا السی 
مثله بعد الفی عام ٤‏ . 

وھذا مستشرق امریکی آخر ھوکنج استاذ الفلسكفة بجامعة عارفارد 
یقول ۱ .۰. ان فی الشریمة الاسسلامیة کل البہسادیء اللازمة للئموض 
بالحیاۃ ٠ ٢‏ 

مذا رد الستشرقین انفسہم اضعه آمام التائلین بعدم س۔-سایرة 
الشریعة للمدنیة الحدیثة ٠.‏ 

بتیت الفریة الخبیثة التی ینسبوٹھا للاسلام وھو منھا براء ٠٠‏ غریة 
القسوۃ ھی قطع ید السارق ٠.‏ 1 

ان الاسلام وضع الحدود لتقویم الخاطیء وھدایة النحرف ووقایة 
الجتمع من شر الفاسد ٠.‏ 

تری ھل الرحمة فی نظر ھؤلاء الضالین الضلین ھی الحنان الذی 
لا عتل لهھ .. ؟ ھل ھی الشنتة التی تتنکر للعدل والنظام ٠۰‏ ؟! 

ان الاسلام لا یقیم الحدود الا بعد آن لا یکون ھنك عذر للمسلم ئی 
ارتکاب جرمه ولا شبمة فی وقوعھ منه . غمالرسول صلی الله عليه وسلم 
یقول ل ادرموا الحدود عن المسلمین بالشبھات مان کان له مخرج غخلوا 
سبیله فان الامام لان یخطیء فی العفو خیر من ان یخطیء فی العقوبة ٤‏ ۰ 

ان الاسلام یتطع ید السارق الذی لا یسرق اضطرارا لیطعم نفسه 
او اھله ان ساتتھ ضرورات المیئس الی جرمه فلا عقوبة عليه بل تد 
توقع العقوبة علی من دفعه الی الشسرقة کیا فعل عہر بن الخط۔ساب 
رضغی الله منه مع غلمان ابن أبی بلتعسه الذین سرقوا نادة ماد اطلق 


ولا عمت الجاعة فی عام الرمادة لم یطبق حد السرقة لان شروطھ 
لم تتوافر ویخطیء بعض السلمین فیقولون ان عمر رضی الله عنه عطل 
حد السرقة وحائی لله ان یقوم عمر بتعطیل حدود الله وھو الحریص علی 
ارضاء ربه وشدته فی الدین وحرصه عليه لا یخفی علی احد ٠.‏ 

ولکن عمر لم یطبق حد السرقة لان شروطه لم تکن متوافرة لان 
السارق کان یسرق وقتئذ اضطرارا ء 

ثم ان عھذہ القسوۃ التی یرمون بھا الشریعة الاسلامیة لا تدل الا علی 
چھل القائلین بھا بدین الاسلام ٠‏ ان الاسلام جمل الرحمة اساس الاسلام 
والایمان وعلامة من علاماته بل ھی صفة من صفات الؤمنین کما وصفغہم 
العرآن الکریم ٭ 

والرحمة ھی الاسلام لا تقتصر علی الاسان بل تشمل الائسسان 
وافعیوان فیقول الله مز وغل 34ء اہم کان بن الَذین امنوا وتواسوا 
بالصبر وتواصوا بالملرحمة 6 ٭ 

ویقول الرسول صلی الله عليه وسلم 9 فی کل کبد رطبة اجر * 
ویتول ١‏ والذی نفسی بیدہ لا یضع الله الرحمة الا علی رحیم 4 ٠‏ 

ھذہ ھی شریعة الرحمة ٠٠‏ شریعة الاسسسلام .. الشریعة التی 
جمعت بین العقیدة والنظام .ہ. شریعة جمعت بین الدین و الدنی۔..سا فی 
توجیھس اتھا ‏ وتکیعاتھا وابرنا الله ان تطبقھا فی نظ انا الاجضباعی 
والتانونی والخلتی ٠‏ فیقول ٢‏ وان احکم بینھم ہما انزل اللسه ۹ ویقسول : 
من لا یحکم بکتاب الله کافرا وظ ما وفاسقا ( ومن لم یحکم ہما انزل الله 
غفأاوللك ھم السکافرون ) .. < ومن لم یحسکم ہما انزل الله غأولك عم 
الظالون ) .. (.. ومن لم یحکم ہما آنزل الله غفاولك عم الفاسقون ٠ ٢)‏ 

وتضمن القرآن الکریم أن من یختار حکما غیر کتاب الله غفھو ضال 
یب مت تر 

ون و المعترضین ان لدینا من التشریعات الاسلامیة ما نععليه 
اقخریت. 

سنا بحاجة الی اسسستیراد قوانین اجنبیة تخالف دیٹنا وتنحدر 
باخلائنا ۔ 
الله ارک وتعالی ليھ تا ما علکم وخیں ما ہمنکم وجکا ما پیک ۔۔ هو 
الفصل لیس بالھزل ٠۰‏ من ترکھ من جبار قصےه الله ٠۰‏ ومن ابتغی 
الھدی فی غیرہ اضله الله ہہ وھو الصراط الستقیم ہ. ھو ائذی لا تزیُ 
ب الاھواء ولا تاتبس بھ الالسنة .۔ من تال بھ صدق ومن حکم بھ مت 
ومن عمل به آجر ومن اعتصم به ھدی الی صراط مستقیم ٠٢‏ ٰ 

یا قوم انیو ین وم ٠۰‏ وسارعو!ا الی تطبیق شریعة ربکم ٠‏ 

یا توم ان الله هو حالکم وھو الاملم بعلاجنا ٤‏ وشریعتھ ھی الاقدر 
علی حل مشاکلنا وھی الطریق الوحید لسعادتنا ۔ 


لق 





الدکتور : محمد محمد الثرقاوی 


اقتضت حکمة الله تعالی ان یسن 
شرائعه بالحکمة واللومظة الحسنة ٤‏ 
وان یتوخی فی انشائھا وتدرجھا فی 
والمسایرة لطبائم الاشیاء بلا فجاء* ٤‏ 
ولا طفرة ء وہدون اکراہ او اضطرار ٤‏ 
نکان الانتقال بھامن طود ال وی 

ن درجة الی درجه هو دیدن 
التشریع ء ومنھج الاصلاح الدینی ئی 
کل زمان ومکان ٤‏ وعلی تمسصاقب 
الاجیال والاحوال ء٤‏ وذلك حتی تکون 
شرمة العدل ٠.٠‏ شرمة الله مثلا حیاء 
وواقعا عملیا لیس غریبا علی دنیسا 


جج ممسىیصضصتسسس ‏ ٣لسسبسسسسشیپٹ-ا‏ 


الناس ء ولا نابیا من سنن الکون ٤‏ 
وناموس الحیاة ٠‏ 
ومن ھنا جاء النسخ ھی شریعتنا 
الغراء ٤‏ وفی شرائع الامم السابقھ 
کتعبیر عن رحمة الله ورئقه بخلقه ٠‏ 
وحکمتھ البالغة فی تبیین احکامه ٤“‏ 
صحیح مسلم عن رسول اللٹ> 
فی 5 75 ۔ 
صلی الله عليه وسلم و لم تکن نبوة 
الا تنادخت ہ٢‏ ( القترطبی ج )١(‏ آیه 
النسخ ) ٠‏ ۱ 
ہعئی الئسخ غی متداول لضة 
و 
العرب : التبدیل : ای جعصل شی 
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کان شیە آخر ٤‏ وقد یطلق بطریق 
لنجوز علی الازالة وملی النة۔۔ل 
اعتبارھما ملزومین للتبدیل ٤‏ وقد جاء 
الترآن الکریم بالمعنی الاول فی قوله 
نعالی ؛ و واذا بدلنا آیة مکان آیة 
والله اعلم ہما ینزل قالوا 1 
مفتر بل اکثرھم لا یعلمون . قل 
روح القدس من ربك بالحق . 
الذین آمنوا وھدی وبشری للسسامین؛ 
کما جاء فی الاستعمال المسربی 
نسخت الشمس الظل ؛ اذا اذھبته 
وحلت محله ٢‏ ومنه قوله تعالی ‏ 
ہما ننسخ من آیة او ننسھا نات بخیر 
مٹھا او مثلھا “٤‏ .. کما اثر عنہم : 
نسخت الکتاب ای نقلت ما غيه آلی 
آخر ٤‏ ونسخت النخل : ای نقلتھا من 
موضع الی آخر )؛ ومنه قوله تعالی : 
کڈ م ما کنتم تعملون ٤‏ 
و رت رت ۰ 
یراد 1 : بالنسح عند علماء اصول 

الف آن پزد ملیل فَزعی متراخیا 
عن دلیل شرعی بحیث یقتضی ال 
حکما یدافع وینائی حکم الدلیل الاول 
سواء کان ذلك نی تطاع الککہ۔۔لساب 
العزیز ؛ او السنة ا مطھرۃ من الاقوال 
او الافعال او غیرھما ٠‏ 

ٹلیس من النسخ نسیان او انساء 
حکم ثم مجیء حکم آخسر مکانه ٤‏ 
ولیس من النسخ رفع التلاوۃ لحسکم 
مع بقاء سریانه بدون تلاوة ) وسعنی 
الىطال غیر مراد بالنسبة الی الحکم 
الاول الذی وتم فملا نی الاضی تبل 
ورود الحکم الثانی ء وانما یعنی ھذا : 
التنظیم والتونیت للأحکام والشرائع 
نتدیر الامور ٤‏ وتنسسیق الأوامسر 


کی ٠٠‏ کل فی وقته ال مناسب ٤‏ 
بالقدر اللائم ؛ وھذا یجرنا ای 
قتوں بے کے رس ہے 
ناسخ ومنسوخ انما هو عمل مرحلي 
پستھدف اعداد النفویس ء وتھیئےة 
المناخ ! لتقبل الجدید من الاحکام 
التی تدور مع فلك الحیاۃ العامة اینیا 
دارت وتتاثر بھا ئی واقعما ا متنوع 
فھو بیان لوقت الحکم الاول اع 
وانہاء سریانه فی حد ذاتهھ بحیث لا 
یکون صدور الحکم الثانی مؤثرا فی 
ھذا الاتھاہ.. فلو لم یات الدلیےسل 
الثانی بالحکم الثانی لانتھی العسص+ل 
بالحکم السذی یتضمنھ الدلیل الاول 
مطلقا ٤‏ ولم یمکن الاستمرار ميه ولا 
کی 6 ومعرفة یصسکی 
صسلاحیة الحکم الاول نی علم الل۔۔.۔> 
تمالی: ٤‏ ومثال ذلك : وفاۃ شخص ما 
ہت ولادۃ ذ آخر عقیب وفاة 
الاول .. غلا وفاۃ الاول مستلزمسة 
لولادہ الثانی ن ولاولادة الثانی متاثرۂ 
العلیا التی اتنضت الوفاة والولادة 
تحتیتا ما تضمئه علم الله تعالی من 
مصالح ؛ وما انطوی عليه من اھداف 
لا شك فی سدادھا وسلامة مسلکھا . 


بدعا 27 ه یہ عند جمھمور 


المیسویة قد انکرہ بعضمم عشلا ٤‏ 








۲۳٣ 








وانکرہ البعضس آآخر نقلا کما آنکر 
ابو مسلم الاسفھتُانی من المتکلمین 
وقتومهھ فی القرآن ٠‏ لقولهھ تعالی ٭ 
۷ کتاب لا باتيه الباطل من بین یدھے 
ولا من خلفه ٢‏ فلو وقع النسخ فغيه 
لاتاہ الباطل ) کما استند الیو۔۔ود الی 
نفی البداء من الله تعالی وھو التردد 
نی الامر بعد صدورہ وعدم ادراك 
وجه الحكمة غيه غلذا یستحیل علیےه 
النسمخ ‏ 


بید ان الکثرۃ الکائرة من علمساء 
قد راوا جوازۃ ووقومه بَفؤن انیترتب 
عليه باطل فی القرآن ولاہداء علسی 
الله تعالی ٤‏ ا البداء سببه الجھل 
بالامور ٤‏ وکل من سے والمنسوخ 


فوخ ؛ ومرجع کل فقاہ فی ما 
وحکمتھ ٠‏ ۂ یمحو الله ما یشساء ویثبت 
وعندہ آم الکتاب ٤‏ ) الا أن الملنسوخ 
رفع حکمه لانتھاء وقته الىسساسب 
لصلاحیته ٤‏ واتبدا الممسل بالناسخ 
والاحتکام اليه ٠٠‏ نزولا علی متطلبات 
الحیاۃ التجددۃ ٢‏ ومسایرة لمساراتھا 
التنومة ولیس ھی ھذا بطلان ولا 
ابطال ) ولاتردد ؛ ولابداءء وایسا 
ںیه مرونة وتدرج ٤‏ وحکمة وترتب . 

وقد ثبت می التنزیل الحکیم ان 
موسی وعیسی علیھما السلام قد 
بشرا بشریمة محمد علیےه الصلاةۃ 
والسلام ٤‏ واوجبا الرجوع الیی..(ےسا 
عند ظھورھا ٠‏ وان الشریعة الاخیرۃ 
تسمی ناسخة انباما لقوله تعالی : 


ماننسخ من آیية او ننسھسا نات 
بخیر منھا او مثلھا ٤‏ . 
ولا تعارض ہین الحکمین المتناسخین 
کت وقستم کل منھمسا غیسر 
قت الآخر ؛ والمتتبع لذلك یدرك وجهھ 
الحكمة فی کل منھا علی حدة ٤‏ تم 
قدیما وحدیثا بالنسخ ری می 
احکامھا بمقادیر محکمة ) واو 
محددۃ کما یجری استیعاب الادویة 
الخطفة فی آوتاتھا الناسبة تحت 
اشراف الطبیب ا ماھر ٠‏ غمن القدیم : 
ماروی من حل” الاخوات للاخوۃ ئی 
کیم آدم علیة السلام ‏ ول خوء 
آنھا جزء منه .. وذلك للحاجة 
لی اکا اومی لبنی ائبشی من ھت 
الطریق الذی لا بدیل له ہہ ئم جساہ 
ذلك فی الشر ائم اللاحقة ٤‏ حین 
لم بعد الوقت ملائیا لھنڈا التشریع 
یا ا للھسوان 
النشود من الشرائع والفضائل ٤‏ ومن 
امثلة ذلك ایضا: ماثبت ئضی 
ید ا 
اس وین الوآحدة , ثم سخ 
ما زاد علی خمس صلوات ہہ تخفیفا 
ورحمة ٤‏ .. وکل من انسسسوخ 
والناسخ لا یکون الا کتابا او سفة ٠٠‏ 
اما الاجماع والقیاس فھما ئی خارج 
دائرة النسخ ؛ لاته محدد بحیاۃ الئی 
صلی الله عليه وسلم التی لا اجماع 
فیھا ولا قباس من حیث آنھ صلی 
من دون القالس جمیعا ؛ ولان من ش٣‏ 
القیاس ان یتناول فرعا لا نص غيه ٠‏ 


سس١‏ مس سن شش سس .سس سس 
یٹس وو ت تتت ‏ وہس>-سمثے6_-_مسسبہسمسبمسمسممسممتستمسد 








وفی النسخ حکمة بالغة ء ومصلحة 
علیا .. فھو خالاحیاء والامانىےة ٤‏ 
ونعاقبھما علی مدرج الحیاۃ .٠‏ فضلا 
عن کونھ اختبارا دینیا لدی صلابہة 
الایمان ٤‏ وثبات ابسید واحتواء 
اللون المتنوع من ك× الاحکام المتناسخة 
.. مصداتا لقوله تعالی :9 وماجعلنا 
القبلة التی کنت علیھا الا لنعلم من 
یتبع الرسول ممن ینقلب علی عقبيه 
277 کانت لکبیرة الا علی الذین ھدی 
الله ۴ ولہذا جاء النسخ علی صور 
شتی والوان متباینة غمله : ۔۔- 


١‏ - نسخ السنة بالکتاب کیسا 
سبق بیانه من تغییر القبلة من بیت 
الندس بالشام کما کان الحسال فی 
مطلع الأمر ء الی البیت الح.رام 
بمکە ٤‏ والاول ثابت بالسنة والثانی 
ىالقرآن الکریم فی قولھ تعالی : ) 
نری تقلب وجهك غی السماء فلنولينك 
تبلة ترضاھا غول وجهك شطر السجد 
الحرام ٤‏ . 

٢س‏ نسخ الکتاب بالکتاب : 
آیة الوصیة للوالدین والاقربین حال 
الرض الاخیر فی قولھ تعالی ؛ٴ ٭ کتب 
علیكم اذا حضر احدکم الموت ان ترك 
حیرا الوصیة للوالدین والأتسربین 
بامعروف حقا علی ا متقین ٤‏ .. ناتما 
قد سخت بآیات الواریث من مثل 
توله تعالی : ٭ یوصیکم الله فئٰی 
اولادکم للذکر مثل حظ الانثیین ٤‏ الی 
آخر ما جاہ فی تنظیم امواریث بالترآن 
الکریم ء 


٢‏ نسخ السنة بالسئة ) ومٹھ 








قولهھ صلی الله عليه وسلم ۔ : ال کنت 
ٹھیتکم عن زیارۃ القبور الا فزوروھا ٤‏ 


٢‏ ۔ نسخ الکتاب بالسنة مشسل 
متقوط الملدِ الثایتِ بقوله تعالی ٠‏ 
منھما مائه جلدہ ٤‏ فانھ ند سقط جلد 
الثیب الزائی اکتفاء برجمه) ولا مسقط 
لذلك الا نعل الرسول صلی الله عليه 
وسلم مع ماعز والغامدیة ء 

وانمتل لا نسائلع نی چڑاز ز النسخ 
ولا غی وقوعب لانه آپر وجسودی 7 
یتصور فی العقل عدمه ولا یتسرتب 
عليه نتیصة فی حق الله تعالی ء ولا 
محظور دینی بخشی وقوص-ه ء لان 
مرجعه اولا ت الی سد 
النسوخ ؛ وھو ئی ھذا او ذاك حاکم 
بامرہ لا یسال عما یفعل ) ط پمحسو 
الله ما یشماء وی یثبت وعندہ آم الکتاب)؟ 
وقد آخبرت ال یات بوقوعه ضمےن 
الہ _یعة ہمثل (ماننسخ من آیة ٥٠٥‏ 
و )ار بطلناآيیة مکان آيیة 6 ولا 
داعی لارتکاب الشطط فی تاویلھسا 
واخراجھا عن مدلولھا التریب ؛ ما 
دام حملھا علی مغفھومھا ا لمتبادر قسد 
درج عليه العلم والعمل عند جماھیر 
ا ۶ واعتبروہ حقا ومسلحسه 
شرعیة تستھدف الترقی ضی نتنظیم 
الامور ؛ والتدرج غی اصدار الاوامر 
والنواھی فی دائرة الاحکام الشر عیة 
الملیة التی ھی فروع الشریعة ۔ 
ولیست من اسولما الثابتة ٤‏ ولا من 
عقائدھا الراسخة .. اذ ان مذہ 
مود الشرمیة التعلقة بالای.۔۔۔سان 

بالله وملائکته وکٹیسے ورسله 
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والیوم الاخر والقضاء والقضدر وما 
بتصل بھا من مکارم الاخسلاق ٤)‏ 
ومحاسن اداب وما یدعم هھذاا سن 
قصص قرآنی أو نبوی یحمل فی ثنایاہ 
العبر والمواعظ ٢٠‏ ویتحدث فی صدق 
وواقعیة عن الحقائق التی لا تحتمل 
التفییر والتبدیل ٠.‏ کل ھذا خارچج عن 
موضوع النسخ ء وغیر داخل فيه ٤‏ 
فعمل النسخ محصور فی اطار الاحکام 
اللرمیة التی تنعکس علیھا مؤثرات 
الزمان والمکان ٤‏ ومالا یقبل النسخ 

هو الدین ٤‏ وما یقبله هو الشریعة ) 
ذفی القرآن الکریم "7 فاقم وجہك 
للدین حنیفا فطرة الله التی فطسر 
الناس علیھا لا تبدیل لخلق الله ذلك 
الدین القیم ولکن اکثر الذ۔۔۔.۔اس لا 
یعلمون ٤‏ وقد جاعتنا الاخبار بکثیر من 
النسوخ نذکر مٹھا : س 


١‏ ۔- ما ذکرہ القرطبی عن عائشة 
رخی الله عنھا : < ان سورۃ الأاحزاب 
کائت تعدل سورة البقرة غی الطول ٤‏ 


۲ ۔ ذکر ابو بکر الانباری : 
8* اوک من 
الترآن فلم یقدرا غلما اخبرا الرسول 
صلی الله عليه وسلم بذلك قال : دانھا 
مما نسخ البارحة ) . 


٣‏ ۔-۔ قوله تعالی : ۶ ومن ثمرات 
النخیل والاعناب تتخذون منھ سکرا 
السکر وصار محرما لا منة فيه . 


) -۔ قوله صلی الله عليه وسلم : 
8 . ونھیتکم عن الاشربة الا فسی 


ظروف الآدم ناشربوا فی کل وعاء غیر 
الا تشربوا مسکرا ونحوہ . 


8 اس ئسخت عدة الوفاة من 
الحول الی اربمة اشھر وعشر تخفینا 
علی الامة . 


٦س‏ نسخ وجوب صوم یسوم 
عاشوراء فی اول الامر بوجسسو, 


نسخ حبس الزائنیتےة فی 
لات وایذاء الزانی بالتول السی 
رجم الملحصن وجلد غیرہ ٠‏ 


۸ - نسخ ارجاع الؤمنات الی 
الکدار بمکة بمقتضی صلح مع قریٹں 


بتوله تمالی : ھ ملا ترجعوھن السی 
الکفار ٠۰ ٤‏ 


علیھما السلام بنزول الفداء فی قوله 

٠‏ نسخت العشر الرضعات 
الحرمات بما روتهھ عائشة رضی الله 
عنما : ٭ آنه کان غیما انزل : عشر 


١‏ ۔۔ نسخت آیة صدقة النجوی 


بقوله تعالی : 2 ااشفقتم آن تقدموا 
بین یدی نجو اکم صدقات فاذ لم تفملوا 
وتاب الله نأٹیموا الصلا: 


وآتوا الزکاة واطیعوا الله ورسوله 
والله خبیر بما تعملون ٠ ٤‏ 
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کعتاب الشھ' 
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هو الِحَقأوالِحَتَيقتة بین 


سے لم 


ر7 
٭ تَالیف الامتاذ : نضویصین عبراع نر 
هٍ الٹائر : علیہ عبرب یہ ہالامگنےبة 
٭ عَوقلل :۶ے لەالسات 





عذہ عی الطبمة الثائیة من ھذا الکتاب الذی بین ایدینا ء فقد ص-بق ان 
طبع طبعته الاولی عام ۱۹٦۳‏ م ء لکن الطبعة الثانیة اضسادت مصلا ھی زھاء 
اررعین صفحة تضہن التعلیق علی ما ظھر من ردود علی الطبمة الاولی ٤‏ ولقد 
نعل الؤلف خیرا حین انسح صدر الطبمة الجدیده ما وجھ الی ال۔سکاب من 
نقسد ) وھذا ما یفعسله کل کاتب مطمئن الی ما کتب ء وما اکثر ااؤلغین الذین 
لا یعنون بمٹل ھذا : لما مکابرة بغیر حق ) واما ھروبا من النقد بغیر شجامة ٥‏ 
واما تجاھلا بغیر انصاف ٠٠‏ 
: والؤلف قاض بالمحاکم الوطنیة فی جمبوریة مصر ) وموتفه ہو موتف 
بسواء ٤‏ وقد عنی ھی فصله الختامی بکتابین ظھرا بعد الطبمة الاولی وتولیا 
مناتشة آلسکتاب والرد عليه ٤‏ اولھما بعنوان ( الحق ) لکاھن کنیسة رلیس 


۲۲۵٤ 


الملائکة میخائیل بغربال بالاسکندریة واآخر بعنوان ( بیان الحق ) فی اربعة 
اجزاء لاجد وعاظ الاقباط ومدرسی التربیة الدینیة ٤‏ ولم یترك الوؤلف بقیة 
الردود تجاھلا لھا ٤‏ ہل رہما لان ھذین الکتابین قد استوعبا الخطوط الرئیسیة 
لکل الردود ء ومنھا التملیقات التی وصلت ااؤلف عن طریق البرید ٠.‏ 

ان فکرۃ الکتاب تقوم اساسا علی البحث فی الحقیقة بین صلب السیج 
عليه السلام او عدم صلبه ؛ وبین الوهیته او عدم الوھیته ٤‏ وھنا نقرر حقیقھ 
یجب ان تقرر ٤‏ وھی ان معظم کتابنا الکبار والصغار معا حین یترجمون عن 
شخصیة السیح عليه السلام . انما یحاولون جھد الاستطاعة البمد عن ھذین 
الامرین الاساسیین ؛ لا لکونھما آمرین شائکین ٤‏ وحسب ٤‏ لذلك فھم یؤثرون 
السلامة من الجدل ؛ بل ایضا لان ھذین الأمرین تتطلب مناقشتھما کثیرا من 
الاجھاد الذھنی ؛ لذلك غھم یؤٹرون تناول شخصیة السیح من جانبھا السلوکی 
والاخلاتی ٠.‏ وکفلی ٠.‏ 


واذا کان من حق اتباع اللسیح ان یؤمنوا بهھ کیفما شاعوا فان من حق 
اللسلمین ان ینائشوا اسلوب ھذا الایمان ء لان الایمان بالہ۔۔-سیح جزھ من 
عفیدتھم ء والاسلام لم بضع سدا یحول دون ھذہ ا لمناقشة ء وانما اشترط ان 
یکون الجدل بالتی ھی احسن : ( ولا تجادلوا ہل ال کعتاب الا بالتی ھی 
احسن )۹ کما یقول القرآن السسکریم ٤‏ وقد التزم ا مؤلف بتحقیق ھذا الشرط ٤‏ 
فجاءت دراسته موضوعیة لا اثر غیھا للعاطفة او الانشاء . 


یقرر الؤلف فی تمھیدہ للبحث ً ان المسیحیة والاسلام یلتقیان معا علی 
الایمان بجمیع الرسل والرسالات السابقة ء والایمان بالملسیح ورس-الته ؛ 
کما یلتقیان علی الدعوۃ الی کل خیر ؛ وعلی الدعوۃ الی عبادۃ الله الواحد ٤‏ وعلی 
ھذا اللتاء الرائع العظیم بین الاسلام والملسیحیة ٤‏ والذی کان حقیقیا بان یجعل 
منھما دینا واحدا یؤمن به الناس جمیعا ؛ مسیحیین کانوا ام مسلمین ٠‏ فاللتساء 
بینھمالقاء وحدۂ ولکن مع ھذا ٢‏ وبرغم عھذا اللقاء الکامل 6 فان المىسسیحیة 
والاسلام یبدوان بین الناس الیوم کابعد ما یکونان عن ان یلتقیا 


اربعة مناھج داب معظم الکتاب ۔۔ مسیحیین ومسلمین ۔۔۔ علی الاخذ بھا سی 
مؤلفاتھم ٤‏ غفی ا لمنھج الاول یکتفی کل غفریق بشرح معتقدات دینه وائباتئھ۵سےسا 
بمفھومھا الستتر لدی من یدینون بھا دون التعرض لمعتقدات الفریق اآخر ؛ 


وفی المنھج الثانی ء یحا فرةے اشات تی ۔ا۔ ا جو ون 
مو مر یحاول کل فریق اثبات مفھومات مقیدته بنفی معتقسدات 


بین العقیدتین ؛ ؛ بائبات مفھوم عقیدته من مصادر عقیدة الفریق اآخر او التجاوز 

نھائیا عن الخلافات الاہےا 3ة ١١۔‏ یق اآخر آو التجِ 

الثتافۃ ت الاساسیة التی یجب ان لا تقف عائقا من ان تتماون کل من 
فتین السیحیة والاسلامیة : ۴ من ان 


أما النھج الرا 


' والاسلامیة فیسا یتفقان عليه انتصارا لتضیة التدین جملة ؛ 
رو نک کا تشم منھچ یقوم علی التعرض للدین ا9خر بالھزم والتجریح ؛ 


7 سن و مقبولة للبحث ؛ والؤلف تقد ا قط ھذا !ا 
خر مل تھ0“٭ الاشارۃ العاحلة ٠ ٦‏ جت 
الفصود من زی لت 


۲ 


الاول : ان البحث وفنتے لا یجدی فی البحث 
یحیة والاسلام ء اذ هو یفترض ابتداء ا7بسان 


ںہ مومات السیحیة ؛ کما استقرت لدی السیحیین والتسلیم بھا ١‏ ! فتصره 

بھا ء او یفتصرض 
ا..۔اء الایمان ہما جا بھ الاسلام والتسلیم بصحة ما قال بھ القرآن ‏ والبحث 
علی ھذا الاساس انما هو مصادرۃ للحقیقة لاتھ انما یقوم علی اس۔۔۔اس من 
انتراض ثبوتھا علی نحو معین ابتداء ؛ بینما نفس الافتراض هو ما نقصسد 
الوصول الی الحقیقة بشأنھ ٠.٠‏ 


ویری ااؤلف فی المنھج الثانی الذی یتوم علی آساس البدہ بھدم الکتاب 
القدس نفسه وعدم الاعتراف به ؛ أو محاولة عدم القرآن نفسه وعدم الاعتراف 
بء یری ااؤلف فی ھذا الٹھج اسلوبا یکاد یصل الی حد السخریة باللایین ؛ 
لان کلا الکتابین الملقدسین مھما قیل غيه ء فان ھذا لن ینفی بای حال من الاحوال 
انه حقیقة قائمة لا یمکن تجاهلھا ٠٠‏ 


السیحیة والاسلام ء٠‏ غالمؤلف بازائه یحمد ابتداء لأصحابه قصدھم الطیب ؛ لکن 
التقلیل من ثشان الخلاف الجذری بین العقیدتین ؛ او الاعتراف به کحقیقكة 
واذا کان الاؤلف قد نقد المناھج الثلائة الہ۔۔۔ابقة ؛ فنھو یری ان !ول 
ما یجب مراعاتهھ فی البحث عن الحقیقة ٠‏ هو عدم افتراضہا ابتداء علی نحو 
معین علی الاطلاق ۔۔۔ کہا سلکت المناہج الثلاثة السالفة الذکر ٤‏ انما یجب ان 
یجری البحث مجردا عن ای فرضی لھا ؛ فاذا کان المسیحیون یتولون بصسلب 
السیم مثلا ء بینسا یقول السلمون بعدم صليه َ غان الوسول الی الحتیدة نی 
ا عذہ القضیة ؛ لا یکون بافتراض أنه قد صلب او انه لم یصلب ء وانما بن نضع 
منین الفرضین امام امیننا ٤‏ ثم نبحث فی الحقیقة بیٹھمسا ؛ متبعین فی ذلك 
اسسا صحیحة ومقبولة للبحث ء یقبلها الملسیحیون والمسلمون علی السواء ؛ 
او ملی الاقل لا یقبل منھم رفضھا ٤‏ بان تکون واضحة الحیدة ء بں۔سستوجب 
العتل قبولھا ٤‏ وکذلك الحال ایضا بالنسبة للخلاف بین طبیعة السسسیح عليه 
۱ 
















ائرد ااؤلف الباب الثانی من الکتاب الذی یقع فی اکثر من ثلائمائة وخمسین 

صفحة ؛ البحث من الحقیقة بین صلب السیح او مدم صلبه ٤‏ وند حرص علی 
االتزام بمٹھجھ ھی البحث وھو البحث عن الحقیقة اجردة بین الفروض محل 
البحث ء وفی مسالة الصلب یدور البحث عن الحقیقة بین فرضین محددین ٠‏ 
لاول ما یعتقدہ السیحیون من ان ایح قد صلب ؛ واآخر ما یعتقدہ 
السلمون من نفی الصلب عن المسیح ذاته ٤‏ وبعد ان استعرض ااؤلف اقوال 
الاناجیل الاربعة بالتفصیل غیما یختص ہسٗ‌لة الصلب ؛ اشار الی ان تفاصیل 
الصورۃ العامة للواقعة واحدة عند السیحبین والسلمین علی السواء . یا عدا 
أمرا واحدا ؛ غالسیحیون یعتقدون ان السیح ذاته ھو الذی صلب ء بینما یعتقد 
اللمون ان شخصا آخر غیر السیح هو الذی صلب ؛ لکن قد یبدو ھذا الفرق 
ضبلا للغایة فی ظاھرہ ) الا أنه کبیر وبعید الاثر فی عمقه وحقیقته ٠٠‏ 
اماالمیار الذی اعتبرہ ااؤلف ھی البحث من الحقیقة .الجردۃ ئی سالة 
الصلب ؛ یکون بالاحتکام الی الکتب السماویة السابقة علی السیح ؛ بالاحنکسام 
ما فیھا من نبوءات ٤‏ وبصفة خاصة بالاحتکام الی ما ورد فی سفر الزامیر 


من نبوەات صریحة کانت آم قیاسیة ء وعذہ النبوءات کلھا تجمع علی ان ! 
یدھو الله فیستجیب لە ٤‏ یخلصه ویرفعه اليه ؛ اما ذلك الشریر ( یھوذا ) الڈی 
تامر عليه ء فانه یقبض عليه ؛ وبحاکم ویصلب بدلا منه ء وھنا یقسول ال-ؤلف : 
د وانه ان الاحسن ء توضیحا اکمال التبوءة وصراحتیسا وقطمھا ؛ ان 
نجمع علی حدۃ ء النبوءات التی تہ تشیر الی کل جانب من جوائب النبوءة ؛ 
مد الّیات التی تشیر ال دعاہ السیح لله ان یخلصه من الصلب ٤‏ ثم تلته 
اآیات التی تشیر الی استجابة الله لدعاء مسیحھ بتخلیصه من الصلب ؛ تم 
آخیرا ٤‏ ا یات التی تک۔۔۔یر الی القبض علی یھوذا ومحاکمتھ وصلبھ بدلا من 
السیح عليه السلام ء لنستخلص من کل ذلك الحقیقة کما تنبات بھا المزامیر ٤‏ . 


وکان منھج ااؤلف فی القضية الاخری ۔۔ تضیية الوھیة الہ۔-۔یح او 
بشریته - سس تی تشرڈ انل ۔ صلب السیح او عدم صلبه ۔- 
نھو یبحث ایضا من الحقیقة الجردۃة وحدھا ء وللوصول الی ھذه الحقیشة 
الجردة لا یجوز انتراضھا علی نحو معین ابتداء ٤‏ وانما یتعین البحث عنیا 
هنا بین فرضین محددین ء الاول مایعتقدهہ السیحیون وھو ألوھهيیة السیح )؛ 
والآخر ما یعتقدہ السسسلمون ؛ وھو أنهھ انسان نبی بشر ؛ کفلصلكے لےم 
یتقید اللؤلف بصحة ای غفرض مثنھما ابتداء ٥‏ وانما بحث عن الحقیقة وج دھا 
بیٹھما ٤‏ وکیا فعل فی القضیة الاولی حیث بدا بشرح مفصل لسالة الصلب من 
واقع الاناجیل الاربعة ؛ و صلبيه کما یعتقد ا ہ۔۔۔۔۔س۸لمون من واقع القرآن 
الکریم ء فعل ایضا فی القضیة الاخری ٤‏ حیث بدا بشرح مفصل لالوهھية السیح 
کما بنتند السیحیون من واتع الاناویل الاریعةً ٤‏ وبشرح مفصل لعدم الوھین 
کما یؤمن المسلمون من واقع القرآن الکریم ٭ 


یقرر الؤلف ۔۔ بعد ان استعرض الخلاف القائم بین الملذاھب السیحیة 
حول طبیعة ا نفسه ‏ من العجز ہمکان آأن نستخلص بائفسنا من 
الاناجیل الاربعة التداولة ا السیم کیا بعتند بہا'الشنیحیون 77 
وضح بجلاء ان السیحیین انفسھم لم یستطیعوا استخلاص تعبیر واحد من ھذہ 
اک ا اراس رش ہے سد واج مو جو وی 


۱ رما سا ماوع نے ا مار بے کے وت 

سفر آلمزامیر من نبوءات عن ذلك وھی سای النبوءات ۔۔ من الاسٹمیس التی 
و ا ان لسیحبین وابحائیم دون السلمین ٤‏ الا ان غیھا معیسارا 
صحیحا تقضی الأاصول السلیمة 4 للبحث عن الحققة بان یقبله السلمون ایضا ) 
لکن قد یکون مقبولا أن نبحث عن نبوءة تقول بان السیعح سیصلب او سیخلصه 
الله ویرفعه الیه ٤‏ آما ان نبحث عن نبوءۃ تقول بائھ سمیکون الھا او لن یکون 
الھا ء فھذا غیر مقبول ؛ مان تعلیق الکون علی المستقبل ینفی الالوھیة نفسھا ؛ 
والتی تستلزم الدوام والاستمرار . 


٠۰ 


احیسم سسسسلمہ سس سم سےس٤سشم۔۔سصمس‏ مہم سمے۔ سس ههصمسمم م۔ٴھممدعمش مہ سم سم سے جد ٦اطب‏ جسہممح ےھ تل ا مب رحس ا مل سد ا تع حم کم دعس مھ جو جح بش جہمح یہ 


لکن ا الف یؤکد ان نبوءات العھد القدیم خلت من آیة اشارة الی طبیمة 
السیح ء ولا الی ان الله قد تجسد ء نت ھذہ یو سم کا ذات 
جدوی فی الکشف عن الحقیقة بین الومیة السیح عليه السسلام او عدم 
الوھیته ٠.‏ ویتمم البحث عن معیار آخر ؛ التیسه الؤلف من سیرة اشسیح 
الدونة عن حیاتھ باقلام السیحیین أنفسھم . فقد اتضح من خلال حیاته ان اطول 
نترة منھا ظل الجمیع خلالھا علی السواء لا یرون فيه غیر انسان بشر کسائر 
الناس ٤‏ الا آنه ولد من عذراء لم یسسھا بشر ) وفی ھذا ء وحتی آخر ھذہ 
الفترۃ ۔۔ کیا یتول المؤلف ۔۔ یتفق ایمان السیحیین تماما مغ اعتقاد المسلمین 
بشان طبیعة السیح کانسان ؛ والمعیار الذی یکشف لنا عن الحقیقة بشان اك 
الطبیعة ۔ یکون اذن ھی بیان ما اذا کان ما تلا عذہ الفترة یڑژدی بالفمل الی 
القول بالوھیة السیح ام لا ۰. 


ویری الؤلف ٠‏ انه لیس امامنا من وثائق یمکن أن نتتبع فیھا اقوال السیح 
عن نفسه غیر الاناجیل ا متداولة ؛ لان ھذہ الاقوال علیھا معول کبیر فی البحث 
من الحقیقة ٤‏ لکن یجب آن لا ننسی ان ھذہ الاناجیل بنصوصھا لا یمکن ان تکون 
موحی بھا من الله علی أیة صورۃ کان ھذا الوحی ء؛ لا لانھا دونت بعد السیح 
بفترۃ زمنیة بعیدۃ وحسب ء بل ایضا لان فیھا من صور التناقض ما لا یقع تحت 
حصر ؛ وما لا یقبل ای تاویل للتوفیق بین صور التناقض ٠‏ 


وقد اضاف ااؤلف أن کتبة الاناجیل الثلائة الاولی : متی ومرقص ولوتسا ؛ 
واذ کانوا یتوقعون عودة اللسیح بمجد وبتاریخ مبکر ء فقد اوردوا لہذا السبب 
علی لسانه فی ھذہ الاناجیل ان مجیئھ وائتضاء الدھر سیکون قبل ان یمضی 
ھذا الجیل الذی کان یتحدث اليه .. ولہذا غینبغی ان لا یفوتنا ان ھؤلاء الکتبة 
انفسهم کانوا ممن آمنوا بالوھیة السیح ٤‏ ولذا ینبمی التدتیق الی اتمی حد 
فیما یثبتونھ علی لسانه ویدل علی الوھیته ٤‏ خشیة ان یکون ایمانھم بالوھیتھ 
قد حدا بھم الی ان یثبتوا علی لسانھ ما لم یقله تصدا منھم الی ائب۔۔۔ےات ھذہ 
الالوعیة له ۂ کما دفعھم من قبل ان یثبتوا علی لسانه ان مجیئه وائقض-۔ےاء 
الدھر سیکون فی جیلھم ٤‏ وھو ما انتھینا الی أنه لم یقله ) ہل یجب الاھتمام 
بانجیل یوحنا الذی کتب اصلا للرد علی من نفوا الوھیة الملسیح ء وثبوت تقصد 
الکاتب لھذا الانجیل مع وجود اناجیل آخری عدیدة وقت کتابتھ طوردت واحرقت 
ولم یبق منھا الا الثلائة الاخری ؛ کل ذلك یوجب الحذر بل النش۔۔۔عك فی کل 
ما یثبته ھذا الالجیل علی لسان اللسیح مقررا الوھیته ٤‏ وبخاصة اذا لم یتطابق 
مع ما ورد فی الاتاجیل الاخری ٠‏ 


عذا ۔۔ وقد عقد ااؤلف فصلا ذا اھمیة عن ؛: ( بی خشبو ءا 
لیعبننا ۔۔۔ کما یقول ۔۔۔ غی التعرف علی الله ٤‏ والذی یقول ال۔۔-سیحیون آنھ 
السیح عليه السلام ء واہتم المؤلف بکتاب ( الله یتجلی فی عمر العلم ) الذڈی 
الله نخبة من العلماء الامریکیین بمناسبة السنة الدولیة لطبیعیات الارض ) 
حبث ان کلا منھم آثبت وجود الله حسب الفرع من فروع العلم الذی تخصص غيه ) 
ویکئی الاشارة فی عذا الحیز الضیق الی عبارات من مقال د. وولتر اوسکار : 


٥‏ .. وحتی عندما نتحرر عقول الناس من الخوف ) فلیس من 
کی گار سرد و رہ سس مس ا 
من الامتقاد بان الانسان قد خلق خلیفة لله علی الارض ٠‏ وعندما تئمو العقول 
کے ہے ہے رس رہ گت 
متبول ٤‏ ۔ 


وبعد ) 


فلا اعتقد ان عذہ الصفحات العدودۃ بمکن ان توفی ھذا الکتاب حقه ؛ 
وھو الذی یقع فی اکثر من ستمائة وعشرین صفحة من القطع الکبیر ٤‏ ویتناول 
موضوعامن خطر الوضوعات وادقتھا ۰٠‏ 


ونحن اذا تجاوزنا عن ان مثل ھذہ الدراسة الجیدة کان یجب ان تنزہ 
عن الاخطاء اللغویة العدیدة ٤‏ وعن ان الؤلف تغاضفی ۔۔ رہما بغیر قصد ۔۔ عن 
دراسات سبقته فی مذا اللوضوع ٤‏ کان پھمنا ان یتناولھا ہقلمه ٤‏ مثل کتاب 
( اظھار الحق ) للمرحوم رحمة الله الھندی ٤‏ وھو تسجیل لحوار دار بینە وہیں 
مبشر انجلیزی ؛ کذلك کتاب : ( الجواب الصحیح لن بدل دین السیح ) لابن تیمیة؛ 
کذلك کتابات المرحوم محبی الدین البغدادی علی صفحات مجلة ( الاسلام ) وھی 

من التقدیر ہمکان ۔۔ اقول ؛ اذا نحن تجاوزنا عن ھذہ وتلك ؛ لا یسعنا الا ان 
نعترف اولا ) بان الجھد الضنی الذی بنله الؤلف فی بحثهھ ٤‏ جدیر بان ینل 
تقدیر کل مثقف منصف ؛ فقد کان بحثا موضوعیا خُلا من جو العاطفة والانفعال ؛ 
کما کانت عنایته ہمناقشة الاعتراضات علی کل سٛالة لا تقتل عن عنایتھ باقرار 
الحقائق التی هدف الی اقرارھا ٠.‏ 


ولا یسعنا الا أن نعترف ثانیا ٤‏ بان صدور الکتاب فی ھذہ ا9ونة ٤‏ کان 
ضرورة ملحة ؛ مما اکثر الکتب التبشیریة التی هبطت مَجاة الی آسواق البلاد 
الاسلامیة وبخاصة النطقة العربیة ٤‏ ولم یکن المقصود منھا ۔۔۔ وحسب ۔۔ مجرد 
التبشیر ء بل الھدف الاساسی ھو التشكیك فی العقیدۃ الاسلامیة لدی الشہاب 
السلم ٢‏ ولا حاجة بنا الی اثارةۃ الاسی لنشیر الی ان کتیینفا وزع ھی بعض 
جیر ودای وو اہ وی رو سض ا وی و 

نشیر الی کتاب لکاتب مسیحی منصف ہو کتاب : )فی خطی محمد ) للکاتب 
اللبنائی الاستاذ ( نصری سلمھب ) لا لان الکاتب اعلن فی کتابه عن ایبااه 
برسالة النبی العربی عليه السلام ٤‏ ودعوۃ ا مسیحیین الی الایمان بالرسسلة 
کہ وہ روح البغضاء المفتملة ؛ بل ایضا لورود مثل هذہ ال عہت 


٭ لن نخسر السماء اذا آمنا بان الترآن کلام الله أنزله رحمة للذناس 
بج مرھد ا سرن ا ٤‏ وبمحمد نبیتا 


ہ۔-وهصىحمصمسسسص-٘صسصسحىص”صس-س---ہے-صچے آ0اتچسے 
چسجہسدسسحےسب[!ےچجسےس سس ےحمہحسج 
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۔ سس 
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سسّککسےسے سس تج مب ا مچ ہے ا ہج ہے کا ےا مک سا ا ا ھی رھ ماع وسر پھر 
سحتے کت دہ رت 


ہپ یبد 


وحکمھتا فب المتقه الاسلاحب 


مرضنا ھی ا مقال السابق معنی 
الاحتکار ھی اعتبار فقھاء الذاعسب 
ودلیل منعه ٤‏ وان المقصود من النع 
والحظر هو التحریم کما یتجھ لی 
ذلك جمہور فقھاء الٰذاھب ٤‏ وبینا ان 
الحتکر اذا لم یخرج للناس ما حبسه 
عنمم یلزمه ولی ل9 مر بذلك او یبیمه 
جزرا دتھ فلا من ہا پشزام افیسشن 
من حبسه وتعزیرہ ؛ وبینا ان سیاسة 
العکام فی ذلك تخلف نبما لاختسلاف 
العصر وما بحف ہکل واقعة سسن 
ظروف وملابسات ٠‏ وعرخنا ما قیل 


من آن احد الخلفاء کان یملا المخازن 


للدکنور محمد سلام مدکور 
بالسلع التی بحتاجھا الناس غساذا 


شحت من الاسصواق أو تلاعب التجار 
فیھا غتح مخازنه وغمر السوق ب8ا 
بالسعر العتاد وھکےذاحتی بحفظ 
الأاسعار ویمنع الاحتکار ٠‏ 

ونتناول ھنا ابرین نختتم پیسسا 
الوضوع ٢‏ 

۹ - مانراہ فی احتکار غیر القوت 
من مختلف السلع المستوردة وا لمنتجة 
بل والاعمال والحرف ٠‏ 


۔ تسعیر السلع وحکم پنلك 











اولا : ما نراہ فی احتکار غیر القوت : 


زی تاذب اليْةَکر سی 
الفٹھاء ان الاحتکار مقتصور علی 
اقعوات الناس وان زاد بمضمم شیئا 
فھم اولئك الذین اضاغفوا الی الوت 
ما یحتاج اليه الانسان مع القوت ئی 
کثیر من الاحیان کاللحوم والدواکے 
وجمة نظر ھؤلاء أتھم وجدو! ما ورد 
نی السنة او ما روی عن الصحابة 
فی ذلك یتصل بھذا امعنی ویسدور 
عولة 


ونحن نری ان لھم وجھتھم فی ذلك 
لان تلك الاشیاء ھی التی کانت تتجلی 
ئیھا قدیما آئرةۃ التجسار وجشعهھم ٤‏ 
وتبدو فیھا ضرورۃ الناس الملحة ؛ لان 
الحاجة الی القوت والطعام ھی التی 
تتسم بسمة الاضطرار وتوصسسف 
بالضیق تارۃ وبالسعة تارة اضری 
ولکن الواقع ان سر التشریع ما 
خرصوا بھ هو دفع الضرر والضیق 
عن الناس ؛ وکل ما کان كذلك فقد 
حرمه الشارع فی مظاھر عدیدة من 
التشریعات والاحکام ٠‏ 


الفتيه الحنفئی اذر ای ان الاحتکار عم 
شامل لکل ما یحتاج اليه الكدساس ٤‏ 
ولم پنفرد ابو یوسف بھذا الرای بسل 
نقله سحنون من مالك ایضا ہ وقال 
به فقھاء غیرھما . وھذاھوالذی 
یتفق ہر مو ااغار ین شر 
لاحکا؛ وان الاحکام اش رمیة مت 
جلب النائع ودفع الضار ؛ وھل یخفی 
علیذا تول الیسول صلی الله ماد 
ولا ضرار غی الاسلام ) وقوله فیا 


۳٢ 


وریہ مرا ار و کا 
ون رة بالجماعة ان تحجز عنھا 

ہت والفرائس والسدواء 
یں رٹ رت 
ہما یلزم الناس وتشتد الحاجہ ة 
ليه . 


ما نراہ فی احتکار الستورد والفلة : 


نرید بالستورد ما لیس مشتسری 
بن سوق اضر وانما جلبه الدجر 
الیھا من خارجھا . والاحتکار کسا 
یری أبو یوسف یتحقق فی الجلوب 
من السلع ایضا ء ومذھب الشاقٹعی 
وان کان قصر الاحتکار علسی الطعام 
الا آنه لم یبقصرہ علی الشتری سس 
سوق الدینة فشمل عنده الستسورد 
ایضا اذا حجبس وکان الناس سس 
حاجة اليه وکذا المذھسب ا 
والظاھری والزیدیة والجعفریة غانمم 
یعممون ھی الشراء من أاسواق الصر 
ومن خارچھا علی ہا ذکرنا قبل:ء 


علی ان التعلیل الذی ینقل مع رای 
ابی حنیفة فی قصر الاحتکار علہ۔۔سی 
الشتری من سوق المر . وھوسا 
روی من قول النبی صلی الله ملرے 
سا الجالب مرزوق ) یبدو آنه 
نع الامام وانما اید رايه به 
عو ۹وس کیہ سرت 
والشوکاتی بضعف اسناد الحدیث ٠‏ 


معلی ان الحدیث تعروح کنا نی 
المتریزی فی شرحھ للجامع الصخیر : 
( ہمن یجلب الطعام للبیع من بلد الی 
آخر ویبیعه بسعر یومه ) ویؤید ھذا 
التفسیر تابیدا واضحا القاہلة فی 
مو رت ار ال کے سو 
وسر المتریزی الحتکسےر پہحتبس 


اللمام الذی تعم الحاجة اليه ایبیمه 
سعر مرتفع یتحکم هو فی غرضه 
علی الناس ٠‏ فھما معنیان لا یلتقیان 
ولا یمکن ان یفسر الجالب المسرزوق 
ہمسن یجلب الطعام سن بلد بمیہد 
الناس ویغلو بە علیھم . فالقابلة نی 
الحدیث تجعل الامر واضحا بینا سن 
ان اجتلاب الٰسل۔ےع واستیرادھسا 
لتداولھا بین النلس وبیعھا لھم ئضسی 
الحال اسر حسن مطل.سوب ے لیا 
احتکارھا وحبسھا عن الناس لاغلاٹھا 
علیہم وعدم اظلھارھا الا وتت اشتداد 
الحاجة الیھا مع التحکم فی سعرھاء 
نھو عین الاحتکار اممنوع وداخل فی 
عموم قول الرسول عليه اسصسلام 
(الحتکر ملعون ) ٠‏ 


عم اننا لا ننکر ان الذی یشتسری 
السلع من الأاسواق بالصر یحتیسھا 
لیحول بین الناس وبین شراٹھا حتی 
پشتد اضطرارھم فیبذلون لە ما شاء 
من السعر اشہد مضارة وأآث 2 
معاملة ٤‏ ولا سیما ان السلع الضی 
جمعھا من اسصواق ااصر تملسق حق 
المواطنین بھا اظھر واوضح ٠‏ ولکن 
ھذا لا یمنع من تحقیق الاضرار بالعامة 
نی منع آلہ۔۔ستورد من الخسارج 
واحتکارہ ڈو من مور کہہے 
پسة بستطیع آایصاله الی وھم یحتاجون 
اليه ۔۔ فضلا رای ہے 
الحاجة اليه ۔۔۔ فقد منعمم 
الاسلامی وھو ظالم جائر أیضا ٠‏ 


والعجیب ان من یقول لابی حنیفة 
علی اخراج المجلوب من خارج ااصر 
ادا حبس من دائرۃ الاحتکار یقسول 
کا نی البدائع ( لکن مع ھصسذا 
غالافضل له الا یحبسه ویبیعمه لان فی 
الحبس ضررا بالسلمین .. وهعسذہ 


العلة ۔- مضارۃ المسلمین ۔۔۔ تقتضی 
حرمة الحبس لا مجرد ائضلیة البذل ۔ 

والحق ان ملکیة الافراد فی الفتھ 
الاسلامی لیست مطلقة وائ۔سا ھی 
مقیدة من الشارع بقیود کلھا تحتق 
صالح الجماعة وتحقق معنی التکافل 
والبر والتعاون من الزکاة والنئقات 
والصدقات ومنع الاحتکار والتشریم 
الاسلامی لا یسمح باساءة استعمال 
الحق ٠‏ 


ومن عذا یتبین ان الفته الاسلامی 
فی حقیقته یقتضی ایضا منع الاحتکار 
فی غلة الضیعة ؛ وما تنتجه ا 
اذا حبسه صاحب الصنع لافلائڈے 
علی الناس عند خلو السوق منسه 
حبسه مضارة للناس واستغلالا 


احتکار الأاعمال والحرف : 


بل نحن لا نقف فی مفھوم الاحتکار 
عند ھذا الحسد بل نسری ان اتفاق 
الشترکین ھی ممنة او حرفة عسلی 
استخلال المحتاجین الی الانتظ .اع 
بمھنتھم آو حرفتھم استغلال یفیدون بھ 
کسبا کبیرا بان یقصروا اعمال صذہ 
الحرفة فی دائرتھسم 6 ویقصروا 
تعلمھا علی طائفة محددۂ من افسرا؛ 
اشرعع لیمنطروا: التسادن السیٰ 
الخضوع ما یفرضون من الاجور علی 
اعمالھم اطمثنانا منھم الی ان من ھم 


دائرتھم . وھذا غیما آری بتحقق فيه 
معنی الاحتکار لان ااضارۃ التی حرم 
من اجلھا الاحتکار متحتقة ٠‏ وان کان 
عذا النوع من الاحتکار من لون آخر 


۲٢ 


ظھر مع اننشار المدئیة ونشا نتیجےة 
تغلب الادة وتکالب الناس علی جمعھا 
بعد ان بعدوا عن روح التعاون ٠‏ 


احتکارا بالاصطلاح الفقتھی العام فان 
فيه دون شك معنی الضارة التحتتة 
فی الاحتکار الفئتھی ومعنی اساءة 
استعمال الحق الذڈی حد الشارع من 
سلطان المتعسف فيه وکان الفقسعه 
الاسلامی اسبق من سائر الحضارات 
نی وضع اسس دہ النظریة ٤‏ 
وجعل مصلحة الجمامة مقدمة علسی 
نزعة جماعیة ٠‏ ولذا فاننا نجزم بان 
مثل ھذا النوع من الاحتکار یسسری 
اليه حکم الاحتکار الفقھی وھو 
التحریم علی ما ذھب إليه جمیپسور 
الفقھاء . 


علی ان الفقھاء تد نصوا علی 
أنه یحق لولی الامر اذا احتاج صالح 
الجماعة الی آریاب حرفة ما کالطبیب 
واللھندس والمعلم والزارع والصائع 
والسائق . کان من حقه آن یجبرھم 
علی العمل لصالح الجماعة باج.سر 
اٹل ٠‏ وقد اشار ابن القیم الی مثل 
ذلك فی قوله ( ان من اقبح الظلم ان 
بحتاج الناس الی صناعة طائد ‏ ة 
کالفلاحة والنساجة والبناء وغیر ذلك 
نلولی الامر ان یلزمھم بذلك باج..سر 
مظھم فانئه لا تتم مصلحة الذساس الا 
بفلك ) ٠‏ 


ومن اجل ھذا قالست طائفة من 
اصحاب احمد والشافعی : ان تعلسم 
عذہ الصناعات فرض علی الکقفایےة 
اللوتی ودفنمم ٠.‏ وما الی ذلك مما لا 
تقوم مصالح الامة الا به فاذا کسان 


ھی 


الناس محتاجین الی صناعة الصائع 


صارت ھذہ الصناعة مستحقة عليه ۔ 


یجبرہ علیھا ولی الامر بموض الشسل 
ولایسکٹھم من مطالبة بزیادة عن ذلك 
ولا ییکن الن۔ساس مسن ظلمھم بسان 
یمطوھم دون حقھم مثلا +فع) مه 


احتکار الصنف : 


ویتصل بھذا سا یسمی باحتکار 
الصنف وقد صورہ ابن القیم اذ 
یقول ٠‏ ( ومن أقبح الظلم ایؤ+سثار 
الحانوت علی الطریق او فی القریےة 
باجرۃ معینة علی آن لا یبیع احد غیرہ 
.. فھذا ظلم وحرام علی الؤجسر 
والملستاجر ۰ وھو نوع من المضخسسارة 
٠‏ ئم یقتول ومن أتبح الظلےم ان 
یلزم الناس أن لا یبیع الطعام او غیرہ 
من ا۷صناف الا لاناس معروفین فلا 
تباع تلك السلع الا لمم . ثم یبیعوٹھا 
ھم بما یریدون ٠‏ غلو باع غیرہم ذلك 
منع وعوقب .. فهہذا سن البضی 
والفساد فیجب التسعیر علیہم ) ومن 
ھنا ذھب کثیر من الفقھاء الی القول 
بان من حق الامام بل من واجیبس ان 
یسعر السلع ویحدد الاجور ٠‏ 


ثانیا : تسمیر السلع : 


الاحتکار ٤‏ ولذا ناسب ان ئبین حکمھ 
وما قاله الفقماء فيه باعتبارہ طریقا 
من طرق معالجة الاحتکار ۔ 


والفنسیر کو ان ایر لان 
نوابه او کل مسن ولی من ایسسور 
المسلمین اہرا اھسل السسوق ان ل 
یبیعوا امتعتھم الا بعر کذا فینسع 
من الزیادة عليه او النتصان اصلحه 
تعود علی امجتمع ٠‏ ولم یرد ضسی 


:تصسعیر نص من کتاب الله واسن 
سنة روا ا ٠‏ وانما ورد 


بسول الله فتالوا یا رسول الٹھ دک 
ت آ؟ فقال ؛ ( ان الله هو القابضی 
الباسط الرازق المسعر ء وائی لارجو 
ان القی الله مز وجل ولا یطالبنی احد 
بمظلمة ظلمتھا آیاہ فی دم ولا مال ) 


حکم التسعیر ؛ 


سور کے جس وو سر 
ھذا الحدیث نذھب بعضمم الی 
منعه وتحریمه أو کراہته . واعتبرہ 
مظلمة ؛ وعلله بان الناس مسلطون 


علی اموالھم والتسعیر حجر سد مے ۱ 


والامام مامور برعایتة مصلحمه 

السلمین ٤‏ ولیس نظرہ فی مصلحة 
الشتری برخص الثمن اولی من نظرہ 
واذا تقابل الامسران وجب تمکیسن 
الفریقین من الاجتھاد لالنسسم ؛ 
وبالزام صاحب السلعة ان یبیع بہسا 
لا یرضی بھ مناف لقول الله سبحانه 


(یا ابھا آفذین آمنوا لا تاکلوا اموائکم 
ضس اھ جو تہ 


فال الشوکانی : والی ھذا ذصب 

جمھور العلماء ٠‏ وروی عن ماك 
رضی الله عنه آنه یجوز للا.۔۔ام ان 
یسمر ء وقال : ان حدیث الباب یرد 
عليه ء وظاھر الحدیث انه لا فرق بین 
حاله اتفلاء ء وحالة الرخص ء ولا 
یق بین ااجلوب وغیرہ وائی نے 
مال الجمھور . 


ثم قال : وفی وجھ للشافعی جواز 
التنسعیر فی حالة الفلاہ ٠‏ وجسوز 


ونحن نری ان الخلاء الذی طلبوا 

من الرسول صلی الله عليه وسلم ان 
یسعر من اجله لم یعتبرہ الرہسول 
غلاء ی یقتضی التسعیر ؛ بل رہما رای 
ان الناس کرید ان تبخس الٹ 
واصحاب السلم حقھم ٤‏ والا نند کان 
الحدیث باسلوب التحذیر من التسعیر 
والٹھی عنه ٠‏ لكنه لم یعبر باسل-وب 
صریح فی النع ٠‏ 


ولئن سلمنا بان الحدیث یشمر 
بمنع التسعیر فاین هو من القاصدةۃ 
الشہورة : ( تحدث للناس اتقضیية 
بحسب با بھفون من النجور ) ھ3ا 
الکریم ورای لم ذلنکی اد لگا 
نشا الفجور غی الثجار غلم بیالوا ان 
یضاروا المسلمین وان یستفلوھم 
استغلالا غفاحشا ان یضرب الإمسام 
العادل علی ایدیھم بہا یتضی ملی 
تلك ااضارۃ ویقاوم پشل لے الاذی 

ھے ٭ 


الیس ذلك بدخل فی نطاق نظربیة 
إبساہة استعمال الحق ؟ 


الیس عذا ایضا من التجار سسا 
یدخل غی الاستغلال ا نمی عنه ؟ 


اولا یسکن أن یکون القول بالتسعیر 
ومشروعیتھ من قبیل . اس 


یپ 


اولا یدخل ھذا فیما تاله الفٹھاء 
من ان لولی الامر ان یجبر الناس علی 
العمل لصالح الجماعة باجر الٹل ؛ 


تس کے 
اکم انمام یقتضی ذلك ة 


وما الفرق بین استیلاء الحاکم علی 


فی الناس واغلاء مھ۷٭*َت 
کے چت للسسلمعة او 
ندرتھا فی الاسواق ٠‏ 


یقول ابن القیم ( ان غلو الاسعار 
2 والف..۔اد فیحجحب الصسعیر 
؛ وان یمنع ولی الأمر الذ9ساس 
ک۰ 2 الشل وان لا 
پشتروا الا بھا بلا تردد فی ذلہ۔ك 
عند احد من العلماء ) ٠‏ 


ویقول ابن القیے ایضا ( یسا 
الضسعیر غمئه ما هو ظلم محرم ومنھ 
ما ھو عدل جائز بل واجب ٠)٠‏ 


واما القسم الاول غمثل ما جاء ںيه 
حدیث الرسول المذکور الذی رواہ 
انس فھو فی مذا یؤید ما اتجھنا اليه 
فی فھم الحدیث ٠‏ من ان الواتمة 
التی ورد بخصوصیٰا الحصدیث لا 


اما اذا کان غلو | 
الضارۃ والاساءة الی سر ا 


۲۸ 


الوجھ الثانی الذی بینه ابن القیےے, 
بقوله : واما الشسانی الدی بعتبسر 
الصمعیر غيه عدلا فمٹل ان پمتڈ۔سع 
ارباب السلع من بیعھا مع ضرورہ 
الناس الیھا الا بزیادة عن القیسسء> 
المعروفة ٠‏ فھنا یجب علیوم پیمٹھسا 
بقیمة المٹل ٠.‏ 


وقد آید وجھهة النظر ھذہ کثیر من 
الدتھاء غقد جاء فی الفتهھ الحنفسی : 
یکرہ التسعیر الا اذا تعدی اربساب 
الطعام کی القیمة تصدیا فاحعشا 
٠‏ وذلك بان یبیع بالضعف ؛ 
وعجز الحاکم عن صیانة حتوقمم الا 
بمشورة اُمل الخبرۃ کان بی میڈ 


ےھ ہس 
العربی : (اته اذآزاد السعر ھی بل 
فاراد احد ان یزید فان کان جالبا غفله 
ان یبیع کیف شام وان کان ہلدیا قیل 
السوق ) مالمالکیة یربطون التسعیر 


بالاحتکار لانھما فی الواقع یتداخسلان 
فی کثیر من الصور ٠‏ والواقع آنە 
بغیر ھذا لا یمکن ان یصلح الاجتمع ولا 


سیما ئی الازمنة التی تغیرت نیا 
النفویس وطغت امادۃ فیھا علی کل 
التیم ۰ 


ےہ وربیعة الرأای تولمما ہجو 
کس نے سد 


ومما عرضنافی ھذین القالیسن 


اتی ال ہن 
لاحتکار بوجھ عام سواء مفھ ما یکون 

الثوت وئی غیر القوت ٤‏ وما کان 
س انتواق ااصر آأو مستوردا مسن 
خارج ا لمصر ؛ وما کان مشتری من 
لاس اق آو کان من نتاج الضیمهة 
او المنع وما سہیناہ احتکار العمل 
واننا نعتز ہما نقلناء مسن کثیسر من 
التھا۔ الذین یذھبون الی مثل ذلك ٠‏ 
اذ الاحکام ولا سیما نی المعامسلات 
معللة بجلب االصالح ودفع المفاسد . 
وقد ایدنا ذلك بعمومات القوامصد 
الشرمیة فی المعابلات عامة ہیٹسل 
ولا ضرار ) وبعموم الحدیث الصحیح 
نی الاحتکار (من یحتکر فھو خاطیء) 
وتوله : (لا یحتکر الا خاطیء ) سن 
نی الحدیث الأول من صیغ الوم 
نتتناول کل محتکر ؛ کما أن النفسی 
والاستثناہ فی الحدیث الثانی اوذ 
نی الدلالة علی العموم کما صرح ہے 
المة الاصول والبلاة ٠‏ وبھ_ذا لا 
نکون بعدنا فیما اتجھنا الی“ صسن 
الحتیقة ۔ 


ونستطیع ان نقول فی ختام المقال 
لن جمیع الادیان السماویة قررت ان 
کل ما یحقق العدالة ویقاوم البضی 
والطغیان ویرد ای کی لا 
ا مستقیم فھو شرع الله ودینه ٠‏ وو 
الامر کما هو مقرر ھی الفته الاسلامی 
من واجبھم ان یسھروا علی مصالح 
رعیتھم وان یسوسو! الناس ہما یکفل 
لھم التعاون ویحول بین نفوسھم وہین 
التحاقد . وان ممسا یحقق ذل ك 
الغرب علی ایدی الطماۃ الجشمین 
الذین لا ہم لھم الا اشباع اطمامھسم 
ا مادیة وجمع !لال ولو من دماء الناس 
ولا یعنیھم بعد ذلك شقاء الناس او 
وو سس سید ہے ود سر 
ابن عفان الذی قال ؛ قد یزع ا : 
بالسلطان ما لا یزع بالقرآن ) ٠‏ ولذا 
فانه من الواجب علی ولاۃ الأامسر 
الضرب علسی ایسدی الجشسعین ء 
ومقاومة کل احتکار وتسمیر ما یرون 
قرارآتھم مراقبة دقیقة تمنع النفسوذ 


منھا والتلاعب بھا ٠‏ ونقنا الہ یما 


٠ باحکامه‎ 





“ 





العرل والا چھاص 


فی العدد الہ..۔ادس من الستنة 
الرابعة والصادر فی جمسادی الاولی 
۳ھ (یونیو ۱۹۷۳م) ا شرت 
مجلة لالفکر الاسلامی؟ التی تمصدرھا 
دار الفتوی الاسلامیة بالجمھوریة 
اللبنانیة مقالا بمنوان ل حکم المسزل 
والاجھاض فی الشریعة الاسلامیة ٤‏ 
لنضیلة الشیخ خلیل الیس مدیسر 
آزھر لبنان ٭ 


عرف الکاتب الفاضل العزل بانےه 
الانزال بخارج الفرج بعد النزع منسه 
خشیة العلوق ( الحمل ) وہین کیف ان 
الصحابة رضوان الله علیہم کانوا 
یعزلون والقرآن ینزل ولم یحدث نھی 
عنهھ لا فی کتاب الله ولا فی تنبی٭9-6(س4ات 
وان الرسول الاعظم رد علی رجسل 
اناہ یمزل عن جاریة له مخافة الحمل 
ذاکرا لھ بان الیھود یقولون من العزل 
٦‏ ھی الوعودۃ الصخری ) نتال لےه 
رسول الله صلی الله عليه و 
9 کذبت پھوسود ؛ لو ان الله آراد ان 
یخلقه لم تستطع ان تصرفه ٤‏ وھو رد 





٤ 


ےےاللشلام 





لیس فيه اعتراض ؛ وذکر الکاسب 
الکریم ما روی عن علی کرم الله 
وجھھ ٠‏ انھا لا تکون موعودة حتی تمر 


بالتارات السیع اخذا من قتوله تعالی 
(( ولقد خلقنا الانسان من سلالة مسن 


طین ٠‏ ئم جعلناہ نطفة فسی قرار 
مکین ٠‏ ثم خلقنا اللفطة علقة ؛ 
فخلفنا ا مضفة ء فخلقنا الضفة 
عظاما ء فکسونا العظسام الما ؛ 
ثم انشاناہ خلقا آخر ء فتبارك الله 
احسن الخالقین )) (الؤمنون ١١‏ ۔- 
)٤٢‏ وبجواز العزل استخلص الکاتب 
الئاضل جواز استعمسل موانہ-عم 
الحمل ٠‏ 


وسواء العزل او موائم الحسل 
الختلفة ( الصعاجز ۔۔ الحب-۔وب ۔- 
اللولب ٠...‏ )ای منھاتستعسل 

١‏ - ان تکون باتفضص۹اق الزوجیسن 
ونابعة من ظروفھما الخاصة ؛ ولا 
تخضع ما یشاع من مشاکل الانتساج 
والاقتصساد فبلادنا والحمد لله 
من اغنی واوسع بلاد العالم ٠‏ 


ہے 





للدکتور فاروق محمود اسماعیل 





۲ ۔۔۔ لن تکون لفترۃ مؤقتة ولسبب 
وجیه ( تنظیم النسل )سن اسس 
الزواجح الائجاب ٠‏ 

وتجری حالیا ئی بسلاد الضرب 
و ۔ بریطانیا بالذات ) حملة محمومة 
یکاد یقھم متھا لا تنظیے الئسسل أو 
تحدیدہ ہل ایقافه ! وذلك بتشجیع 
الرجال علی اجراء عملیة اغلاق القنا 
والحوصلة الئویےة وفیھا تتد...4ق 
الحیوانات امنویة ) ۷٥٥٥١٠١١۷‏ وھی 
تؤدی الی العقع ٦‏ وملیۃ حیسم 
بلاد مکتظة بالسکان مثل الھند ‏ ابا 
وقد بدعواھنی تطبیتھا فی دول الغرب 
فاننا نتوقع من خبرتنا ان بنشط دعاة 
التقلید السیء والمحاکاۃ الضارۃ الی 
الدعایة لھا فی بلادنا غیر ناظرین الی 
تعالیم دیننا وترائنا وواقعنا ؛ ولقسد 
شامحت فی لندن (مایو ۴ع جانبا 
برأعتھا کل تصور ٤‏ وناکد لی عق 
وتوة تائیرھا علی الناس ھنك ولو 
تدر اٹل ھذہ الحملة ان تجریوی 





یی ر سے 2ے 
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بلادنا فلیس امامنا من سبیل لصدھا 
سوی ادراك الجماھیر الدینی وومیھا 
الاسلامی ۔ 

ولکی نکون مستعدین ومتیقظیسن 
لہذہ و اتیل ہے 
من الآن فاننا نذکر ما ورد فی صحیح 
مسلم عن سمد بن آبی وقاص رضی 


الله معنھما أنه قال : رد رسے۔سول 
الله صلی الله عليه وسلم علی عثمان 


ابن مظعون التبتل ) الانقتس۹اع عسن 
الزواج والدنی۔۔۔ا ) ولسو ان لے 
الدائقة تہ ہا٥٥۷‏ ھی بہشثیة 
استثصال الخصیة ولم یائن الرسول 


...اس سی لہ سط 


۱ یا اآەنی منھا ( التبتل ) 
رعلب ملا یجوز اجراء عملیة افسلاق 
القناۃ الدافقة ہفرفی تحدید النسل ٭ 

ونعود الی مقال فضیلة الشیخ 
خلیل الیس حیث اقر نضیلتسه فی 
نھایته نتوی ساہشة عسن الاجھاض 
لسماحة مفتی الجمھوریة االپنائیسه 
الشیخ حسن خالد والنشور: ئضی 
مجلة 9 الفکر الاسلامی ٤‏ بالمدد 
الاول من السنة الثالثة ( ذو القتعسدۃة 
۱ ھ ۔ ینایر ۱۹۷۲م ) ونصھا ٠‏ 

ہ ویستنتج من النصوص الصریحةھ 
انه یسم الرأۃ الحسامل ان تسقتط 
حملھا بشرطین : 

١‏ -۔ مالم یتخلق حملھا وحدد ل۔ه 
الدتھاء الا یتم مائة ومعشرین یوسا 
-۲٢‏ ان یکون لھا عذر فی ھذا 
الاہ۔۔۔قاط . والعذر یصدر کت 
متدین او عالم تقی . یضاف ِ 
کت ھذا التصرف 

وفئی الحدیث الشے,ریف الذی رواہ 
البخاری ومسلم ان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم قال ؛ٴ ٭ ان احصحکم 
یجمع فی بطن آمه ارہعین یوما نطفة 
ئم یکون علقة مثل ذلك )٠(‏ یوما ) 
ئم یکون مضفة مثل ذلك )٠(‏ یوما ) 
ثم پرسٹسل اليه اللك فینفےخ فیسه 
الروح ... الحدیث ٠‏ ای ینفخ فیےه 
الروح بعد تمام مائة وعشرین یوما ٠‏ 

ونحسن لا نستدل مےن الحدیث 
الشریف علی ان الفترة السابقة لنفخ 
الروح والتی تعادل الائة والعشرین 
یوما ھی فترۃ یکون میا الجنین میتاء 


کما واننا لا نستدل من حدیث رسول 
الله صلی الله عليه وسلم عن طبیعة 
الروح وما ھیتھا ٤‏ والله سبحاده 
وتعالی یقسول ٠‏ (( ویسالونك عسن 
الروح قل الروح مسن امر رہی ومسا 
اوتیتم من العلم إلا قَلیلا ) ( الاسراء ) 
وإنما نستدل من آیات الله البید۔سات 
ومن الحدیث الشریف علی ان ھناك 
اطوارا یمر بھا الجنین ( نطفة ۔_ علقة 
۔ مضفة .۰۰۰) کل طور ینمو ویکبر 
عن سابقھ ٠‏ 

وقد یکون الدلیل الظاعر علی بدء 
الحیاۃ فی الجنین ھی حرکتھ فی بطن 
أآمه'' ج۱ ز٥6ءا‌[نا0)‏ “والتی تشعر بھا 
الحامل عند نھایة الاربمة اشھر الاولی 
من عمر الجئین فی رحمھا ۱٢١(‏ یوما) 
ومنھا استدل انه قبل حرکته ہصذہ 
یجوز اسقاطه وما بعدھالایجوز ؛ 
ولکن من خلال ما انعم الله به علیتنسا 
من وسائل متقدمة ومتنوعة تبین ان 
الجنین تدب غيه الحیاۃ منذ اللحظات 
الاولی لالتثاء الحیوان الئ وی مسن 
الرجل بالبویضة فی المراة لیکونا خلیة 
ملتحة چو تنقسم الی اثنتین ثم اربع تم 
ثمان ثم ست عشرۃ وھکذا ؛ غبالمعاییر 
الطبیة فان الجنین حی وھو ما یزال 
خلیة واحدۃ فلیس النمو والالسسام 
من شیمة الخلایا الیتة ٠‏ 

وإذا کان الاعتماد علی بدء حرکة 
الجنین فی بطن امه هو المقیاس لدبیب 
الحیاۃ فی الجنین فان قلب الجنین یبدا 
فی النبضی خلال الاکبوع الرابع ( ای 
فی الشہر الاول ) ویکون طول الجنین 





ھ انظبة الواعدة من جسم الانسان غہحرگۂ دالبة ونشاط مستمر حتی غلایا العظام ۔ 
وکان قد آنی علی الانسان وقت توھم فیه انەیستطیع صنع خلیة حیة فی انبوبة اختبار لیکون 
دلیلا علی نشاۃ الانسان من الطبیعة واستمان بافتراعاته ناذا بھا نقودہ الی عظمة البساری 
جل وھلا - فیللا اکتشف آن جزیئسات حامغینواة الغلبة ., 0/4 ,, والتی سمی نصنعما 
فی ااختبسر تمتسوی علی ےار ر..٥(‏ خمسمالة ملیون ) قاعدة بروتینیة مرتبة ترتیبا 
غخاصا ء ف نفلما آفذین امنو؟ فیطمون آنڈ الحق‌من ربھم واما الذین کفروا فیقولون ماذا آراد 
الله بھڈا ملا ء یضل بھ کثیر؟ ویھدی بە کثیراوما بضل بھ الا الفااسقین )4 ( البقرة )٢٢‏ ء 











ر تھاثلائة مللیمترات( ٢,‏ السنتیمتر) 
آ وھو ما یزال نطفة وتبدا دورته 
الںمویة فی العمل مے ہدایة عیصسل 


انتلب ٭ 

وملی ھذا غما ینطبق علی الجنین 
بعد تمامه امائة والعشرین یسا من 
مون لحیاته واعتناء بھا بنبطق عليه 
قبل اتمامه لها ولا یجوز بای حال من 
الاحوال اعتراض حیاته بالاسستاط 
المتعمد ٠‏ 

اما الحامل ذات العذر والذی یقررہ 
طبیبان منسلمان ورسان (احدھ4ا 
متخصص بامراض النساء والتولیسد 
والثانی فیما بتعلق بمرضہسا کطبیب 
التلب مثلا ) فیجوز اسقاط حملما 
تبل الاربعة اشھر الاولی ٦٢١(‏ یوما) 
او بعدھا إذا کان لدیھا العذر لذلك ٠‏ 
وعذر الحامل هو الخوف علی حیاتھا 
نی ای فترة من حملھا لان بقاءھا علی 
ھذہ الحالة مع استمرار الحمل قد 


یتود الی غناٹھا مع جنیٹھا ٤‏ غاذا ماٴ 


انقذت جیاتھا پاسقاط جیلھا فلریسا 
یمکن التغلب علی عذرھا ویکون فی 
متدورھا الحمل ثانیة ٥‏ وعند تمسام 
الشھر السادس وما بعدہ ای حینما 
یکون الجنین قادرا علی الحیاۃ خارج 
رحم أمه ولو بوسائل مساعدۃ (مثل 
'لحضن ( 0۴ 18:0٥3‏ )فان الخضوف 
علی حیاۃ الجنین لو صادف صعوبة 
ما نی استمرار بقاله فی رحم اه 





یکون فی حد ذاته سببا وعفرا حتی 
ولو لم یوجد عذر عند الام , ولاتشتمل 
الاعذار البیحة للاجھاض علىای عذر 
اجتماعی او اقتصادی او ما شابھ ٠‏ 

والاجھاض عموما خسارة نادحة 
للجنس البشری وجھدہ ؛ وصحصسة 
الآفراد والاہم تبدا من الاھتمام بصحة 
الام وطفلھا منذ لحظة تکوینے> مسی 
رحمھا ٤‏ والدول الواعیة تعرف چیدا 
ان ما تنفقته نی سبیل ذلك هو خیسر 
استثمار لأنه سیعود علیھا بال 
توة وصحة فی ابنائمسا اجىصسصسما 
وعقولاء 

وئی بلادنا العربیة والاسلامیة 
یتربص کثیر من الانتھازیین وتجسار 
الرقیسق الابیض ودصا ة الاباحیےة 
والانحلال وضعاف النفوس علی امل 
اصدار قانون یبیح الاجھاض لیکون 
آخر معول عدم للفضیلة والشسرف 
والحیاء التی ما تزال متاصلة غفسی 
بلادنا ٤‏ ولیس ابلغ من ان اسوقبعضض 
الاحصائیات التی جرت می بلاد تبیح 
الاجھاضی کان من نتائجھٰك٘ا ان نادت 
جھاتھا الطبیة بوتف او تعدیل قانون 
الاجھاض غفضسی إحدی مستشفی(ككات 
انجلتر ا(8ا 110٥51‏ ۰د23 )۷۷٥۰٢ ۷14۸۱٣‏ 
فی الفترة من ینایسر ۷٦۱۹م‏ حتی 
دیسمبر ۱۹۷۰ م بلخ مجموع حالات 
الاجھاض الرسمیة ۱۳۱۷ وکان بیاتھا 


کالاتی 


۸ ب 
٠ھ‏ ۷ 
۹ 

۴ 

۳ 





مجمسوع حالات الإجھہساض فی غیر امتزوجسات ( الفتيسات ) حتی ٢‏ 
سنة ے٤‏ ما نا مت ٣اسنےة‏ وعشر فتیسات اعم۔سارھن 
سله ): 
والملنصولات سن ازواجھن والآرابہل قد تشجعن علی اتیان الفاحشمة وذلك 
لسھولة التخلص من حملھن وفی ظل قانون الاجھاض ٠‏ 
ولناخذ بریطانیا کبثال لدولة ابیح‌فیھا الاجھاض حیث وائسق مجلس 
عمومھا علی القانون الخاص بهھ ضی‌سنة ۱۹٦۷‏ علی الرغم من معارضة 
رواجا وربحا 3 بل واصبحت لذسدن‌ہؤرة لاسقاط النساء فی اوربا ٣‏ وفی 


الاحصائیات الرسمیة نمجٍەس٘د انحالات الاجھاضی بلغت : 
فی سنہ ۹۷۰۸ ۴ ہهھ؟ 
۹ مھ فی مقاطمتی انطترا وریلز 
۷۰ .۹۲ غفقسط 
۷۹ ہ٠ػص.۲۷٢۱‏ 


توقعون له ان یبلغ ربع اللیون‌سنویا ٠‏ 

انجلترا ٦٠.٠٠٢‏ متاة وامراة ١١۰٢۱من‏ فرتساء٤ ۱۳٣٥۰١‏ من الایسمخا 
والباقیات من بلاد آخری ٭ 

وإذا استعرضنا الضاعف..سات الناشئة عن عملیات الاجھاض فنجد 
آنھا کثئیرۃ ونسبتھا مرتفمة ( عاس4ابان احدث الاسالیب تتبع فی اسقاط 
المراة ) ومن ھذہ الضاعفات : الحمی۔۔ التھاب(كات الجساری البولیےه 
۔ التھابات الاعضساء التناسلیة ۔_تسمم السدم ۔ التھ۹9اب الرثتین ۔۔- 
مضاعفات الجرح ؛ وشلل الامص8اء۔۔ والفتق ۔۔ آعادۃ العملیسۓۂ مرة 
اخری ۔۔ النزیف الشدید ۔ فتر الدمتخثر الدم ۔۔۔ تعطل القلب المفاجی, ۔۔ 
استفصال الرحم واخیرا الوفاۃ . واحصائیة حالات الوفاۃ کالتی : 


۹ 


۲۷۰ ٦٦ بس‎ ۹٤ 
۲ ۲٦٠ہ٢‎ ٦٦ - ۰ 
۸ 01۷260۹ ۹٦٦۹-۰ 


۲۷۸ ٦۸٦ہ‎ ٦٦ س-‎ ۹ 
دوفو‎ ٦٦ - ۸ 
۲۲۸۲٢۰ہ‎ ۹٦ ۔-‎ ۳۴۳ 

مع ...۹۲ 





بدون ادنی شك الصورۃ مخیفة 
ومرعبة ونحن ندیٹھم من وثائقەىٴ-م 
ونصرخ فی وجوھھم : ای شر تریدون 
من فی الارض 3 وای شقاء تعدوفه 
لہم ؟ نادیتم بحتوق الراة وحریتھسا 
نھل حق المراة فی عرفکم ان تکون 
متعة لعاہر تتجرع العذاب بمدممحا 
تبور الفقسق وحفر الضلال ؟ 

وشستان بین موقفین ٠‏ موقف لایجرؤ 
نیه امرؤ ان یتھم امراة فی عرضیا 
دون بینة ٤‏ وموقف یدنس فيه الشرف 
عیانا وینتھك فيه العرض بیانا ویتحلل 
غیه من التبمات فی ظل القانون ؟؟!! 

ان الراة فی الاسلام رمز للطمسر 
والعفة ٤‏ صانھا دین رب العالین 
وحماھا وحافظ علیھا من وادین ٠‏ واد 


باسم الجاملیة فی الماضی؛ وواد ؛ 
2ا ای دی مز 
صلوات الله عليه دائم التوصیےة 
بالنساء ٤‏ وحتی فی خطبة حجصة 
الوداع ۔۔ اعظم وثیقة للحریبة فی 
والسلام بھن فقال : ط غاتقوا الله فی 
النساء فانکم اخذتموھن بأامان الله ٤‏ 
واستحللتم فروجھن بکلمة الله ٤‏ 
والی المتریصین بنا ممن یدھون 
قانون الاسلام المنزل من لدن خبیر 
علیم بما خلق وبیا هو اصلحلم ٤‏ 
والضیاع والانحلال ٤‏ تعیش می الائم 
والعاقل من اتعظ بغیرہ 7 





عو ا + 

اک ا پا ٹیا 
ا و و ا ا یا 
و یوک بے 


مو ا 


لا یقاب 


2 رز 
کی 


رص ی رید پیر سر چیہ تی عطق را پان میں ہہ پیل 

: ا ری ا 8 نی وا می کو وت 
ا لک ٦‏ و ریو کر لی و رر پیا کی عتاد +4 

کور ا ا ا ا سد ام میں تک کا 

ا ری ا ارت ہیروا مو وی : 

لا ار کپ و وھ 

یو و 


سی 


7 8 
ا 
07 

ار و گی 
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ث3 واج لو جم و 
یی جم 5 ینا ا وین چا اد کی زا مو ور 
کی ری ا لک رر ا کر ا کا 
تمس یی وہ ھا یق ا وا دید مر ید ور 6 
وا بی کا ھی ۔۔۔٠‏ کے ومک کیو سی وق رج رب ٹیس ےر کک پوس 
کی مرک کر جار مرو ی8 و کو ا ا 8 
ہے ارہ ریا ای وو لت 7 کک و سک 
ہہ گر ۱۷ے مرا بی ول ا کل لات کر 
ہے ےک کی پر وو سس اا۳ ٦٠ا‏ 7[ سوہ 
4 0 ت۶ برا 
ا 7 7 یھو لود و لے 7 
/ +۸۴ فا ا رف اما ۸ر۴ رٹ ومں 
وی 0 000ر وت ا ماما وا وا کے رک 
دی کو تتھ ا امہ ۷ظ ۳ل و ا یا کا 
٤‏ > :- 8 1 سے بے 
۰ : ۱ رک 07س یں 
تہ ۰ پا ۴ : 7 
7 *٭ ور اھ را و وہر ہیی یی 3 
: 7 
ہہ اس بر گت ظدم ا وضلان رق ین ۸ 
ہر یں کڈ ٹر ۳ 


یں مو 















۸ن 
٠ ۲‏ ا 
٭ پالمت 1ظ پآ ان 
۲ : +۹ ور کل 


5 ' 7 


رییہں ۶ ۰ 
رم ا یں و ا مد ای ا کا و 
۶ .ا ا و ہجو رو کم 
: کس 
7٦‏ 7وت کو داد میں کک 
سے رام و میں دز مور 0 
رُ 3 پا 1۶ کک 
رک × ید اَ۳ 
او رر رو و یں سس 
07 ۹ 
در لا 7۶ 
٠‏ این ہیں ڈواد ۱ ام 
:7 2 75 بن یر و و ہف '١‏ 
ح سے ہی اس ہے شر چم “یر 
: کے اف سے 






وو" پا 
کریر یہی ہن نہ 
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د3 سَ“ ۴ 
ا .مر ای اگ ۷ی ا 
۴را ۰ ' ار ہہ 
پر کو 7 رت رت کی ٦‏ يیٰٰ 9ھ 
7 2 ف 
۰ پا یک تر وس مار ایی و 





: اقم و 
٦ ۹َ :‏ 
ا ۰ ٤‏ ا ہو ا غ لئ 


7 و و ى۰۷ ۱" 7 
مقار 0 و 
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۸ 2ھ 
. و 
: 





سے ناك ان۔۔۔۔واق لروحی 
لا تمرفیٹھا ) ٭ 

(ماھی ؟1)) 

التغت الیھا وقال وقد بدا الاهتمام 


ملامحه ٠‏ ان ات 

ا ۰ الیس لھذا 
التفکیر ااؤرق من نھاية ؟1 ) 

( بؾه لا ینتھی ما دام فی" عرق 


بئبض )) ء٠‏ 
ہے (( انت تعذب ئنفسك مہ)6 


۔۔۔(( کیف ؟9) 

ے از تسنطیع ان تختار ما تؤمن 
بە ٠.‏ انت حر ۰ 

فی حدة ملا : 

ے (( ۲ھ ٠ہ‏ ھنا مربط الفرس ۰٠۰‏ 
ان اختار ٠٠‏ تلك ھی القضیة ائضنیة 
وانا حر ٠٠‏ نعم ؛ لکن هناك قیودا 
خفیة تل ھرکتی ٠٠‏ قیودا لا برآھا 
احد فیری ء لقد اعتنقت النصرانیة 
٠٠‏ لکنھا لم تملا قلبی +.َّْْ6۴6 

_ ثم سڈ بذراع زوجته وھڑھاغی 


عنف وقال : 
۔. ( ویا للمار اذا تخلیت من دیئی 
القدیم !! ماذا سیقول الناس عنی ؟؟ 
اعرف ما یقولون ٠٠‏ نعم ٠٠‏ 
( جبلة ) کان علی خطا ٠٠‏ حبلة 
یلعب بالمقائد کما یلعب بالج_۔واری 
العسان ٠.‏ او جبلة بعود ئلی۔لا 
مستسلما اسعلوة عمر ٭+)6) 
ھمست زوجھ فی ضیق : 
ے ( افعل ما یطر لے 6)٠‏ 
لال ہد مر ! اخلق کی خی" 
ولم تسفر اإَناقََة من 
جیلڈ بربد آن پھرب من واقمه الیم 
یتمنی ان یكکف مقسله عن النتفکیر ء 


غ‌> 


ویسحب ستارا من النسیان علی کل 
ما ینغص عليه حیاته اارفھة ء فدعا 
الفنیات والعازفات والراقصات آلی 
ليیلة حسراء ء یرید ان یشےرب ء 
ویمرح ء :وبغرق همومه فی الطرب 
والکڑوس ء وفی المساہ الص-افل 
احتشدت طائفة الطرب وحم 6 
وھتف فی فرح 

لیا مساریة چ٭ھ غنی لی ۰ 


فم آئشجی یلعب بالقسلوب ء 
ویئ را یات الحلوة ء ولحن الفیثار 
می رہ ںہ 

آلتی تبعٹھا الخمر ء فیترز 
شک 


وتھتسز آٹرؤوس إعم 
الانبھار ۔ 

7 بلّة بن ادھم ) صرفة 
اهقزت لھا حنب9۔ت القاءعة الکبری 
افروشة بالبسط الاعجمیة ء والتی 
تتدلی فیھا القادیل اللذمبة + وقال ؛: 

ے (( اڈھیوا عنی جمیما ٠٠‏ 8 آرید 
ان اآری احدا امامی ہه)۴6) 

وسیطر الصمت والئشجن ء ومالت 
زوجھ وقالت فی توجس ٠‏ 

(امافا جری لک 19) 

قال والدموع تکاد تطفر من عیليه 

سے ((الیس ھناھسو کت 
اقشافی ریب ۹4 

ت تما ھو ضو کن کک 


( سانہب الی عصر فی 
اادینھ ٠٠‏ 4 


( یا ھی !! کیف ؟؟ لقد تصدیت 
وحاربته فی عنف ء ال تعتقد 
قد بقتلونكک ؟) 


و چوویوچختوتجومصولےوسااصدجحوورجججووسسوجھسھواساسٛسجتھ 


تنھد فی ارتیاح وقال ٠‏ 

. ( قثھم لا یردون ولا یفدرون 
سلم 4)٠‏ 

_ ز(( اتعتفق الإسلام یا جبلة ؟؟ 4 

(( ان کبریائی تٹور یا زوجتی ٭٠‏ 
ولکن لا بد من مواجھة الحقیقة ٠٠‏ 
ان آلھروب من مواجھتھا سیقتافنی ٠٠‏ 

٭ 9 ْ9 

ودخل اللك الفسانی مدینة النبی 
صلی الله عليه وسلم فی رکب جلیل 
مھیب ء وعلی رلسه التاج بتلالاً غی 
الدر والیی۔كاقوت ٠٠‏ ومن حسوله 
خمسمائة فارس من فرسانه پرتدون 
آنخر الثیاب التی تخطف الابصار ما 
یتعلون بھ من ذھب وغضة ء وخرجت 
الدینة عن بکرۃ ابیھا اطفالا ونسےاہ 
ورجالا یسسدون الوکب الفرید ‏ 
وینعمون اتنظر ہمشھد الَلک المعظیم 
وفرسانه الذین برتدون الخز والدیاج 
وکان ( جبلة ) حریصا اشد الحرص 
علی هییته وکبریائه ء لیؤکد للجمیع 
آنە ما جاہە کرھا ء ولا دخل موزوماء 


فی 
کان لم بعدث شی ء وذھب الاھرا 
اليه جبلة علی الفور : 
- ( ای جبلة بن الأیھم ٠.‏ کلنا 
امام الشریمة سواہ ٠.‏ لا فرق بین 
ماك وسوقه ٠.‏ ای جبلة ٠.‏ لہا ان 


نترضی الأمرابی فیعفو منك ء 
نرہ ما ٠۰٠‏ نوا 

وبحرکة لا شعوریة وضع جبلة یدہ 
علی وجهھھ وهھتف : 


۔- ( ذلك هو 
ے (( وماذا یقول النااس عنی ؟؟ 
ااعرابی یلطم جبلة 11) ء ٠‏ 
(( ومن تکون یا جبلة ٌٍ ۷ 
نے (( 1 پا عمر ٠۰۷‏ 
ولا ستطیع ان نتمیز عن اهسد من 
یا کا لہ کی کت و 
۔- ((معنی ذلك ف 
ای تک ا موی ای 
۔- ‏ الھم ان یمضی امر الله ٠٠‏ 
وامامک غسسحة من آالوقت سا ان 
تسترضيه واما ان یقتص مك .)6 
وذھب حبلة الی رمٛ‌|۔4اله مکروبا 
مھموما ؟ یکاد یجن جنونا ء کان یجلد 


الجیوشی ٤‏ ویمضی آلی ماك 
کشےب مراف ری 
والیوم یاتی اعرابی حقیر یلطمه ؟1 
یا للمار الابدی الذی لا ینمحی ابد 
الدھر ]ا 

یف پجوڑ عبر ملی قوٹھا آ8 

ے (ا کف ید - ۹ 

مر جلد راسہ ورد تقد 

-ل0 2 عرۂ ۰ ھنا الآابادیء 
فوق الرجال ۰۰|" 

( وما قیمة اابسادیء بدون 
انرجال العظماء ؟؟ 4 

(( البسادیە ھی آلتی تمنج 
الرجال صفة العظمة ٠٠‏ والان غومت 


للا 
چھھجھدھرپھچوھچچوچھجوجججچھجچچچچج وچ ےچیٹھجووڈجوجسدتد 





ود جح دی کی 
البشر ٠.٠‏ السصژادةء 
ا رق یه بین عمر وبلال ٠٠‏ 6 
فال الرجل 
سے ا آفھم من ذاک اتک وائقت علی 
عسن 
سی و یں 
احتفن وجه جبلة وقال بصسوت 
اجشی پرمشه الائفعال : 
سے (ا مسستھیل و 
۔۔ (( لیس ھذا العصر نشی ۰ 
ولیس ھذا ا لکان مکانی ء وجبلة بن 
ا سو ۰ لا یحلو له ا مقام 
یسوون بین ائمبید والسلداةء 
والسومة والفوكک ہ٠‏ قنی افضسل 
البقاء فی سجن ! مراس جھ 
لطم امرابی فقیر بن الایھم ۰ 
الوت ولا ھذا “٠+‏ 
وافاق جلة من ھواجسه وھمومه 
وھب واقفا ممسکا بسیفه ٤‏ والتاج 
یتلالا فوق جبینه ٠‏ وقال ؛٭ 


قلبدۃ .ہء الوت ولا المار ) ۔: 


ا واخذ یجغف عرقه وبقول : 
(ا ھی الشمال سوف تھلو تنا 
وٹھیا وہ ہ ونعود قلأذرض آلخضراء 
لعیا الکبریاہ والئمیم 
ھناك سیعرف الحکام من هو جبلة 
بن اید ٠٠‏ وئرعنا نا بصرف 


للملوك قدرھم ء لقد عشت طول حیاتی 
فوق التشریع ٠٠‏ کنت مصدرہ دائی 
ون ارق اما حیبت ُن بکون شی, 
فوق راسی سوی التاج ٤‏ حتی تسقط 

مذہ الرواس عندما یحین القضاء ٭َّْ)۷) 

وعاد الرکب الھارب الی نقطة 
البدایة ٠۰‏ 8 

قالت زوجھ فی اسی 

رکٹ 

-. (الست ناما یا امراۃ 6٠٠‏ 
ملبك رب ۷۹6 

۔ ال لیکن ٠ء‏ فقد رایت دئی) 
عجحدیدة ) ۰ 

(( اتراحھا اکثر من افراجھا۱۰۰ا 

سر 

۔[۔ ٴِ ھم فیه ۰ 
ھم آلاف مؤلفة 27.۰ وکل واحد بعیش 

بروح ملك ٠٠‏ ومع ذلے فان رابی 
الذی لا استطیع ان اتزخزح عنه هو 
ان جبلة االلك ٠٠‏ شیە آخر غیر بقیة 
النغساس ٠٢+‏ ) 

واخذ یقھقھ وبدق راسه بقبضتھ : 

-۔ (( تصوری ٠٠‏ عمر بن الغطاب 
نفسه ء الذی دانت له مذہ البنیا 
لا ببدو کے سوی آنه مجرد واہد 


ری تنا الھواری النعسن ٭ ارید 
ان اسمع العزف والغناء ء واشرب٠٠‏ 
واشرب رب عثیراً حتی نز ھمومی۰٠۲۰‏ 

ومال والنسوع 





نھب ولا مض افاہبیے البقرة 
بالبھرتین ٠٥‏ )) ویقسول اپشضامعی ٠‏ 
ان انصبطة تجسوز بالنحج از ٠٠‏ 

ونصیف !لی ما دخرہ الدکتور عوض 
ہبعض ا<×حادیت النی تدل ما ذکرہ بسل 
ندل علی ما هو اوسع من ذلك ٠‏ مثل 
ما کان شائثعا عندھم من بیع اازابنه 
وھو بیع الثمر الطری بنوعه یابسا 
کالرطب ( البلح ) بالتمسر ء والعنب 
بالزبیب : عن آبن عمر قال : ( تھی 
رسول الله صلی الله عليه و-۔للم 
عن بیع المزابنة 4٠٠‏ متفق عليه ۔ 
ومثل بیع اللحم بالحیدسوان کما ھی 
الوطا ان النبی صلی الله عليه وسلم 
تھی عن بیع اللحم بالحیوان ٠‏ 

وغیر ذلك لا نطیل بذکرہ ھنا یرجم 
اليه فی ابواب الربا والبیوع والقرض 
من مصادر السنه النبويه بنل علسی 
توسع الناس فی بلک العصسور فی 
استعمال السلم النقدیة استعمسالا 
ممائلا للعناصر التی فکرھا حسدیث 
تخصیمھا بالذکر فی الحدیث کان 
بامتدار ام فی تداول السلےسع 


"وم تق من وا بن 
اشکالات الخلاف الفقھی ء مثل اختلاف 
الفقھاء فی حدیث صدفة الفطر امتفق 
عليه عن ابن عمر رضی الله عنه قال : 
ا( غرض رسول الله صلی الله عليه 
وسلم صدفة الفطر صاعا من شمیر 
او صاعا من تمر علّی الصغیر والکبیر 
والخر والمملوك)ء فقرر الحنفیة آنە لا 
یلزم التقید باخراج صدقة الفطر من 

ھذین الصنفین ٍَ غیرھما مما ذكرتھ 
احادیث صدثکة الفطرء بل لو انه 
اخرج قیمة الکمیة ا مذکورۃ لکفاہ ذلكء 
وخالف الائمة الثلاثة لم یجیزوا فی 
اخراجھا دفع القیۂ ود رححت 
متّھب الحنفیة وقلت )٢(‏ : (( والنی 
بظھسر ان الانواع المذکورۃ ۔۔ اعنی 
فی احادیث صدقة الفطر ۔ کانت فی 


زمنھم قسوتا معتادا للذساس یدخر 
وینداول کالسدراھم ٤‏ وفسد :نفیسر 
لفونھم سینا مبھاء پل انھم ھی اعلب 
الامصار والمدن المتحضرة یعمدون فی 
< وید اس کی ا جو ای 
یی فا القیسے ھی 
اد نلمساله یفغضی اآلی ترجیح 
مذھب الحنمیة وریحیہ می کے 
الجسی والتفدیر بان یکھسون الٹمن 
والمبیسع موزون8ا من جنس واحصد 
کالذھب بالذھب او العضۃ بالعضه ء 
وعلی ذلك فالحدید بالحدید والنحاس 
بمٹل۔سسه ونحوھمسا من ا معسسادن 
یجری ميه الربا اذا بودلت بمٹلھا لاتھا 
ىوزن او ان ایکون الئمن والمبیع مکیلا 
من جنس واحد کالئرہ بائےسخرہ ء 
ونحوھا کالفول بالمسول والفاصولیاء 
بالفاصولیاء بجری فيه الشرط الذی 
عرفناہ وھو اللمائل والنقابضی یدا بید 
واذا بیع ای جنس مکیل او موزون 
بجنس آجر حل التقفاض_۔ل ووجب 
التقابض حالا ‏ 

ویدل لذلك دلائل من النقل والعقل : 

اولا ۔۔ من النقل حدیث الحسن عن 
عبادہ وانس بن مالك عن النبی صلی 
الله عليه وسلم ال : ( ما وزن مثل 
بمٹل اذا کان نوعا واخدا ٤‏ وما کیل 
غمٹل نلك فاذا اختلف اشوعان ضلا 
باس )) اخرحدے ال۔ےار قطتئىی 
والبزار (۳) ٠‏ 

ورجال الحدیث نقات لکن فی 
سندہ 'آلرہیع بن صبیح البصری کان 
من عباد اھل البصرۃ وزھادھم 3 ٠‏ ونکر 
الرامھرمزی فی الحدث الفاضل()]) اه 
آول من صنف الحدیث بالبصرۃ وقال 
شعبة بن الححاء۔ : (اکان من سادات 
ا مسلمین )) وقال اہو حاتم : ا رحل 
صالح )) وقال ابو زع : ایخ 
صالعح صدوق )) وقال ابن عسدیگ ٠‏ 


ارخو ان لا باس بسه ٭ِ٭ (ہ٥)‏ ئل کن 
ودعت لهھ اوشسام ھی روایاتے حتی 
زععه کثیر من ائحدثین 2 فقض]-سال 
ال.اجی : (( ضعیف الحدیث احسیه 
کاں یهم )) وقال ابن سعد والنسائی : 

کوچ رشواواوس وو سا 


البحاری تعلیقا ٭ کے 
لترجیع ھذا النھبَ فی علة رہسا 
الفضل )٦(‏ ٭ 


انیا ۔- ومن دلالة العقل ٤‏ وجوہ 
نوضحھا علی الضوء اذ۔۔۔۔ذی القاہء 
الدکتور عوض منھا : 
ان وصف الوزن آو الفیسل 
بمسی فی ا من 
ا و اتی دکرھا الدکتور 
نی مقاله القیم ء فاذا جری التبسادل 
بپاھذهہ صفتے فقد جملےه 
امتماقدان نقدا غفملا 6 وان لم یسکن 
ئمة عرف عام بذلك فیجب الزامھمسا 
مقتضی تصرغفھما ء وبهھذا یلتقی رای 
الدکٹور عوض فی النھایة مع مذھب 


الحْفية والزیدیة ٠‏ 
۲ ۔-۔ ان ھذا التعلیل اکثر العلسل 
الفقھیة المستنبطة فی ا للسالَة تحقیقا 


للحكمة الجلیلة التی ا ابداھسا الدکتور 
لتحریم ربا آلفضل ء والتی صدرنا 
القال بشفرات من بیانه لیا ۰ 


حیث انه بنطبق علی عدد اکبر من 
انواغ السلع مما یجمله اقرب لتحقیق 
ااصلحة التی حرصٰ الشارع عسلی 
مراعاتھا ء 


۳ - ان ثمة حکمة اخری تنطوی 


۱۳۹۲ غرة ربیع الاول‎ 1۱١ ھی المدد‎ )١( 
۔‎ ٦۹ ہہ‎ ٦ ۶ ص‎ 

؟ می گتابی ا دراسات تطبیقیة سی 
العدیث النبوی ) ا لقرر للسنة انثالئة 
بكلیة الشریعة جامبعة نیشق طضب>سم 
مدیریة ااطبہومات الجابعیة ہجاممسۃة 
نمشق ۔ 


۴ آظر سنن الدارقنی والتعلیق الفنی 


تحت تحریم ربا الفضل نحب تذکیسر 
القراء بھا وھی الدفع العملی للاقتصاد 
نحو التقدم والتخلص من البدائیےة ء 
وذلك ان البیع بمباائہےة السلع مم 
بعضھا وجعلھا فی قوة لقصد من 
سمات الاقتصاد البدائی ٤‏ وتحسریم 
ربا الفضل یضیق نطاق مذا النوع من 
کیا امالية ء وہما ان مخنھب 
احنفیة یغفی الی تضییق اکثر فی ھذا 
ا ا ا 
المذاهب الآخری خصوصا وان العلماء 
متفقون علی ان تمبه الربا یاخذ 
الریا فی الحرمة والمنع ء فُھذا الطریق 
اکثر دفما لشبھة الربا وحیله السی 
یتفٹن الجشعون ومصاصو رق 

فا یی تا 

ونود اخیرا ان نذکر القراء بنتائچ 
حیویة اآسفر عنثث_)ا البحث فی 
الملوضوع : 

اولھا : حرمة الربا حرمة بادة 
قاطمة بد اشکاله وصورہ ۰ 

ٹانیھا ا سد نتٹرائم الربا وحظر 
الوسائل التی تؤدی "الیم ٤‏ کی یاخذ 
الحکم مجراہ العملی ؛ وذلك من حکمة 
هھذہ الشریعة ٠‏ 

ثاا“۔! : عنایة الشریعة الاسلامیه 
بان تکون العاملات الالیة جاریة فی 
اجتمع علی الانصاف والعدل والخلق 
الکریم بعیدا عن الاستفصلال او 
الاستغفال للناس ٭ 

رابعھا : ترسیخ الاسلام اصسول 
اقتصاد یقضی علی البداثیة لیسیر فی 
عراقة الرقی والتقدم ٠‏ 


ج ٣‏ ص ۱۸ ونیل الاوطار للشوگانی 
ج ٥ص‏ ۲۰۹۸ء 

(۷ الاحدث الفاصل ص ٦٦٦‏ بتعقی-ص2صق 
الدگنور محمد عجاج خطیب ۔ 

(ھ) تھذیب التوذیب ج ٣‏ ص ۲۲۷ ر ۰۲٢۸‏ 
والمفنی ھی الضحفاء للامام الذھبی رقم 
٦٢‏ بتعقیقنا ۔ 

)٢(‏ انظر باب الربا من کتابنسا دراسات 
تطبیقیة فی العدیث التبوق ۔ 


اولا : نمھند 


در لا آة من الحخطا تیر سشاہ 
اه طاھرء من الطلواشر اففکریدہ ٭ لو 
آسہ رک سال الدحرکات ا لق ہمدہساہ 
بالھول بانھا ہب محاہ وطصسرہ صبواں 
ہخدمات ادس ائشها ٭ 

قوغفی شد! فان ائدارس لَلْش۔..سکر 
ائمشسمی الەریں 0٦‏ إدا سماأء ان بلمزم 
بالبھسز السصح نساہ ھدا المکر ء 
والعرامل لیس ای لی رحجردہ د علے 
افرضوح آئی ما کان علله معسارف 
المرت الارلی می ائماعليه + تم عند 
مٹھو رز (لاسلتم +ونمنتھا سیع نعلوز 
العسمه معلی العو الد محدہ می 
مات بادہ جا“ منکامله عند الکندی 
والقارانی واس سا واس ہاجچه واہن 


4 
ج‌ ت‫ 


لک یچس ما 
١‏ 


تلدکور محمد عاطف المرافی 


طصل واہن رشد وغیرھو > سس 


المداھب انی بدلنا علی اتھم بائ 
فی تفزیرتما تغقلاسمه الیومان آلی 
کبیر ٤‏ ونلك بعد اطلاعیم علی آرا۔ 
لسیجه لحرکہ البرحمة آلٹی ندا 
العصر الاموی وبلعت اوجھا ہ. 
العصر العباسی ٭ 


ٹانیا : معارف المرب ھی ال 
الحاعلی ! 


لو رحعنا إئی ااصادر آلتی ۔۔ 
اانجالہ انعرت ھی انح 
المربیه نم ىکن جَلوا من مظِ 
العمن الدی شع حالص 
ان الفول بغبر دلك کان مذ ٤‏ 


۔نوماتنا عن حالة المسسرب فی 
۔اعلیة معٹومات بسيرۃ مَثیلۂة ۔ 
5 الؤلفات اٰتی رکسسزت علی 
یہ الشاعلیة واجواٹھا ومعارکّھا 
کشمت التقاب 'عن بعض انظواھر 
ں کائت سائدة ھی هذہ البیله قبل 
بر الاسلام ٠‏ 
صحیح آن امفارن بین انکار مانکری 
۔سلام وہین اتلك الافکار النی وجدت 
امہ وسندر الاسٹتم ء بلآنحظ 
ساسا بن همڈھ ونلك ‏ بھیث 
ىع ذلك لی ظھور الدین الاہ لامی 
٠‏ ہد ونائبر نظریات آئصلوّسفےے> 
امن ون جچھة اشری 3 ولکن ھڈا 
سس من القول ہوجود حیاۃ فکریة 
: کرای > انجاعليه . 
امرب ھی الاعليه لم مکوٹوا فی 
امن مترھم من الاہم > اتل کان 
حم وین الامم الآھرتی اتعسال سواء 
ظرسی ڑھود بعشض البلدان العربیہ 
نے اع علی حدود الروم والعرس ؛ 
..- طریق التضارہ اگتی ۳ طلریسپا 
ال الٌغرب ہفدر ھم مں الامم مت 
رہحلاء ولا سلٹ آىیم تھرعو! من 
۰ و عقّيی ہھصاے مظاھر شتسار ارات 
اہم وعرفو سینا مس علویھا 
شھڑ و كللك میں داریق آصمتاب 
ا الساتقة النداسےےغے 
۷ة آلئین کسانو! یانوں السی 
٭ السسرپ آئئیشبر بدسقسم 
سن ٭ غرف اٰعصصسرب بعشضش 
ا آادینیہ و شرھا . 
۳٣‏ ھن لم بقتصر العرت غلسی 
' 'حوائھم ومعارفھم الداخلة 
بل !نھم عن طریق التحارة 
پرنی اصجات السدباناپ ومن 
بحود بعض آلدن القریة من 
الامم آلآخری ء اسنطاعسوا 
غعلی اھوال غیسسرھم من 
سس یالقمو 


اسقشا من نلك وتساطلنا عن 


معارف العرب فی الجاعملیۃ ء قانسا 
آنھم کان لوم معارف پسودما الطایع 
الصلی فی ظثیر من زوایاء اکر سس 
الطابے النظری 'انوحی امنظم ۔ 
لقد کاں عندھم تمعراء وحکماء صاعوا 
التثیر من الحکم والامتال * تتسول 
صاعد آلإابدلسی : واما علمواز(الەرب) 
الذی کانت منفاخر به وتباری یھ ٠‏ 
فعلم اسہاتھا واحکسام ڈفنھا ونظم 
الأشمعار ونائیف الخطلب + وگکالٹ مع 
نِلك ال علم الآخبار ومعدن معرفة 
السیر والامصار (۱) . 

بالاضامة آئی ممارغھم الطاییبسےے 
وغبرھا من المعارف الاعلفة بالنجوم 
وی تقاط مر ب؛ آئی الجسسواتب 
الْسلیة ٭ بقول صاعد : کان للعھرب 
معرفة بأوقات مطالع اشجوم ومفاربھا 
وعلم بالگن اکب وامطارھا علی حسب 
ما ادرکوہ بعرط السابة وطول الشحریة 
لاساھوم آلں وسر لہ دلكک شی آی۔۔داب 
ا یسل 8 لی طربق نعلسم الحمالی 
ولا علٔسی سسنسبیل الشسذربہ ھی 
العلوم ۰٠(‏ ٦د‏ 

کما کات جڈہ المعارف رالصالم 
موخوٹے ایشا ھی صدر الاسلام ٭ 
نشول ساعد تاأاددلسی سس سنائسہ 
الطلب : انھا کانب موجودہ 0ند افراد 
صپٰ اذعرب + شر مفشکرة نہ ھماشی تم 
تحاعه الاس طرا البھاء وٹا کان 
عندھم من آلأثر عن آاسی صلی الله 
مليه وسلم فی الحب علیھا حنت نقول: 
.۰ عداد اللہ تداوو! 3 فان الڑے مسق 
وجل لم بضع داء آلا وضع نے دواء 
ال واحدا وھو الھوم -)٢(‏ 

فی ھذہ الینثہ اہضا حرت مناقشات 
دشة حدلبة ٠‏ اذ کان علاك انسسان 
غی ھذہ الحریرۂ المریله ٠‏ ولھلسا 
تو رچعنا إلی آبات القرآن الکسرم 
استطسا معرمہ مدہ الائتالی ۔ مقول 
الله تمائی ' ۷۷ إن النن آمسو! وائٹس 
ٹسادو! و الصسایین و الیصسسساریق 


دن 


وامئجوس والذئین اشرکوا ء إٔن الله 
یعصل بینھم یوم العیامه ء ان الله علی 
کل شی سوھید )) ٠‏ 
وإذا کان ا مجال لا یتسع غی الواقع 
لذکر مظاھر الحیاة العفلیة عند 
العرب غی الجاهلية ء الا اننا نود آن 
نشیر الی ان معارف ألعرب عسلی 
ھذا هذا النحو تعد دون تکسوین مذاھب 
فلسفیة محکمة ٠‏ یقول احمد امین 
موضحا ذلك ومؤیدا له : إن العسلم 
الطور الاجتماعی لا یسمح لھم بعلم 
ولا فلسفة ٠‏ وما کان عندھم لا بتعدی 
معلومات اولیة وملاحظات بسیطة 
لا یصح ان تسمی علما ولا شبه علسم 
اما العواعد والبحث النظم الذی 
بسمی علماء فلا عھهد تلص9سرب 
اتجاملیین به ۰ فان هٰذك فرقسا 
کبیرا بین مذھب فلسفی وخطسرةۃ 
فلسفیة ٠‏ فالمذھب الفلسفی نتیحصة 
البحث النظم وھو یتطلب توضیعا 
للرای وبرھنة عليه ونقضا للمخالفین 
وھذہ منزلة لم یصل إلیھا العرب فی 
الجاملیة ٠‏ اما الخطرۃ الفلسفیية 
فدون ذلك ء لاتھا لا نتطلب إِلا التفات 
الذھن آئی معنی بتعلق باصوٰل الکون 
من غیر بحث منظم وتدلیل وتفنید ٠‏ 
وھذہ درجة وصل إِلیھا العرب ()) ٠‏ 


الثا : ظھور ائدین الاسلامی : 


تحدثنا عن ممعسارف العرب فی 
الجاھلیة : وإذا ٹئنسا استیفساء 
انور یں ھی کت فی سا اف 
الاسلامیة ء قلنا ان ظھسور الا 
وھو من اھم الاحداث وڈ ری فی 
تاریخ البشریة ء بعد عاملا من افسوی 
العوامل الداخلیة التی لا بد ان ناختھا 
الفلسفة العربیة الاسلامیة .۔ 

إن مذا آلدین حین ظھر الھدث 


ھ٦‎ 


ثورة روحیة کبری فی نفوس اللؤم بن 
به ٠‏ والمقارن بین احوال العصسرب 
فی الجاعليه واحواٹهم بعد ظھسور 
الاسلام ء یجد ہونا شاسما ء وبانانی 
لا بد ان یحدث ھذا أثرہ فی نفسوس 
المفکرین السئین یدینون بال۔-۔سدین 
الاسلامی ٠‏ 

ذا آلدین حین ظھر قد غیر الی 
حد کبیر من الاعتقادات التی کان یدین 
بھا الناس فی الجاھلیة ٠‏ یقول صاعد 
الاندلسی: کان العرب حین بعث النبی 
صلی الله عليه وسلم قد تفرق ملکھا 
وتشتت امرھا ء فضم الله شاردھاء 
وسکن نافرھا ٤‏ وجمع عليه جماعه 
ممن کان ہجزیرۃ العرب من تحطان 
وعدنان ء فامنوا به وانقادوا إلیے 
ورفضوا جمیعا ما کانوا یدینون بە 
من عبادۃ آلاوثان وتعظیم الکواکب 
واقروا لله تعالی والتحمید 
والربوبیة والتوحید وائتزموا شریعة 
وخرابھ والبعث والنشور والجسزا: 
ومن العمل بالطاعات والصبیہلام 
والصلاة والزکاة والحج والاہر 
بالمعروف والنٹھی عن الذکر ‏ وغیر 
ذلك من شریعة الاسلام (|) ٠‏ 

ونود ان نشیر !لی ان مذا ااصدر 
الاسلامی یثبت لنا ۔ خلافا ما بنھب 
اليه نفر من المستشرقین الذین قالوا 
بان الفلسفة الاسلامیة لا تعدو کونھا 
نقلا عن الفلسفة الیونانیےة ۔۔ ان 


اکبر 

مذاہب فلاسفة العرب سوادافی 
1 او فی اللغرب ‏ وجت نناان 
ا بے ئا کم والفلسفضة 


لیونانيه ء یقفان جتبا الی جنب مسی 
.وین ھذاالمذھب او ذاك من مداہب 
تئبر من علاسمه العرب  )٦(‏ 

مل اننا لو فھمنا الملسعهه العریيه 
۔المنی الواسع لھا ء وادحلنا فیھسا 
الدراسات ای ترکھا لنا المتکلمسون 
وا منصوفة ) استطعنا التاکید علسی 
موا ھدا تاکیدا تاما ٭ 

مالطلع علی نظریات متک4۹سسلمی 
الاسلامی من معنزلة واتماعرہ 
وجبریة وغیرھم ٤‏ یجالد العنصر 
الدیسنی الاسلامی بارزا ومھیمنا علی 
بحوئھم لدرجةه قصسوقی ۔ بل ان 
موضوعات المضکلات التی بحثوا میھا 
تحمل طاہما اسلامیا دینیا لبا وقالبا ٭ 
ان امعتزلة مثلا حین بحثوا فی التوحید 
والمدل والوعد والوعید والامسر 
بامعروف والنھی عن النکر ء وغیر 
ذلك من موضوعات ؛ مان بحٹھسم 
ھذا یقوم علی اسس دینیه لا یکن 
للباحث اغفالھا بای حال من الأحوال٠‏ 
وكذلك فعل الأشاعرة وغیرمم من 
اصحاب الفرق الآخری الاسلامیة ء 

وما یقال عن علماء الکسلام ء بقال 
عن الصوفیة ایضاء وخاصة الصوفیة 
الاول الذین تائروا با1یات القر آئیےة 
آلتی تدعو الی الزھد وعبادةۃ الئے 
والتسبیع بحمدہ آناء ائئیل واطراف 
الٹھار ء بحیث کان ذلك کله منیبھ8ا 
خصبا 7راء الصوفیة الاول کالحسن 
البصری ورابعة العدویة ٠‏ 

ھذا بالاضافة الی اننا قد ذکرنسا 
فیما سبق ان هی القرآن آیات عدیدة 
تحث علی النظر وائتامل والبحث فی 
جنبات الکون ‏ (( قل انظرواافی 
ملکوت السموات والارض )) ء (( وفی 
الارض آیات للموقنین وفی انسکم 
افلا تبصرون ) ٠‏ وھذا بدلنا علی ان 
القرآن الکریم لم یکن غیما یزعم بعض 
الھستشرقین عاثقا عن النظر والبحث 
غفکم کانت آیات الفرآن مادةۃ خصبة 
لنکوین النظریات الکلامٰیة والفلسخیة 
والتصسوفیة . 


رابعا : حرکة الترجمة واطسلاع 
فلاسفة المرب علی التراث الیونانی : 


اذا کان ااصدر الاسلامی یسکن 
اعتبارہ مصدرا داخلیا ء مان ھذ اك 
مصادر اخری یمکن ان نعتبرم۔ا 
مصادر خارجِیة ٠‏ واھم ھذہ الصادر 
العلسفة الیونانیة ۔ 

فاذا کانت الفلِسفة الیونانیة علی 
وجھ العموم والمفطق علسی وج ه 
الخصوص قد اثرا وظھر اثرھما الی 
حد ما عاد بعض التکلمین فی المصور 
المتاخرة ء فان الفلسفة الیونائیر_ ٤‏ 
والمنطق الیونانی ء قد ائرا اکبر الائر 
فی آراء غلاسفة المرب ء کالفارابی 
وابن سینا وابن رشد وغیرھم ٠‏ وھم 
انفسھم بعترمون بذلك ٭ 

ولکی ننمرف علی ھذا الاثر ء فاننا 
لا بد ان نتحدث عن حرکة الترجمة ء 
ای تلك الحرکة العظیمة التی عن 
طریقھا استطاع مفکرو الاسسسلام 
التعرف علی افکار مفکسری الیونان 
وغلاسفتھم ٭ 

یمکننا القول بان حرکة الترجمة 
العباسبین ٠‏ بل ایضا یمکن ان نبحث 
عند الأمویین عن اھتمام بالترجمة ٭ 
غبروی عن الامیر الأاموی خالد بن یزید 
آبن معاویة آنه امر بترجم۔ےة کتب 
الکیمیا من اللفة الیونانیة الی اللغة 
العربیة ںْ 

یقول ابن الندیم : کان خائسد بن 


بید ان الانتشار اتحقیقی تحرکكة 
النر* جمة ٤‏ انما کان ایام العیاسىین ٠‏ 
اذ بدا العمل النظم ھی نل کنب 
مفکری الیونان فی الطبیمة والطب 


والفغصطق وغیر نلے من عذسوم 
وفلسفات ٠‏ 
ونود ان ىد نشیر الی آنه کان ھنٔ4اك 


الکئیر من امترجمین ٠‏ ومن اشھرھم 
یوحنا او یحبی البطریق ٤‏ وعیہہےد 
المسیح بن ناعمة الحمصی ء وقسطا 
ابن لوقسا البعلببکی ء وحنین بن 
اسحق ء٤‏ واسحق بن حنین ء وحبیش 
ابن الحسن ء وأبو بشر متی بن یونس 
وابو زکریا یحبی بن عدی ا مىطقی ٤‏ 
وابو علی عیسی بن اسحق بن زرعةء 
وغیرھم کنیرون 

مؤلاء اوت او النقله صضد 
اقتصر عملھم فی الواقع علی الترجمه 
غیر ان ھناك القلیل منھم ممن قسام 
تالیف بعض الرسائل الحاصة بے ٭ 
فقسطا بن لوقا مثلا لە رسالة قصیرة 
فی الفرق بین النفس والعقل ٠‏ واکثر 
ھؤلاء المترجمین کانوا من النصاری 
وقد قاموا بالترجمہ۔۔> بعد تکلیف 
الخلیفة او الوزیر لھم ٠‏ وکان الخلفاء 


النشاط الحقیقی فی حرکة الترجمة 
یرجع انن الی العباسبین ٠‏ فالنصور 
مثلا حین انشا مدینےة بفِ۔۔داد ء 
استدعی من مدرسة جندیساہور ٤‏ 
تلك ا مدرسة التی تقع ھی فارس ء 
والتی یمٹن ان تعدھا ھمزة آلوصل 
ونقطة الالتقاء بین الفلِسفة الیونانیة 
والفلسفة العربیة ٭ استدعی النصور 
العباسی ء جورجیس ابن بختیشوع 
الطبیںٔ' الذی کان فی ا1ے الوقت 
ریف کی مصبوں وک 


۸ 


وکان ھذا الحادث ۔ فیما یقول 
او لیری ل ا0888 ۔۔ الاتصال الاول 
ہین اسرۃ بختیشوع وبلاط ہمداد . 
وھذہ الاسرة ادت دورا شاما فیما بعد 
من جھه نتر العلم والثقافے بین 
المرب (۸) ٭ 


وقد توالی استدعاء الاطبےءء 
والعلماء من مدرسة جندیسابور الی 
بفداد ء بحیث ان مراکز ہے 
الثقافیےۂ انتقلت بدریجیسسا من 
جندیساہور آلی بفداد ٭ والواضم 
آنه لولا تشجیع الخلفاء لحرکك__ے 
الترجمهھ والقائمین علیھا ما ہت مذہ 
الحرکه علی ھذہ الصورۂ العظیمه ٠‏ 
یقول المسعودی غن الحلیفة النصور 
کان الفصور اول خلیفة ترجمت له 
الکتبِ من اللفة المحٰمیة الی العربیه 
ومنھا کتاب کلیلة ودمنة ء وترجمت له 
کتب ارسطو من النطقیات وغیرھا ء 
کما ترجمت کتب لبطلیموس واقلیدس 
وسائر الکتب القدیمة من الیونائیےے 
وغیرھا من اللفات کالفارسیة 
والسریانیة الی العربیة (۹) ٠‏ 


عصر العباسبین انن پمکننسا آن 
نسمیه عصر الترجمة ٠‏ فقد انتشرت 
حرکة الترجمة 4 انتشمارا عظیما وخاصة 
بعد اھتمام ا مامون ببیت الحکمة الذی 
اآحتوی کتبا وضعت بلفض..4سات شتی 
یونائیة وفارسیة وھندیة ٤‏ وقد اختار 
له ا لامون الرؤساء والمترجمین الذین 
یجیدون ھذہ اللفات ء بحیث ینقلونھا 
آلی العربیة ٭ 

فاذا رجمنا آئی کتاب طبقات الاەم 
لصاعد الاندلسی نجدہ بقول : ی8ا 
افضت الخلافة الی الخلیفة الساع 
منھم ( ا مامون ) بن ھارون الرشید 
ابن محمد المھدی بن ابی جعضصر 
افقصور ؛ تمم ما بسدا به ج--ہ 


, النصور ) فاقبل علی طلب المسلم 
عی مواضعه واسنجحرجه من معلانه 
الماضلة ء٤‏ غداحل مل۔_ وك ائلاروم 
واتنحفھم بالھدایا الخطیرۃ وسالھهم 
صلته ہما لدیھم من کتب العلاسفة ء 
املاطون وارسطو وابقراط وجالینوس 
واقلیدس وبطلیموس وغیرضسسم من 
انعلاسفة ٤‏ فاختار تھا مھرۃ التراجمة 
وکلفھم احکام ترجمتھا ء فترجمت لهھ 
علی غایة ما امکن ء ثم حض الناس 
صلی قراتتوسسا ورغب۔سھم فسی 
تعلیمھا )٦١(‏ ٭ 

ونستطیع ان نقول ان ھ-ؤلاء 
الترجمین قد ادوا عملھم علی خیسر 
الرسائل والکتب التی نقلت الےی 
العربیة والتی کان اکٹرھا افکری 
الیونان ٤‏ تدلنا علی ذلك تماما . لقد 
شملت الترجمة علوما شتی بحیث 
لا نجد میدانا الا وللمتسرجمین یه 
فضل ٭ ترجمت کتب فَلسهیة وطبیعیة 
وریاضیة وفلکیة وکیماویة4 6 وغفیسر 
ذلك من علوم وفنون شتی ٠‏ وعسن 
طریق ھذہ الترجمات توصل غلاسفٰة 
المرب الی الاطلاع علسی ما کتہے 
فلاسمة الیونان ٭ 

لقد کانت الترجمة فی بدایتھا تتم 
من اللفة الیونائیة الی السریانیة ٭ 
وبعد ذلك کانت النصوص الیونائیےےة 
یتم نقلھا الی المربیة مباشرة ٠‏ واذا 


کانت الکتب النطقیة لأرسطو مثلا مد 
ترجمت ء مان کتبه العلسفیة ایضا قد 
تم ترجمتھا ٭ 
ولکننا نود ان تشیر الی أآن ھصٰذہ 
الترجمات رغم دقتھا ء الا آئهە صد 
حدنت بعض الاخطاء حسول سبة 
کتاب ما الی صاحبه ٠‏ مثال ذلك ان 
عبد المسیح بن عبد اللے ا 
ترجم کتابا بمنوان (١‏ ائولوجیا ارسطو 
طالیس ) ٠‏ وقد ادی ھذا الی خطا 
“العرب حین نسبوا مسسےذا 
الکتاب الی أرسطو ء فی الوقت الذی 
هو فی حقیقته بعض مقتطضات من 
تاسوعات افلوطین الرابمة والخامسة 
والسادسمة ٠‏ 
واخیرا نقول ان ا لطلع علی ما کتبھ 


: فلاسفۂة اتعرب ء یری آنھم قد عرغوا 


الی حد کبیر کل الدارس الغلسفیة 
الیونانیة القدیمة ٠‏ صحیح آنھم ۔۔ 
فیما سبق ان اشنا منذ فلیصسل ۔۔ 
وقعوا احیانا فی بمعض الاخطساء ء 


. بحیث خلطوا بین آراہ فیلس.وف 


وفیلسوف آخر وخلطوا بین اندارس 
الفلسمٰیة ٠‏ و بوجےه عسام 
استطاعوا معرفےےة آراء الطبیمبیً 
الاول 6 ای المدرسة الایونیة ٭“وعرفوا 
آراء المدرسےة الایلیة ء وآراہ 
الفیثاف۔۔سوریین والسوفسضإائیین 
وسفراط وافلاطون وارسطو انذی 
احتل عندھم مکانة کبیرة وکذ۔ك 
تاثروا بافلوطین تاثرا عظیما واطلقوا 
عليه اسم الشیخ الیونانی ٭ 





ء٠۸ طلبقات الایم ص‎ ١( 

)١(‏ لالصدر السابق ص ۷۲ ۔ 

( الصدر السابق ص )۷ . 

)٤۶(‏ فجر الاسلام ص ۸) و ۹)ء 

۵ طبقات الامم ص ۷۳ ۔ 

٦‏ راچھ کتانا : النزمة العظیة ھی ضغة 


اہبسن رشضسد ص ٭٭ ر ٦ه‏ ( طبےع دار 
الممارف را رھ 
(۷) المھرست ص 
رپ ٠٤‏ 25900م2 مو ب٥٥٣6‏ 110۳ 
,۶۰196 د ا8ھ ١م‏ 


(۹) مروج الذھب ۔_ جزہ ۸ ص ۲۹۱ ۔ 
)١,١)‏ یس ٥‏ من اہک ۰ 


۹ھ 


للأستاذ انسور الجندی 


نی شہر ربیع الثانی ؟ٔ٘‌َە 0( عبر الی الشاطیء اآخر ملبیا نداء ره 
علم من اعلام الاسلام والوطنیة وزعیم سیاسی ومصلح اجتماعی لم بعرف 
عصرنا نمونجا مثله نی جمعه بین الجھاد السیاسی الوطنی وہین الدعوۃة 
الی الله والقدرة فی مجال الدراسات الاسلامیة ولقد یبدو ھذا غریبا علی 
الاجیال الجدیدة التی تری دائما الفصل بین الزعیم السیاسی وداعیة 
الاسلام بینما جاء عذا الفصل نتیجة سیطرة المفاھیم الخربیة نی انشطاریتھا 
ودعوتھا الی عزل میادین العمل الفکری والاجتماعی مما لم یعرفه المسلمون 
الاسلام ئی القائد والزعیم ٠‏ 

واذا کان علال الفاسی له تاریخه الطویل َی میدان العمل السیاسی 
والجھاد الوطنی مشارکا فی حرکة تحریر المغرب وتد احتمل ھی ذلےك 
السجن والنفی والتشرید فان جانب الفکر فيه هو ما نرکز عليه فی مصذہ 
الدراسة ایلا فی استصفاء قیمه الفکریة وتقدیمھا لٹمسلمین من جدید لتکون 
نہراسا للعاملین فی مجال الإاصلاح والدعوۃ الاسلامیة ٠‏ 





ولقد نشا ٢‏ علال الغاسی ٢‏ فی احضان حركکة الیقطة الاسلامیة التی 
احنخضنت المفکرین السلمین جمیعا فی مراحلماِ الختلفة مند صدع الامام 
محمد بن عبد الوهاب بالدعوۃ فی قلب الجزیرۃ العربیة فی القرنَ الثاتی 
عشر الھجری متقدما وسابقا لکل حرکة بقظة آخری مما جاء من الغصرب 
وقبل الثورۃ الفرنسیة والحملة الفرنسیة وکل ما یتصسل بالارسسسالیات 
والمدارس الغربیة باکثئر من خمسین عاما ء 

ومن منطلق دعوۃ التوحید امتدت کل حرکات الیقظة فی المند وفی 
مصر وفی سوریا وفارس وجاء جمال الدین الافغانی الی مصر عسام ۱۸۷۱ 
لیحمل نفسس اللواء الذی حمله السنوسی والمھدی والشوکانی والالویسی 
والطھطاوی وخیر الدین التونسی ثم جاء محمد عبدہ ومدرسة انار فامتدت 
حرکة الیقظة الی ا لغرب حیث طبر کنون والدکالی ومحمد العربی العلوی 
اساتذة علال الفاسی والرصید الذی استمد منھ ثتافتھ ودعوتھ وانطلاته الی 
آفاق العمل الوطنی الاسلامی جمیعا ٤‏ ذلك ان المغرب العربی لم یعرف 
التقسیم بین العمل الوطنی والعمل الاسلامی بل ان العمل الوطنی نفسه 
قد انطلق من قلب حرکه الیقظة ومفاعیم السلفیة بوصفه جھادا للاستعمار 
ومقاومة للخزو الاجنبی ۔ 

ولقد اشار العلامة علال الفاسی الی ھذا العنی فی کتابھ : 

: الحرکات الاستقلالیة فی ال مغرب العربی 6 : حین قال‎ ١ 

< لئن کانت السلفیة فی باعثھا الحنبلی )١(‏ ترمی لتطھیر الدین من 
الخرافات التی الصقت به والعودہ الی روح الىسنة الطھرۃ فاتھا لا تقصد 
من وراء فلك الا ترىیة الشخصیة الاسلامیة علی البادیء التی جاء بھا 
الاسلام بصفته ا لمتکفل مصلاح الامة فی دینھا ودنیاھا لکن ھذا الاعصداد 
الفردی لا یقصد منه الا تقویة التضامن بین الجماعة الاسلامیة علی اآساس 
الاخاء الاسلامی اولا والانسانی ثانیا ٤‏ وذلك ما یستوجب کثیر! من التسػامح 
مع ا لمخالفین فی الوقت الذی یدعو للوقتوف صفا واحدا فی الدفاع عن 
الاسلام وعن الامم الاسلامیة کلھا والدفاع عن الاسلام واممه یستدعی 
بالطبع قبول المبادیء التی تعطی للفرد حریة العقیدة وحریة 'لفکر وتعطی 
للامم حق تقریر مصیرھا ۔ 

غیر ان الوصول لہذه الوسیلة لا یتحقق الا اذا تحسررت البلدان 
الاسلامیة من سیطرۃ الاجنبی المادیة والمعنویة ولذلك فالعمل علی الاستقلال 
شرط اساسی لاکتساب الحریة التی لا بد منھا لتحمل المسئولیة ٤‏ ۔ 

وھکذا یری العلامة علال الفاسی انه فی سہیل تحقیق ؟ھداف حرکة 
الیقظة الاسلامیة لا بد من تحقیق التحرر الوطنی وتحریر التراب الاتلیمی ٤‏ 
تی را سی تی اع ا ھی وت ہت نو شر تخت 
)١١(‏ رد کل حرکة البقظة ؟لاسلامیة ہمنطلتٹھا السلفی ؟لذی دھا اليه معمد بن عبد الوماب 
ترد آئی احمد بن حنبل وابن تیمیة ۔ 





ولذلك غھو ینظر الی دورہ الوطنی ومجاھدتھ للاستعمار الئرنسی کجزہ 
التراب المغربی اتجھ علال الفاسی الی العمل من اجل ( البعظة 
الاسلامیة ) وھذہ ھی الهمة التی جرد لھا نفسه منذ اعلان الاستقلال عام 
۸ ےت وا امجال 0 
و سا 
الاولی ؛: تقنین الشریعة الاسلامیة والاتتصاد الاسلامی علی النحو 
الڈی یمکن السلمین من معرفة عظمة شریعتھم فی مواجهة تحدیات الخزو 
الفکری العربی وبالمقارنة مع القانون الوضعی والاقتصاد الراسمسالی 
وا مارکسی ۰٠َ+٭‏ 
وله فی ھذا بحوث متصلھ موسمة اھمھا : بحثه : ( مقاصد الشریعة 
الاسلامیه ومکارمھا ) وبحثهھ عن ( التنمیة الاقتصادیة ھی الاسلام ) 
بالاضافة الی ( تقریراتھ علی مشروع مدونة الاحوال الشخصیة ) ٠‏ 
الثانی : غی مجال التاریخ الأسلامی والتاریخ المخربی و جزءا 
سن تاریخ الاسلا م ولهھ فی ذلك دراسة همامة عن مکان التاریخ الاسلامی 
من التاریخ العام لخد ء بالاضافه الی دراساته الخلفة : 
۔ الحمايه الفرنسیه فی المغرب من الوجھة التاریخیة القانونیة ٠‏ 
۔ حمایة اسبانیا فی مراکٹس ٠‏ 
ہے السیانے البریة ٢‏ سامرغا اعاش شیا 
مفاخر العلوبین : موجز تاریح الدولة العلویة ٠‏ 
٥‏ ۔۔ الکتاب الاحمر عن القضضيه الوریطانیة والحدود الفربیة 
(بالفرنسیة ) ۔ 
٦‏ - الاستعمار الفرنسی فی الجزائر 
واہم ابحائه فی ھدا المجال کتاده ( النقد الذاتی ) الذی حظی باھتمام 
الباحثین فی کل مکان والذی ترجمت اقسام منه الی اللغات الختلفة ٭ 
ودراستھه عن مستقشل الله العربیة فی ا مغرب 7 
وىحثه عن الحریة ىالقارنة بن النظریات الفلسغفیة المختلفة والاسلام 
وىحثه عن محمد عبدہ وموقفه من الشسىه وامتشابه ٠‏ 
ودراستھه عن الشیر السیحی وبعضش الوثنیات الطائفیة الہنديه 
ودراستھ عن مہمة علماء الاسلام 
ومن خلال ھذا الحصاد الضخم الواسع للئوع نجد شخصیة ( علال 
الفاسی ) کمفکر اسلامی واسع الافق ٤‏ سی ال سڈ رن سن 





ابعاد الفکر الاسلامی مع مقدرۃ کافیة للمقارنة مع الفکر الغربی بشقيه فی 
ایمان واضح بالتمیز والذاتیة والاصالة الواضحة فی الفکر الاسلامی . 
ولنذھب معه الی مفھوم الاسلام ٤‏ عندئذ نجدہ واسع الافق +واضح الفکرة 


ما تھمسو الاسسلام ؟ 

( الاسلام ثورۃ علی الجاھلیة ٤‏ هو نقیضما ٤‏ ھی شثرك وھو توحید 
وھو ایسان وھی شکوكک واوھام ٤‏ ھی غوضی وھو نظام ٤‏ ھی تقالیسد 
وعادات ما آنزل الله بھا من سلطان وھو شرعة ومنصاح ٤‏ ھی جبت 
وطاغوت وھو عدل وحريه والدین هو مجموع ماشرعه الله من احک۹ام 
حدیث جبریل ٤‏ ھذا جبریل جاء یعلمکم دینکم ٤‏ قال البخاری غجعل ذلك 
کله دیناے 
بالعمل ٢‏ واللمناسك ھی التعبدات التی تعبد الله بھا عنادہ من صلاة وصیام 
وحج وقربان ٤‏ وھی مظاھر الایمان ٤‏ وتدخل فی مدلول الدین ) والشرع 
فرع من فروع السدین ٤‏ وھو دسستور الفرائض والسنن والمباحسات 
والحرمات التی جاء بها الدین باحکام عامهة او حاصۂ منھا العاملات ومنما 
دستور الحکم الشرعی والحکم السیاسی فی الامة والدوله 2 

والشرعة ھی السیل المستقیم ومنھا ضرورات الحیاٴ وتدخل فیھا 
الشرائع السیاسیة ن٥‏ فالشرعھةھ اذن الدستور التویم لکل ما هو جب الحیا٥‏ 
امتثال آوامرہ واجنناب نواحيه . 

وقد حاول الغربیون ان یجعلوا من کلمة الاسلام ما یدل علی معنی 
الاستسلام الاعمی ومنوا علی ذلك تصورهم الخاطیء لفکرة القضاء والقدر 
عند السلمین ورتبو!ا علی جمیع ذلك تعنیر ما اصاب السلمین من انحطاط 
وکسل بھذا الاستسلام الذی یعنی بزعمھمم 'لایمان ىانه لا حاجة لعمل شیء 
من شأنه ان یغیر احوال السلمین لان کل شیء مکتوب واذن یجب الخنوع 
والاستسلام وکل محاولة لغیر ذلك عبث ؛ ہم ان الاسلام یعنی الاتادة لله 
نی طاعتهھ وھذہ تعنی القیام ىکل ما غفرضه الاسلام ودعا اليه من 'عمسال 
دینیة ودنیویة لضمان السعادة والھناءۃ فی ھذہ الحباۃ وفی 'لآخری ؟ ء 

؟ امرب ہمد الاستقلال 
ویصور علال الفاسی موقف 'لامة العرنیة بعد ان خرج المسستعمر 


وندات مرحلة الاستتلال : ۔- 


٭ 





۵ امتنا المرییة آمنت بالاسلام دینا واتخذت احکامه خلقا ورات آثار 
ذلك فی کل تاریخھا فعاشت معه عزیزۃ حره کریمة مصونھ حتی اذا عاجہما 
ا مستعمرون الغربیون فی عھودھا الاخیرة وغلبوھا بقوتھم ال مادیة وجدوا 
عندھا من طاقة الایمان ٤‏ وخلق الدین ٤‏ مادغفعھا للاستمرار فی النضصال 
ابنائھا وتقسم الاستقلال من ید العدو قسر! ٠‏ وکانت تسیر بعد الاستقلال ئی 
طریق مغفیدۂ تفغضی بھا الی ( ثورۃة الؤمن ٢‏ الذی یتحرك لیٹثبےست عقیدته 
وینتلھا من عالم الضمیر الی میدان الواقع ٤‏ وذلك باترار مبادیء العدالة 
الاجتماعیة کما أرادھا الاسلام لا ضرر نیھا ولا ضرار حتی اذا قاربت الثورةۃ 
ان تبدو ونورھا ان یشرق قامت ردود الفعل غاوقفت الامة عن سیرھا 
وشغلتھا بنفسھا واحدثت بینھا الفرقة وفقدان الثقة ٠‏ 

ولقد صرخنا علی اثر النكبة الاولی التی حلت بفلسطین ان لا منقذ لنا 
غیر الاسلام ولاخلاص لشعبنا لا بتعالیم القرآن ۔ 

ولا اشتدت الفرقة وافضت الی حروب ومشاجرات نادینا 
الؤمنین فی کل انحاء الارض السلمة بضرورۃ التضامن الاسلامی علما منا 
بان الوحدۂة البنیة علی العقیدة لا علی السلالة او اللفة ھی امتن رباطا 
واتوی عملا واجدی عاقبة ٤‏ ولکن خصوم ( الجامعة الاسلامیة ) انضیسوا 
الی طائفة الدول الکبری فی محاربة ھذہ الدعوۃ البریئة ہاتھ...ًا حلف 
الاسلامیة من قوة وھکذا انمزل العرب عن بقیة العالم الاإسسسسلامی 
۱ کل فلك والاحزاب صهیوئیة وصلیبیة تتستر باسم الدیمقراطیۂ 
و الاشتراکیة تفت نی عضد ولاتالو جھدا تضلیلھےم وتوقع بیٹھم 
العداوة والبغخضاء ٭+“"6) 7 وت و 

وننتقل الی جانب آخر من جوانب فکر 9 علال الفاسی ٢‏ ومفاھیيه ٠‏ 

(( الغزو الفکری )) 

٢‏ الذین حبذوا الغاء الخلافة والتخلی عن فکرة الجامعة الاسلامیےه 
ظنوا ان ذلك سیتیح الفرصة للتکتل علی اسس تقدمیة جدیدة ٤‏ دون 
التعرض لعاداة الغربیین الذین زعموا انھم تخلوا من التعصب الدینی 
وفتحو! صدورھم لعلاقات انسانیة کما شلبه للعرب ان اٹھاء الضسلافه 
العثمانیة سبتیح لہم اقامة سلطان عربی موحد : ھذا کله لم یکن الا 
استدراجا لنفوس العرب والمسلمین للتحلل من مثلھم الملیا واخوتھم الدینيه 
التی لا مثیل لقوتھا ۔ ولقد نجح الصھیونیون والصلیبیون والمستعمرون س 
انساد الروح الوثابة التی اخذت تنمو ھی نفوس العرب والسلمین ہد 








الصرخة الاولی التی اعلنھا جمال الدین ومحمد عبدہ وغیرھما من تادة 
الفکر فی عالم الاسلام الجدید ومن غیر ان تزول قداسة ھژلاء التادۃ فی 
ننوس السلمین یشسبه اليھم دعاۃ الاعداء ان افکارھم انما تمثل مرحلة س 
مراحل النضال ضد الرجعیة وان النتیحة الحتمیة لھا ھی ھہذہ الافکار 
الانحلالیة التی ضیعت علی السلمین طاقاتھم ومعنویاتھم فی سبیل مثل 
َعَیْدة عٹھم ولا تقضی الا آلی زوال الکیان العریی الاسلابی ۔ ان النیرے 
من ھنا بدات من الاحتلال الفکری الذی تغلغل ھی ئنفوس اجیال من قومنا 
ىاسم التقدمیة والدیمقراطیة والاشتراکیة دون تعمق لعانی الاشیاء ونفوذ 
لفحواھا) ۔ 


مستقبل الاسلام 


وکان العلامة علال الفاسی صادق الایمان مستتل الاسلام اذا ما 
تسلح امسلمون بالوعی والایمان : 

0 ان ضعف تمسك ا مسلمیں ىالاسلام والانقاء علی بعض منه فقط 
نھذا صحیح مع غایة الاسف ؛ ولکنه لا بدعو الی 'لاس واں فلك من 
لنائع الاشیاء > َال الله قعالی:می کتانه المزیں ٦‏ لِقَد حَلتا الانستان ئی 
اخسن تقویم ٹم رددثاہ ال آسافلین ال : الذین کہنوا۔ وعیلواٴ الضالخاتِ 
ملھم آجر غیر ممنون ) فالصعود للاسمان ئم الصوط ثم الصعود ئم الموط 
ثیء ضروری ولکن الثلة الؤمنة التی تظل تعمسل الصالحات ولا بنقطع 
اجرھا ھی التی تعود پالسلمین وںالانسان الی ما خلق عليه من 'حسس 
تقویم وترفعه من اسغل سافلین الی اعلی علیین ؛ فغضعف اللمین لو 
تحلیھم شیء موقوت لا مد ان یزول ولن یزیله خروجھم من ملتھم او تولمم 
سدا اللادیتیة ىل بقیام طائفة ظافرۃ علی الحق نواجبھا لرد 'لسلمین الی 
حطیرۃ الإسلام الحق ان علمائنا الیوم مسئولون عن تریىة شناننا وارشاد 
امتنا ؛ ولکن علیھم لکی ینجحوا ان یعطوا الدلیل العملی من سلوکھم 
وتبامھم ۔النضال الستمیت فی سبیل الحق فی معث الاسلام ثقافة وحضارة 
وتثریعة ولفقة ککابة ) ء٠‏ 

جج ظ5 


( وبعد ) فقد کانت حیاة علال القاسی حیاة خصسة عامرة ىالکفاح 
واللضال ؛ قضی طرفا منھا فی القروبین متعلما ومعلما ٥‏ وقضی طرفا منھا 
ئی 'لشرق ومصر مھاجرا وقضی طرفا منھا ئی الصحراء منفیا وقضی طرفا 
سما ئی السجن معتقلا ء ثم عاشض سنواته الاخیرة بعد الاستقلال مجاھدا 
مالكمة واستطاع ان یزسم صورة واسمة لاصول الثقافة العربیة الاسلامیة 
فی 'لعرب کواحد من قادۃ الفکر وائمة الدعوۃ الاسلامیة 2 رحمه الله ) ء 





للاستاذ : فاروق منصور 


ما هو دور الفکر الاسلامی وواقعنا یخضع لاعتبارین او یواجە امرین ! 
عدو یھدد أو ننتظر منە العدوان ولا نامن جانبه ء ودین یامر بالجھاد ویدغع 
للاستعداد لە ؟ 


اننا امام أمرین ان اعددنا لکل منھما عدته سلمنا وسلمت حیاتنا ء وضمنا 
الامان والامن والفٍ.۔۔وز ء بل ضمنا الحیاۃ ٠‏ ومن حسن الحظ ان الوفاہء 
بالالتزامین ء والقیام بالامرین ء واحد ٠‏ فلسنا امام تعدد الجھود ولکن امام 
تضافرھا ء ان ما یرضی دیننا هو نفسه ما یصلع دنیانا ٠‏ 


ان دیننا یامر ہالجھاد والاستعداد لە لا خلاف فی ذك ولا شُك ؛ واننا 
نواجه عدوا لا یمکن ان نتقی شرہ ونامن مکرہ الا ہالجھاد والاستعداد الدائم 
لهء فما هو واجب الفکر الاسلامی فی ھذہ الحالة ٠‏ ؟ 


سسووجژجج-حسبعوت--.۔.. ۔__ 


٦ 


اں الفکر الاسلامی المعاصر ایمانا 
برسالته وفھیسالواجیبع ووعیسےيلىسا 
لاحتیاجات الامه السلمة علی-ع ان 
بواجه واقعا٤‏ ویعد له حمایة لیسدا 
الواقع ودماعا عذ ٠‏ وتبشیسرا! 
ستتبل زاھر ۰ وعملاله واعدادا 
ما یجب ان یکون عليه بناؤہ ٢‏ علیےه 
ان یه الأمة الاسلامیة السی الخطر 
ویصع لھا أاسالیب اللمقاومةه او طرق 
انقەء ذلك الخطر وان یمدھا بالقدر٥‏ 
عليه نحن أمهة امرھا دینھا تتححنق 
اعتاء الچھاد استعدادا دائیسا له ٠‏ 
وئرىیه علی تحمل-ه . وتومیسسرا 
سم ومتطلباته . ونحن اس ة 
واحه عدوا ارید لھا ان تواجهه ء وان 
موجھ حل اہتمامها له ٤‏ او لمقاومته 
یں والتخلصس مسن اخطارہ . 
دہ ا۔۔قائق یجب ان تظل مطروحة 


علینا ور مھومة . 


لکی نعرف حقا : 


واذا کان دلك هو حتیقة واقعنا ٠‏ 
ناطرۃة الدی سلکه ٠‏ وتنؤدی السی 
ھم ... جب الذی ینبغی الالترام به ٤‏ 
آو القیام باداله . وھذا هو دور الفکر 
الاسلامی المعاصر ٠‏ توصیح الواقع ٤‏ 
ووضع الحلول ؛ ورسم الحطط ٠‏ ان 
الفکر الاسلامی وھو يأحذ من الکتاب 
والسنة اصوله ویقوم علیھما لا ینبغی 
ان یکون ابدا بعیدا عنھما : او غیسر 
ملتزم بھما غی شکلهھ او موضوعه ٠‏ 
ھی واقعه او تصوراته . لائنا ادا کنا 
نعد المفکر العصری الدی لا بواجسه 
مشکلات عصرہ انعزالیا او سلیسلا 
بتفسیر اأت الفعصر فان امفکر الاسلامی 
الذی لا یلتزم بالکتاب والسنة غیسر 
مؤمن ٠‏ وفکرہ آنذاك لیس مطلوسا 


ولیس مقبولا بل ائےه ہمعنسی ادق 


سم.۔۔-.4._۔ے۔س سے روم اتور 
۷ 


مرموض ؛ لا پریدہ دیننا ولا تریدہ امتنا 
ولا تریدہ حیاننا الی۔سوم وغسدا ء 
وما اظنھا کسانت تریسدہ بالایس 
سسل ان حیائنسا فی کسل مراخلیا 
ترفغضه . واذا کسان السکر 
غیر مؤمن غھو غیر مؤتمن واذا کان 
العدو خطرا فان الخائن نی صفوفنا 
اشمد خطرا ء لذلسلے فان الفکسر 
الاسلامی مطالب غی ھذہ الاوقسات 
اکثر من ای وقت مضی بان یرتیسص+سط 
بواقعنا اکثر ویتسلاحم مع حیاتنسا ٤‏ 
یحسما لیعطیپا ٤‏ ویفھمھا لیدفع لھا 
بما یعیٹھا ٤‏ ویدفع بھا الی ما یقویھا 
ویحسنھا ٤‏ ویجعل منھا الافئضےمےل 
والاحسن لکی بحفظ لامتنا حیاتھ۔۔۔.۔ا 
ولدیننا سموہ ولقیمنا اصالتھا . 

ان الفکر الاسلامی الیوم لا یمکن ان 
یکون دورہ قاصرا علی ان یدور حول 
التضایا الشکلیة لیزیدھا غموضسا ) 
او لیعرق فی عموضھا ؛ ویغرق معه 


: 0 : حقیقتهھ ٤‏ 
الی سالف ایامه ؛ یوم کان اکثر اصالة 
واکثر اقتراہا من الکتاب والسنة ؛ کی 
یدع الیوم کیا اسدع بالایس ۔ لان 
انه لا یمکن ان یکون شسیئا ما لم یلتزم 
بالکتاب والسنة لیس فی حقیقت--۔->ه 
اتباعا فقط ؛ ولكنه صمسسام امن ؛ 
وضمان سلامة ؛ واتسصاق مع حقیقتھ؛ 
وتمشس مع واقعه وھو وضغضسےع 
للامور فی نصابھا ٤‏ او تعریفھ۔۔۔۔ا 
بصغاتھا ؛ غاذا ما قلنا مثلا ان املساء 
یترکب من الایدروجین والاوکسجین 
شضہبة ١: ٢‏ کیمائیا ء٤‏ واذا قلنا ان 
مناخ البحر الابیضی المتوسط حسار 
جاف صیفا معتدل میطر شتام . او 
قلنا ان نغاز الاوکسجین لا یشتع -.ل 
ولکنه یساعد علی الاشتعال ہیئید.سسےا 


۹۸ 


الایدروجین یحترق ء فائنا نقصسول ال 
الفکر الاسلامی ما قام علی الکتساب 
والسنھ یلتزم اولا بالکتاب ویسیر می 
ضوء السنه مھتدیا بھا 7 

فھو فکر اسلامی ما اتبع ذلسسك 
ولیس اسلامیا ما حالفه لأَنَه اذا کان 
جوھرہ ؛ وحینئذ لا یکون شسسیٔئا دا 
بال ٤‏ وحینئذ لا یکون بمقدورہ ان یقدم 
شیئا . وھذا لیس مطلوبا لنا ء ولیسر 
متمشیا مع احتیاجنات ایتفضسا ء؛ وا 
لواقع وضمان آکید لستقبل ٠‏ 

عندما نعود الی الکتاب والسنة ! 





ان العودۃ للکتاب والسنة والالتزام 
بھما اتباعا وتسلیما لا یعنی الجم ود 
بل یعنی الارتباط باالسس السلیمه ۰ 
والاہتداء الی الطریق السوی الدی 
یسلم من یسیر عليه ٤‏ ویغنم من یلترم 
ىه ء وبھتدی من یسلکھ ٠‏ والالترام 
بالکتاب والسنة یعنی الارتباط بالله : 
واعتقادنا سلیما ٤‏ ویقیئنےا بنساہ ٠‏ 
غالایمان بالله یوضح الامور امابنا ١‏ 
ویضاعف من قدرتنا علی العطساء ٠‏ 
ومقدرتنا علی الفسم بصسورۃ ادق 
واوضح ٠‏ الالتزام بامر الله واتناعه 
یطھر نفوسنا ٤‏ ویشحذ قوانا فنرتفع 
عن کل حقد ونسمو فوق کل ضفینه ' 
وتتعالی عقولنا علی الوقوع قی برائن 
الجھل او الخرافة او الشعوذۃ ء لاں 
الایمان بالله یعنی معرفة الحق ! 
ومعرفة الحق تق۔ود الی الخیر 
والصواب . ان الایمان بالله یدفسمع 
الانسان الی تفھم طریقه ومعرف->* 
مسارہ ء یجعل من صاحبه متوکلا علی 
الله ولیس متواکلا 3 مجاھدا ولیس 


محدرا او منوسا ۰ مدرکا للاسبساب 
والىتائج ٤‏ یرجع الامور کلھا لله ٠‏ 
وئی نمس الوقت وابطلاتا من مدا 
اایمان بحس أنهھ محلوق له قسدرات 
بحب ان یحسن استحدامھا ٤‏ ویوجھھا 
نوحیھا سلیما فییا یعسود بالع 
والمائدة علی دينه وامته وجماعته ٠‏ 
وسما یصلحه ویصلح مجتمعه ٠‏ فبقدر 
استحدامه الحسن ٤‏ وبقدر عطائله 
الحسن یکون کمال ایمانه ٤‏ وکلیمسا 
انت عمله وخلصت نیته وصلح عطاؤہ 
کلیا زاد اقٹرانا میں الله وکیل ایمابہ؛ 
ونقتهھ یه ۔ واحلاہىصه لەه ۰ 

والالتزام بالکتاب والىنة یقصحسود 
الواقع ٠‏ لان الکتاب والسمه الیسا 
استھدھا اقامة المجتمع الامثل وکملا 
له:احست الانتالیب وائجع ‏ الوسائل 
التی ادا التثرمت حققت المایه ؛ 
واوصلت الی المدف المرجو ٠‏ والامل 
ا شود ۰ 


یا امة الاسلام ھذا عدونا ! 


اں معرفة الذات فی ضوع الکتاب 
والىسىه ستقودنا الی معرعه الواقم : 
ما یواجھسا س مشاکل ٠‏ ما نعیٹں فيه 
س طروف ء ما نخضع له من مؤثرات 
ومعرمه حقائق الامور لیست کل شیء 
ولک لا بد من اکتشاف العلاج والقیام 
بە٭لنکتمل المعرفة . اننا مثلاً عندیحا 
عرہ اں انسانا ما عریزا علینا یشکو 
مرصاهفهذه ا لمعرضفة تھی حد ذاتفسا 
لیست شیئا ء ولکن ما یترتب علیھسا 
ھو الشیء ٭ وھو ما نسعی الیسه 
دائیا ۔ ندرك انه مریص غنسعی بھ 
لی الطبیب الملختص لیعالجه ؛ واذا لم 
بعد الملاح یغیر الطبیب ال کواء اہ 
نغیر نل الاطىاء حتی یبر ٠‏ وبالمٹل فی 
حالتد عذہ عندما نعرف ذاتنا فاننحا 


معرف اننا اه عربیة ء٤‏ دینھا الا 
بطا ڈةمڈ 

یطالبھا بحیاۃ مثلی ٠‏ یر لھا طریقھا 
ویمدھا بلبنات البناء ٤‏ وھی مطالة 
باقامة تلك الحیاۃ المثاليه والا کانست 


لھا مکانھا نین الامم ؛ ومعرنھ الذات 
تقودنا الی تفھم الواقع ؛ فنعرف اننا 
نواجھ عدوا جاءنسا لیسرق الارض ٤‏ 
ویشتت امتبتیسئٹل ویقتل الامے اد 
والجماعات ٠‏ جاء الی ارضنا متسلحا 
باحقاد تدیمه ٠‏ واطما تاریخیےےۂ ٢‏ 
جاعنا مزودا ناحدث الاسلحة التی 
یملکھا او تمئح له جاعنا ولدیسه 
اصرار علی ان یقصی علینا انه ڈچؾىصسم 
یتنع فغسه اہدا بامکانیه التعایشنس بل 
هو مصر علی الانفراد ۔ انه عدو یزعم 
التفرد والتمیر . وھو لا یعنی ىتمیزہ 
وتعردہ مجرد اکتساب۔سےه لصفات ۔۔ 
یزعم لنفسه انھا تمیزہ عن اآخرین ٠‏ 
ولکنه یصر علی ان تمیزہ المزصسوم 
یعطيه الحق مالسیادة علی الآخرین ۔ 
یعطليه الحق می ان یسود فیستعبید 
عیرہ ١‏ ویستخدمه وفق اھوائے ٠‏ 
والتمیز فی مفھوم عدونا یعنی ان حق 
الحیاہ مکنول له لیس علی رؤژوس 
اآخرین ولکن فوق جئثھم ؛ لا بد ئی 
زعمه ان یحیا هو ٤‏ وھو وحدہ ۔ انھ 
یؤمن ىان حیاته تتعارض مع حیساة 
اآخرین فلا ند ان یفقد الآخرین حیاتھم 
لیسعد هو .ای یجب ان نغنی لکی 
یحیا سعیدا ۔ معرفة ھذا الواقكسسع 
تاریخه ونفسیة افرادہ ٥‏ وفھم نوایاھم 
العدوائیة ء کیف یتجمعون ؟ ولساذا 
یتجمعون ؟ وکیف نفسرق جممھم 
مخططات العدو ۔٭ کیف یفکر ؟ وکیف 


۹ 


ینفذ افکارہ ؟ وما ھی خطورة ھفذہ 
الافکار؟ وکیف نتقیھا ؟ ان ممرفة ھذا 
الواقع وفھمه ووضع الحلول اللازمھ 
له هو اھم ما یجب ان یعنی به الفکر 
الاسلامی العامر ۔ والطریق الیےه 
لیس اطلاق صرخات الخوف ؛ ولیس 
نفح البالوناتِ وصنبع آلاف مت الطن 
الاجوف عن خطور٥‏ العدو ٤‏ و عن 
مقدرتنا التی لا تقھر ٤‏ وجموعنا الی 
لاتھزم .٭ 
لا ھذا ولا ذاك ؛ ولکن واجصب 
الفکر الاسلامی الیوم ان یوضح حقیقتهھ 
الواقع ؛ حقیقة العدو ؛ والطریص4ق 
السوی لمواجمة الواقع ومجاہھ-ه 
العدو . لکی نحیاکراما ء ولکی نعیث 
الحیاۃ التی ارادھا لنا دیننا ء وامرنا 
الله بھا ٤‏ والتی ئریدھا لائفسنا ء والا 


رسالة هذہ الامة : 





واذا کانت معرفة الذات و 
ا معاصر ؛ فھما لیس واجبه الوحید ٤‏ 
ولارسالته الوحیدة ء او عمله الاوحدء 
ولکن للفکر الاسلامی دورہ ؛ وعلیسهھ 
واجبه وھذا الدور اکر من معرفضة 
. وواجہب 


لاله یتمشی مع الاسلام ورسالتهھ ۔ 
وما نواجهه الیوم من اخطار آیا کان 
حجمما ما ھی الا شلالات اعترضمت 
المسار ء٤‏ او عقبات فی طریق الاسلام 
ومضيه الی غایايه الحضاریة ٭ وھذہ 
الشلالات آیا کان عددھا ء ومیہ..ا 
بلخت حجما وکیفا یجب الا تکسون 
سخرڈتحطمنا ؛ سدا نقف عتےدہ 
وتمنعنا من الضی ٠‏ ان واجب الفکر 
الاسلامی المعاصر ان یصنع الائنسان 
القادر علی تخطی الصعاب ؛ والعور 


۷۰ 


فوق مشاکل عصرہ ء یجللھا ویضے 
اجابات عمليه لتساؤلاتھا َ ویحسےےم 
ما تلقيه عليه من متاعب ء لیبنی سے 
یأمرہ به دیفه ؛ وما یتلاعم مع قیبه ۔ 
ویمسشی مع سلامںه وامنه . لقدح: 
الاسلام لیکون دیسن الانسائیےه ٭ 
ولیک اتناعه بهھدته وابباعه حیر ایه 
اخرجت للناس جاء الاسلام لیتدعمه کل 
القادرین علی اطاعة الله والعسل 
نمدیه ؛ وعندما یطیعون الله االمسا 
یتحملون عبنا ٤‏ وعدما یعملون بھديه 
انا یتحملون مسئوليیة ارتضسوا 
طواعيه ان بتحملوھا ٤‏ وحملوا اماله 
یسعدھم القیام بتادیتھا ۔ 


امة شرفھا الله : 





وھذہ الأمة الٹسی ارتضست ذلك 
وسعدت به لا ترجعم عطمتھا فسسی 
رضائھا مقط بان تکون فی طاعة الله ؛ 
ولا فی قولما لحپسل رسالته ٠‏ 
وھما أمران محققان للعظمة ؛ یبعثاں 
الفحر . ولکن ترجع عطمة ایتذنسا 
وفخرھا الی کونھا الأمة الوحیدۃ النی 
احتارما الله لحمل رسالته ٤‏ والقبام 
بشرف توصیلھا للآخرین ٤‏ ىالاہسلاغ 
والسلوك . ولنا فی الرسول الکریم 
صلی الله عليه وسلم الاسوۃ الحسنه 
لقد اہلعنا صلی الله علیه وسلم 
رسالة رىه وکان بسلوکھ مثالالسسم 
یتکرر ٤‏ وعلینا ان نتولی ابلاغ عیرنا 
الرسالة التی حملناھا 3 وعلینڑ۹ا آں 
تربیه بااداب الثالیة التی تعلمتاا 
منالرسسول الکریے ؛ والقزینلبےا 
باتباعھا . معنی ذلك ان علیتا واجنا 
دینیا هو حمل رسالة الله ٤‏ وتحمبر 
الاتسان ۔ ھدایة الانسان الی معرن 
۲ < ً نل اسىه 
ہت ہت 
فی الحیاۃ وھذا الدور هو واحسب 


الکر الاسلامی العامر الدی عليه ان 
یٹوم بھ ہا كکلفه من جھد او التی 
عليه من مشاق ٠‏ 

اذا ہا نظرنا فی ضوء الواقع فاءنا 
نید ان قیام المکر الاسلامی بھسہذا 
الدور وقیام السلمین به یصسادم 
ابدباع آلمدؤ ؛ ویتضی علی احلامیم ٠‏ 
ای ان ھناك صراعا حضاریا آخر ء 

بخلقه مجرد اطمساع الصدو ولا 
اتادہ التاریخیتة وکونھ رکیزة 
التعماریة ولکن جاء نتیجة لائنا دعاۃ 
حبر . وامناء علی رسالتة الله ضسی 
الارض ٠‏ ولا ند والامر کذلك من 'ن 
لنقی بالشر فتصارعه ونصرعہه ؛ 
ونحارب الباطل فنسحقھ وننتصر عليه 
تابید من الله عندما نعد للنصر عدتهھ 
من ایمان بالله وقیام ہواجب الجھاد ٠‏ 
والاعداد له عسکریا ومادیا ومعنویا 
ونفسیا وحضارہِ ۰ 


معرکة قدیمة ما زلنا نمیسشھا : 


ان المعرکة بیننا وہین عدونا لم تبدا 
منطقتنا دولة دخیلة علینا ؛ تدد 
وتنشر الدمسار ٢‏ وتسسرق الارض ٠‏ 
وتلوث العرضی ٤‏ وتدوس الکرامة ٠‏ 
وھی بالطبع لم تبدا عندما اعطی بلغور 
وعدہ الوم فی ٢‏ نوٹمیسر ۱۹۱۷ 
للمهاینة بانشاء وطن قومی للیھسود 
ىارض فلسطین العربیة . بل لم تبدا 
بطلب الصہهاینة من السلطان ےبد 
الحمید سلطان ترکیا منحھم قطمے> 
ارض ۔۔ ملسطین او سیناء لاتاسة 
وطن قومی علیھا . بل انھا بالتاکیسد 
لم تبدا بالمؤتمر الصهیونی الاول عام 
َ ء ولکنھا بدات منذ عھد بعید : 
نھا ترجع الی مئات السنین ء بل ا 
لا السنین ۔ ان المرکة پینٹا وہیں 
عدونا تتمثل فی ان فئٔة معینة مدفوعة 





بشدودھا الی التی۔ام بتصرمسات 
ومتعارضه مع صالح الجنس البشری 
مستیرۃ می عدواتھا ٠‏ اں عدونسسا 
مدفوعا بشدوذہ یروح بأئه متمیسسز 
عنمریا عن بقيه الشر وقد اقسع 
ود ة واقثتع جموعه نذا الشذود 
تم راح یروح له ٭ ولسم یکتف محرد 
کی اس رم 
دلك بىان بکسسون له السیادۃ علی 
اآخریں : ممارس العزو ٭ وحساول 
السلط ء وھم بایداء اآخرین ولسم 
یکف عن العدوان الا مرغما ٠‏ ولم ینطلو 
عجزہ ۔ ویقیدہ الصعف ٭ ولا یحمل 
بالقاون او الحلق ء تلك طیعت> ٠‏ 
ولہدا کانت محاولاته لقھر الآحرین ٠‏ 
نادرا ما کان ینجح ٭ وکثیرا ما ھز 
سی سی ےہ ری تی 
احقادہ مخططا لجرائم جدیدة الم یکن 
سحتہم آحمس ؟ الم یکن دلك موتمہم 
حتی تصی علیھم 'ختثصر ؟ الم یں 
دلك هو ما حاولوہ مع المسیح عیسی 
ان مریم کلمه الرحمسن التی ارادوا 
اطفاءھا فخیبهم الله ونصر عبہسسدہ 
وانقذہ منمم آ 


الرسول الکریم محمد بن عبد اللے 

الوحید الذی کشف مؤامراتهم ووضع 
حدا لجرائمھم وخیانتھم ٠‏ وتضی علی 
جہوعھم ؛ الم یکن محمد صلی الله 
عليه وسلم وھو وحدہ الذی تضی 
علی اعداء البشریة قتلة الرہ۔-۔ہل 
ناشری الحقد والضفینة ؟بسل ان 
انتصار محمد صلی الله عليه وسلم 





۷۱ 


هو الانتصار الوحید الحاسم الدی 
تضی علی شوکتھےم غفظلوا مشسات 
السنین مضیعین . ولیس عیر اتداع 
محمد صلی الله عليه وسلم من یقدر 
علی سی مد العدو الیود ء 

ان محمدا صلی الله عليه وسلم قد 
انقذ الجنس البشری من ھذا السرطان 
وجنب الانسان شر عصابات بدمعھا 
الحقد وتحرکھا الضعینه ویجمھا 
الشدوذ ۰ وان رسالة اتباع محمد 
الیوم حمايه الانسائیےه سیسلم. 
غالمعرکھ ىیننا وبین الصهیونيه قدیمه 
ادن ٠‏ انا العرب قد مصدینا لھم بل 
الاسلام ونحن العرب اساع محہہد 
الدی ھزمھم والذین سنحمی البشريه 
من خطرھم ىاذن الله . ھی امانه 
حملناھا وعلینا ان نؤدیما ۔ 


ماض یجب ان نذکرہ : 


واجب الفکر الاسلامی المعاصر أآں 
یعی دلك ویشر به لا ہجرد الشتری 
یسوقھا ء او الأمانی یتغتی تھا ٭ ولکں 
کثبت العکو > وٹوشتد ااسحسشبار 
التاریخی لؤ امراته ٠‏ والمواتف ال 
کی ا وکیف ھزم . آں واجسب 
فکر الاسلامی المعاصر ‏ 
می صر آں یوضح 
للانسان العادی فی امتنا کیف اسمر 
الرسول صلی الله عليه وسلم علیه 
وکیف یمکن ان ننتصر . ومرورا بهدہ 
بتوضیح با هو الاسلام ؟ وین ھے 
السلم ؟ کیف نعیشش الاسلام ؟ وکیف 
نکون مسلمین ؟ 


امعرکة بیننا وہین عدونا معرکےة 
ستمرارھا یجب ان نقھر عدونا ۔ 
والعرکة بیننا وہین عدونا معرکة 


۷۰۲ 


حصارۃ یجب آں تسك9تمر ٤‏ ولکی 
تستمر لا بد من مقومات ٤)‏ واول هھدہ 
المقومات الاہسان صائع الحضارة 
نصوں الحصےارة ونعمسل 
استمرارھا وتقدمھا لا بد من وجچسود 
الاسسان المسلم ء لان القادر عل 
هدہ ا لملہمه ٠‏ ولانه الذی احتارہ الله 
لھا . ولکی یوجد الانسان المسلم ملا 
بد مں تومر منہح اسلامی لسائ ٠‏ 
مٹھج اسلامی لبربیںه ء متھح اسلامی 
لحیاله ٠‏ لنجد الانسان الملسلم والحیاہ 
الاسلاميه لأئه لا حیاۃ بلا انساں ہ ولا 
انسساں ملا ایمان ٭ ولا ایمان الا سا 
اہر الله به ٤‏ وانزله علی عصہلدہ٥)‏ 
واجنارە له ٠‏ وامرہ بىابلاعه لناء 


ا ملعرکه نیسا ونین عسدوٹتا ادں ل 
یحسمھا الاسصار می جولة أو حولات 
ولا یٹھیھا قرار نالسلام او الرعيه میه 
ولکں ینھیھا عریمه عدونا حصاریا یاں 
بکوں لدینا الا الااشستاق الافوق ‏ 
الانساں الاإمصسل الانسان الاقضصدر : 
واول الطریق للوغ القوۃ االانستان 
وحقیقھ الایماں اقرار وعمل ؛ واحمس 
العمل اصدته واصلحه ؛ ولا عسل 
معیر علم ۔ لقد علمنا الله وارسل الیںا 
رسولا لیعلمنا 3 ویعطینسا العمل ےم 
باعتمارہ صرورة للحیاۃ لاتھ لا اییساں 
بعیر علم ولا حیاۃ بعیر ایمان فلیاحسد 
الفکن الانللامی باسالیب العلم > آنه 
واخب الفگر الاسلامی الَعَامر آن 
یسعی لبناء الانسان امسلم الصالح 
للحیاۃ وواجنه ایضا ان ینبه دائمہ۔۔۔- 
وباستمرار الی معرکة الحباة ودور۔“ 
الحضاری ومتطلبات سا ا 
تواصل برتیط بلایمان باله واامرا۔ 
متواصل مرتبط ہالایسان بالله و 

علی النصر ۔ 


جعل الله معالی للمسلم مناسبات 
تقتوی میھا التوبه ونقبل الطاعه ویسد 
الرجاء فی عون الله ونعیمه ٠‏ وںذلك 
یطمش الملسلم برضاء الله عيه میشط 
می سعيه الحمود الی قصدہ٥ہ‏ المیبرور 
الملشود ۰ 


وللاطمئنان النفسی قیمته الکبری 
می ھدا المضمار ؛ مھو کیا یقول علماء 
الس والتربیة من عوامل الشساط 
ومو الشخصیة ٤‏ اما القتلق النفسی 
مہو علی عکس ذلك عدام للرغبات 
والآمال والاعمال ء ان الطنل الذی 
سک کی ناج ابو مثلاء ھو 
کی غسا واسلم سلوکا من الیتیم 
کی سدھما وفقد من یحنو علی_ے> 





للاستاذ : احمد مظھر العظمه 


سسق الدیں تعفرانه الی صسدہ 
ا معانی 7 وجاعت رحمه الله تعالی لا 
حد لھا ٠‏ لاں الله سبحائه ارم۔۔م 
بعادہ مں آبائھم وامھانھم لھم . قال 
الله تعالی ( ورحسی وسعت کل 
شہء ٠‏ مساکتبھا للدیں یتقون ویؤنون 
الرکا: والدین عم بآیاسا یؤمنسوں ) 
( الأعراف : )1٥١‏ ء وتقال مسحانه : 
(وھو الدی یقبل التوبه عن عسادہ 
ویعمو عن السیئات ویعلم ما تمعلوں ) 
( الشوری ٠. ) ۲٥:‏ وقال رسسول 
الله صلی الله عليه وسلم : (لله 
اشد فرحا بتوبة عبدہ حین یتوب اليه 
من احدکم کان علی راحلته بارض 
فلاہ ء غانفلىت منه وعلیھا طعام۔۔۔سسه 
وثر ایه آ ایس متٹھا ٭ قانی شجسرة 
نفاضطجع نی ظلبا قد ایس مسن 


حبص ےجیںے و ج_ب ممشےنتیجمجمجےمیم۔-٘ے-ےےممیبےمبمم۔م۔ییسے‌ 





۷۳۲۳ 








راحلته نبیئمیا ھو کڈلك ءَ ادا ھو تھا 
قائمه عندہ ؛ فاحذ بحطامھا )٠٠٢‏ 


ننتتل بعد ھذا التمھید الی الحدیث 
عن التوبة والغعران فی شھر شتعتان 
الذی بعلی ھمم الؤمنین لیجدوا فئی 
سیرھم ١‏ فغیریدوا مں انتاجمم ) فی 


نشیر شعبان شھر منارك ؛ فھو 
موسم من مواسم الخیر والبر . عن 
عائئسة رضی الله ھا انھا قالت : 
١‏ کان رسول الله صلی الله علیه 
وسلم یصوم حتی نقسول لا یفطر ٤‏ 
ویفطر حسی نقسول لا یصسوم ؛ وما 
رایت رسول الله“ صلی الله علی-سه 
وسلم استکمل صیام پر قط الا 
شھر رمضان ٠‏ وما رایتھ فی شهر 
اکئر صیاما منه فی ثععان ) ۔ رواهہ 
اللخاری ے ء 


وان للیله النصف من ھذا الشھر 
البارك ۔ ثشسان ۔ مزایا عطرۂ ء 
روی الدسدری فسی ١‏ الرغیسب 
والترھیب ) احادیث عدیسدۃ إں کاں 
فیا شیء من ضعف او ارسال فضسان 
بعضبسا بعین نتعضا فی 1 
الطاعات ؛ منھا حدیث طریف صریح ؛ 
بصحبه الحخشيیة والخشوع . فت 
روی عن عائشة رضی الله عنسا 
قالت : دخل علی رسول الله صلی 


الله عليه وسلم ۔ نوضع عنه ثوبیه 
ثم لم یستتم ان قسام ؛ قلسمما ؛ 


فاخذتنی غیرۃ شدیدة ٤‏ ظننت آنه 
پائی بعض صویحىس‌اتی ؛ فخرجت۔ 
انعه : ادرکٹه ناللقیع نقیع الفرقسد 








۷ 


( مقبرة المدینة ) پستغفر للمؤمئیس 
واللؤسات والشمداء ٤‏ فتلت ا پاہسی 
وامی انت فی حاجھ ربہك ؛ وانافی 
حاجه الدنیسا ٤‏ فانصرفت فدحا 
حجرتی ولی نفس صال ؛ ولحقی 
زسول: الله صلی الله عليةه وتا 
فقال :ما ھذا النفس یا عائشے آ 
قلاست : بانی انت وا اتیت 
تمت مل فلیستھیا ٠‏ ۔۔ فأاخدسی عیسرہ 
صدیدۃ ؛ ظثنت ایك پائسی بعص 

یحباتی حتی راییك عالىقیع ت 
با تصنع ۔ فقال : یا عائشےة اکپ 
تحافین ان یحیف الله عليك ورسولە ؟ 
اتانی جنریل عليه 'لسلام فقال . هدہ 
لیله اللصف مں شعتاں ولله میھ ...ا 
عنقاء من الثار بعدد شعور غتم کلت 
١‏ اسم قیله ) لا ینظر الله فیما السی 
مشرك ےٗ ولا الی مشاحن ولاالسی 
قاطع رحم ٠‏ ولا الی مسسل (مسکر 
من اسسبال الازار ) ولا الی عساق 
لوالديه ءَ ولا الی مدہن حمر ) . ئم 
وصع عنه ئوىیه فقال لی ٠‏ یا عائشه :۰ 
تاذنین لی فی قیام مدہ اللیله ؛ تلت ' 
تعم بای و'می ؛ فقام فسجد لیسےلا 
طویلا ء حتی ظننت انسه تد قص ٠‏ 
فقمت التمسه ٤‏ ووضعت یدی علی 
ىاطن قدميه ٠‏ فتحرك مففرحت وسمعن٭ 
یتول فی سجودہ : اعود تعفوك س 
عقابك ۔ واعوذ برضاك من سحم 
واعوذ ىك مك ؛ جسل وحك : 
احصی ثناء عليك انت کما 'شیت علی 
نفسك . 


یا عائشة تعلمیھن ء فقلت ىعم ؛ فا 








۔علمیھن وعلمیھن ٤‏ فان جبریل عليه 
السلام علمنیھن ٤‏ وامرنی ان اأرددھن 
ات .رای مطلق سجود ) ٠‏ 
اللرغیب ( رواہ البیھقی ) ٠‏ 


آ:اندماز الدّی' اعقاذ کر ہس 
ملیس دعاء نبویا ماثور! واہا عو من 
وضع بعض المتاخرین ٤‏ ولا یرضيه 
انعلماء الحتقون واظھر دلاصصسل 
وضعه جعل لیلة النصف من شعبان 
لبلة یفرق فیھا کل امر حکیے' ٤‏ مع ان 
ھدا الوصف من شان لیلة القسدر ٤‏ 
تال تعالی فی سورۃ الدخان (النسا 
وو سو ہت 
فیھا یفرق کل ابر حکیم . ابرامسن 
عندنا رت 
رك انه هو السمیع العلیم ) الآیات 


.٦-٦٢ 


ومما تضمنه الدعاء الساد توله 
تعالی ( یمحو الله ما یشاء ویثبت ٤‏ 
وعندہ ام الکنابپ ) ٠.‏ واسسکمال ھذہ 
ا1یە یوضح تمام معانیھا ء٤‏ قال ۔عالی 
می سورۃ الرعد : ۳۹ ( ولتد آرسلنا 
رسلا من قبلکم وجعلن98ا لھم ازواجا 
وذریه ٤‏ وما کان لر۔۔۔ول ان یاتی 
نآيه الا باذن الله ٤‏ لکل اجل کتابِ ٤‏ 
یمحو الله ما یشساء ویثبت وعندہ ام 
الكَایر) افيه کل ما هو ثابت من اصول 
اشرائع ۔ فالله نعالی پمنح رسلے 
ما شاءمن آزواج وذریة وغیر ذلك ) 
ومنھم محمد صلی الله عليه وسسلم 
الذی استٹکر اللشرکون رسالته 
کسی موم یا تنزل عليه مسن 
آبات مبارکات ٠‏ کما ان الله تعا 


مسساتہ 


ینسخ احکاما او یعدلھا ویثبت اخری 
وشبْیه بما تقدم قوله تعالی فی سورةۃ 
البقر٥‏ ذ٠ ١١‏ (مانئسخ من آیة او 
ننسھا نات بغیر مٹھا او مٹظھا | وھذا 
مر مالوف مثله فی فی الشرائع الوضعيه 
کر ےر مناخر قائونا 
سبقا او یعدله مراعاۃ للیصلم-۔ه 
الحقة ٠‏ 

وبعد ٤‏ مان فی الادعیة الترآنیة 
وَالكوَنہ الثابة نا یع معن 'سنواعا 
والله یتول الحق والرسول لا ینطق 
عن الھوی ( ان هو الا وحی یوحی ) 
ومسسن ارو الادعی۔-۔ه الدعلاء 
الذڈی سمعت عائشة رسول اللے 
صلی الله عليه وسلم بدعو به وھ و 
ساجد کما تقدم اعوذ بعفوك مسن 
عقابك الخ ٠‏ 

وعن عائشه رضی الله عنھا انھا 
قالت : یا رسول الله : ارایست إن 
و بھی سو کید ا 
و سے و کان 
النبی صلی الله عليه وسلم کان اذا 
خرج من ىیته تال بسم الله توکلت 
علی الله ؛ اللمم انا نعوذ بك من ان 
پر مار روہ تس 
السنة ٠‏ 


وعن نت ےا 
صلی الله عليه و نے قال ٠‏ 
( دعوات الکروب : اللەم رحمتك 
ارجو ؛ فلا تکلنی الی نفسی طرفة 
عین ٤‏ واصلح لی شسانی کلهھ ؛ لا اله 
الا انت ) ۔۔ مصابیح السنة ۔- ٠‏ 








۷٢ 


لد 


الکبد عضو من اعضاء الجسم ۰ 
یشفل الجزء العلوی من البطن من 
الجھة الیمنی ٠‏ ویحجزہ عن تجویف 
الصدر الحجاب الحاجز ٠.‏ یزن حوللی 
الف وخمسمائة من الجرامات وینقسم 
الابین . ھذا هو الکبد الذی طالا 
حیر العلماء والاطبا, ۔- ھذا العمل 
الضخم الذی یعمسل لیل نھار دون 
توقف ولا راحة لسنی عہر الف رد 
تصر ھذا المر او طال ۔ےھذاالعمل 
الحیرۃ آلاته التی تسیر بمقدار دتیق 
کل الدقة اذا اخطت اختل الہ 
کله ؛ مس : الرحسےن وخلقه ٴ٤‏ 
فتبارك الله احسن الخالتین . 
ونظر الباحثون الی خلیة من خلایا 
الکبد ماذھلتهم ٤‏ ووجدوا ان ھذہ 
الخلیة باتی الیما الدم وما یحمل من 
مواد غذائیة من الامعاء تاخذھعے) 
بداخھا وتحسول ھذہ الاغفسفیة من 


۷ 


للدکتور : محمد محمد ابو شوك 
جسلوکوز ۔_ احمساض امینیسة ۔ 
وجلیسرین ۔ واحیاض دھنیۂ ۔- 
جلیکوجن وبروتینات ۔ ومواد دعنية 
لتخزن فی الجسم او لتستعمل وتعطی 
الجسم الطاتة التی یحتاجھا وتحعط 
کیسائه . 





وكخذك تصنع مادة البروتروسین 
والفابرینوجین هدهھ الواد وغیرھا 
اللازمة لتجلط الدم ولولاھا اذا جرح 
الانسان لظطل ینزف الی ان یسصسوت . 
ومن انواع البروتینات ایضا تفسرز 
الخلایا ما یسمی بمادة الجلوہین ھذہ 
المادة التی تحسل فی طیباتھا المواد 
الضادۃ للمیکروبات وتعمل خط دفاغ 
توی ض٥صد‏ ھجہومھا علی الجسےم 
َ‫ 


من المدد الصماء کلھا تیر بالکند بعد 





اں تقوم دعملها لیحولھا الک۔د الی 


مواد غیر نشسعلة حتی لا یا ستمر 
نائیرھا علی الجسم ؛ وتفرز مع البول 
بعد ھذا التحول حتی لا تضر بالجسم, 

معظسم الادویة التی یتعاطاھمسا 
الانسان ۔۔۔ لا ہد وان تمر بالکبد لییطل 
ممعولھا بعد ان تقوم بعملھا ؛ غمشسلا 
الصسوب النوسة ؛ والاببرین ؛ 
والمورفینواقراص السلفات وغیرھا 


کئیر لو ترکت تسری فی الجسم بھد۔ 


تعاطیھا لاضرت به ایما ضرر ولکٹھسا 
تحول فی الکبد بتفاعلھا مم مواد بھ 
نیمطل فملھا بعد ان تقوم بعملھا ۰ 
ولاحذ لذلك مثلا ۔۔ لو اعطینا حقنة 
مورمین آو قصرص منوم لسسلیم فی 
جےه ٤‏ سلیم فی کبسدہ لائر ذلك 
عليه لفترۃ محدودہ وقتصیرة ولنقسل 
٦ - )‏ ساعات لان المورفین یتکسر 
ویال مفعوله بالکبد بعد ھذہ الفترۃ 
ملا ۔نوی علی التاثیر علی الجسم ۔ 





ثُ لشخص ئںىه مرض فی کدلدہ فانه لا 
یمکن آں یعطسل الفعول فی هسدہ 
المدۃ . لذا نری مفعول المورفین یبتی 
لفترات طویلة رما لمدة ارہم وعشرین 
ساعف الی ان تؤثر الخلایا الضعیفة 
علی کمیة الورفین التی اعطیت 
وتفقدھا فعالیتھا ‏ 

والخلیة تاخذ مرکبات الفیتامینات 
التی فی الطمام وتحسولها الىسی 
فیتامینات تذھب الی اجزاء الجسم او 
تخزن فی خلایا الکہد . وھذہ الحلیة 
ایضا تاذ ما تکسے من الکرات 
الدمویه الحمراء وما خرچ منھا من 
مادة الھیموجلوبین ( آمادۃ الحمراء ) 
وتحولھا ئی داخلما ثم تفرزھسا ملی 
هبئة المادة الصفراویة وترسلھا الی 
الانابیب التی تحملھا لتوصسلما فی 
النھایة الی الحویصلة الصحخراویة 
او الی الامعاء لتق-وم بعملیة تفتیت 


۷۳۷ 


افاء ولولا ھذہ آلادة راونا 
اد + ك تم انه تبارك ومالی جعل 


ھذہ الخليَة تسَٹم من الائزیسات 
والمواد ال مد٥‏ اَل التفاصلات 
رک ا ھن تقف الخليه فیھا عن 


عذہ الائزیمات واسلساعد علی 
التداعلات یتوتف المعمل ویختل وتکونِ 
الضاعفات التی ربما تودی ىحیہ۔اة 
الانسان ٭ 
عذہ الخلیة ۔۔۔ خلیة الکد ۔ لھسا 
القدرۃ علی ان تأاخذ المواد الفسارة 
والناتجة من التفاعسلات والتی اذا 
تجمعت غی الجسم أماتته تاخٹھسا 
وتحولہا الی مواد نافمعة للجسم ار 
تسطلما وتطردھا خارح الجسم لکی 
لا تضر بهھ . 
ھذا ما ظھر ؛ وما توصلنا اليه من 
عمل وظیفة خُلیة الکد وما اوتینا من 
العلم الا التلیل وما خفی لعله اعظم 
واقوی ۔۔ وما زالت الأىحاث تجری 


وتکتنشسف الاعمال التی تقوم بھا خلیة 
الصسد . 


انتونی بسعبل !و مختمر فی العالم 
عليه من مال یمکن ان یقوم ببعض ما 
راوس اود تی ا الاعمال ٥‏ 

لا ولن تجدوا ھذا ولن تعئروا علی 
مختدر یقوم بیا تقوم ب4 الخلیة من 
دقة واستمرار فی العمل دون توتف 
او اضراب عن العمل فسسحان الخالق 


التادر العظیم . 
ھذهہ العابمل التی تحیا فی الک 


۷۰۸ 


اراد العلماء والباحثون تقلیدھا حتی 
7 القیام ببعض وظائفھا عندما تتائر 
خلایا الکبد وتنھار ائر مرض شسدید 
یصیب الکبد ٤‏ ولکن التجربة فشلت 
مرات ومرات ؛ وبقیت التدرۃ الالھی 
فوق کل قدرۃ الی ان یمن الله علینا 
من فضسله وعلمه ۔۔ ولو بالقلیسل 
القلیل ۔۔ ونصل الی ای شیء قد یتوم 
نقا۔ الکید اذا ایب بیرمن وتوتت 
عن العبل وذلك تر آئی آن تم 
الکہد قدرته علی تحمل وظیفته . 


ولاہمیه ھذا العضو وما یقوم ىە٭ 
من عمل جعله الله کبیرا فی حجسه 
لکی تحصسل بعضی الخلایا محصسل التی 
بوتفت عن العمل نے فیستمر العمل 
ولا یتوقف ۔۔۔ بل واکثر من ذلك عندما 
یحدث ضمور ھی خلایا کثیرۃ تنسو 
معض الخلایا الجدیدة وتحل محلیا 
لتقوم ىوطائمھا فھل من مندع ورحیم 
خلته غیر الله ؟ 


والکد کسائر ا۷اعضساء _معرض 
للأمراض ّ واآیصراض عدیدة فپیمو 
یحتقن عندما یبط التلب وتصسیله 
التھانات شدیدۃ ؛ وامراض سرطانيه 
وامراض خلقیة وغیرھا کثیر ٤‏ واحب 
ان اتعرض لمرضین لوضح اھمیه> 


ھذا المضو الجلیل فی الجسم ٠‏ 





وھو مرض بصیب صفار السسن 
والثباب ۔۔ معد ینتقل من انسساں 
الی انسان یسبه فیروس رن مع 
الطعام وسرعان ما یسری مع الدم معد 





تلیف تحت الصدر 





ترکھه الایعاء ۔۔ ویڈھت الی الکىسد 
رس الہ النھاتا . ومدة حض۔۔انة 
الرض تخلف من اسبوعین الی 
جیسےے> ان ای مدهہ تج 
المیروس فی الجسم دون ان تظھر 
علی امریض ای اعراض ٤‏ وعلی قدر 
تو الفیروس وصددہ ہ وعلی مدی 
ساعة المریضی ومقاومتھ تتوتقف نتیجھ 
الرص ۔۔ غفی بعض الحالات ت 
ثر وا ضح العالم ویمر وكانه لم یکن 
تارکا کت وجود الفیروس فی 
راز الریضی ۔۔ واذا لم یعالج المریضی 
بصیر حاملا للمرض او ربما عساود 
اریضی من آن الی آخر الی ان تظھر 
سالم المرضی جلیة واضحة للمریغی 
والطیب . 


وفی الحالات الآخضری رہما کان 
الرص شدیدا جدا ومناعسةه الربیض 
ضعینة کما یحدث احیانا فی الحوامل 
فیتعلب الفیروس ویلتھم الع التھاما 
۔ ویسبب للأمریض غیبوبة سے ربیسا 
اودت بحیاته نیجة لاصابة الکسد 
الشدیدة بالرفی ۔ وعجزہ عن القیام 
تو الحالا ای الحالا 
ت ای ات 
ولمظم الما العلامات الاولیة 
للمرض لبضعة ایام علی هیئة رجفة “ 
را سج اوج 
غثیان وقیء ؛ وغی بعض الاحیي4ان 
اسےهال والام فی اعلی الین مع 
ارتفاع سیط فی درجة الحرارة : 
یظھر صفار العینین ویلاحظ کے 


۷۰۸۹ 


ان لون البول صار بنیا داکنا مثل لون 
الشای ۔۔ او العرقسوس ۔۔ ویصفر 
لون الجلد ورہما صحب ذلك حکۂ فيه؛ 
وتستمر هدہ الحالة من ثلاثئة الی ستھهھ 
اساىیعم یمسود الکب_د الی حسالته 
الطبیعيه وتذھب الصحخرةۃ التی فی 

العینین والجلد ٦‏ ویعود الکد 7 
حاليه الطىیعیة ۔ وفی بعضی الحالات 
الکبد وتسبب کرد ویحل محلما 


الیاں ۔۔ لا تقوم بالعمل التی کائت 
نقوم ىه الخلایا ٤‏ شب یا شی 
نتلیف الکبد ٠‏ 


هدا مثل حی من انحراف حلسلایا 
مخلوق دتیق ق لایری الا ہوا۔۔۔ملة 
میکروسکوبات خاصة ؛ ذلك الفیروس 
الڈی خیں العامام والذئ:رسا تجیتے 
وانی ا ا وشن وحطم 
ونالدالی 7ی 0ی 
الخالق ا بیدہ مقالید کل شسیء 
یحبی ویمیت وھو علی کل شیء قدیر ۔ 


والئل الئسانی : 


الکمد نکر وف سے نے 
جو دو 7 ا ات می 
التغذیة ) او نتیجة لائ۔۔۔داد مزمن 
بالتنوات الراریة ۔۔ او هموط مرضیض 
الکبد هو الادمان علی الخمر ء ولشد 
ازدادت نسبة تلیف الکبد فی ال۔دول 
ا تا 
سے تو سا خی سیت 
من تعاطی الخمر ؛ او یقلل ساصك4ات 


۸ 


بیعھا او یتحایل بشکل او آخر للاقلال 
مٹھسا 


ونظرة اخری الی حکمة الباری جل 
وعلا فئی تحسریم الخمر فھو خسالق 
الاجساد وبعرف ما ینفعھا وما یضرعا 
والکید احد الاعضاء الٹی ىتاثر بالخمر 
ایما تاثر غما ئىالك کذلك بالتاثئیر علی 
الجھؤ٘از الھضمی باکمله والجھساز 
کک والتاحیۃ الحلقيه والاحضائہ 
وتناثر الخلایا ہالخمر سواء بالتائیر 
الفعلی علیھا او بتائرھا لعدم معاطی 
الاؤضذیهة الواقیخه منھا ۔۔ او نقص 
الفیتامینات التی یعسانی منھا مدمن 
الخمر . او نقص البروتینات وغیرھا 
من المواد اللازمه للطعام ء الذی دفع 
الی کل هذا هو تعاطی السکرات۔وادا 
تاثرت الخلایا فقدت حیویتھا وضمرت 
وحلت مکانھاالیاف تغیر من ھیکل الکد 
وتجعله یضمر ویقل حجمه وتتاثر کل 
الوطائف التی یقوم بھا الکبد فترتفعم 
سبة الادۃ الصغراویة فی الدم وئی 
ویتورم الحْجم نتیوتے٤‏ لنٹسی فی 
البروتینات التی تصنع فی الکہد ؛ 
وحدوث نزف فی آجزاء متعددۂ من 
الجسم لنقص البروتین و العوامل التی 
سماعد علی النبلط والتی یقسوم 
بصنعمھا الکبد ٠‏ ثم حدوث ما یسمی 
بشبه غیںوبة فا او غیبوبة کبدیة لمسدم 
کا کے 
عذہ الملواد فی الدم وتؤثر علی الم 
وفی مقدمه عذہ الواد ( النشادر ) ٠‏ 
وتبعا لللیف یرتفع الض غط داخل 
الاوردة البابیة مد بدورھا تد ىب 
امریء ؛ ناذا جرح بعضفما نزف نزنا 





سرض ‏ لیف السسکید 
مع استسقاء ىالبطن 





١‏ رہما اودی بحیاۃ امریض ۔ 
ك یسبیب حدوث البو اسمیر 
فاع الضفغط فی الاوردۃ البابی_ےة 
ن العدة وبقیة الجھاز الہضمی 
سدث به ( تلبك ) من انىفاح ٤‏ 
ان وفقدان الشهيه للطعام ممسا 
الحاله سوعا ؛ ویتضخم الطحال 
للا البطن ویزداد تکسر الکرات 
_اء فیسب فتر الدم ۔ وشقسل 
ت الىیضاء غفتقل مناعة الجسم ٤‏ 
صفائح الدم غیتعرض لنزیف ٤‏ 
ث الاسسسقاء فی الىطن وتمتلیء 
بفقد الجسم بروتیناته ٤‏ وتقل 
نات الدم اکثر غاکثر اذا عیل 
ن للمریض )؛ ویتعرض کذلك 


لفیبوںة کبدیة ‏ 

عذہ بعض شواھد واعراض مرض 
تلیف الکبد التی یعانی منه الکئیر من 
مدمنی الخمر صورة واضحة جلیة 
من یعصی امر رىه العالم بخلقه والعالم 
ہما ینفعھم وما یضرم . 
الرحمن فی عضو من اعضاء الصم 
الا وھو الکبد ؛ ولتدرۃ الخالق علسی 
یدمر -ہ اذا اراد ۔۔۔ حیاۃ الانسان ) 
ٹم إن الانسسان ینکر الجمیسل للےه 
الخالق وبرتکب نواھيه بتعاطيه الخمر 
وما یجرہ علی تلك الخلایا الغالیة من 
ھلاك ودمار ۰ 

فتارك الله رنہی احسن الخالقین ۔ 





ان مما لا باج الی دلیل او برھان 
انقول بان الاسلام دین الوحدۂ وان 
السلمین جمیعا عم اه واحدہ ۰ 

فتد تضت حکمة الله العلی القدیر 
ان یجمل ھذہ الامه خاتمه الاسم 3 
رشریعتھا خاتبة الشرائ٥سع ٤‏ حیث 
بعلھا شریمة تضم الائسائیة کلھا ئی 
مہ واحدہ ؛ وتحکمھا بشریعه واحدہ 
تسم بالیسر والسهولة ورغع الحرج 
راللشقة ٤‏ وتسیر بھا ئحو عبادۃ اله 
راحد لا شریك له . 
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للدکتور احمد الحجی الکردی 


ال.4ابقین علی نبوۃ سیدنا محمد عليه 
وعلیہم السلاة والسلام یبعث الی 
قوہه حاصه فقد ارسل نبینا محمد 
عليه الصلاة والسلام بشیرا ونذیرا 
الی العالم کافة ٤‏ وبینما کسان السی 
من الانبیاء الساىتین یکلف بھدایة قومه 
مدہ حیابه فقط کلف النبی علی-۔ه 
الصلاۃ والسلام مھدايه الائسائیةه کلھا 
الی یوم القیامه ٤‏ وھذہ خاصیة افرد 
بھا نبینا عليه الصلاة والسلام ء مقد 
روی عنه صلی الله عليه وسلم آىھ 
قال ١‏ اعطیت خمسا لم یعطھن احد 





صلی ٤‏ ودکر مٹھا قوله : وکاں ابی 

سعث الی قومه خاصه وامہا بعتت 
للناس کامة ) ء 

وقد اعلں الله سحاىه هدہ الوحدة 
الشامله بعوله جل مں قائل ل( وان 
عده اکم امه واحدۃة وانا رہ۔سکم 
ماعدوں ) ٠‏ فالسلمون علی ھدا امه 
واحدة وشعب واحد ودوله واحسدہ 
مھما بعدت نھم الدیار مسن اض 
الشرق الی اقصی العرب ٠‏ ومں ! قتحی 
الشمال الی اقصی الاجىوب+:مسى-واووں 
می الحقوق والواجنات ؛ متعاونون 
متکانعوں سحابون ٤‏ یسعون جمیعا 
بجو دف واحد هو عبادة الله تعالی 
وحدہ لا شريك لەه للك العبادة الی 
تتمٹثل می (عغمذكسار الارض ىالخیسر 
والسلام ٠‏ 

ولکن الله تعالی لم یکن لیعلں هدہ 
الوحدة الشامله ہیں الشر جمیعا تم 
یترکھا بعد ذلك للایدی العابثھ تعمث 
ھا وتتوض ارکانھا ٠‏ ذلك ان الله 
تعالی حکیم ومن مقتضیات حکمتهھ ھنا 
التخطیع لھذہ الوحدة .سا یضمن 
استمرارھا ودوامھا ؛ ولهدا غاننسا 
ومی الترآن الکریم حاصة قواعصد 
متعددة ترسم لہذہ الوْحدة الصطصریق 
السلیم الذی یجب ان تمشی فيه بعیدا 
عن التعثر ٤‏ کما تبین لها لھا ااحائیتر 
التی علیھا ان تبتعد عنھا وتتقیو-۔.۔ا 
محابظة علی وحدتھا الشاملہ> ؛ 
الوحدة القائمة فی القلوب والصدور 
قبل ان تقوم علی الارض ٭ 

ناذا ما اتب تبع السلمون ھذہ التواعد 
التی تؤدی ال التضامن وتحذر سن 


رھت وا 1ژ ہی ا ا 


ئن الافغیام پاشتر والشنی ‏ 
واھم ھذہ القواعد والاسس نجملھا 
ینا بای ' 


١‏ ۔ہ الدعوۃ الی الحاہب والتالف 
وافشاء السلام : 


وفی ھذا العنی وردت نصحوص 
کی او ور 
و میم مھ کس 
ىتحیة فحیوا باحسن منھا او ردوھا ٠.‏ 
ومنھا قوله عليه الصلاة والسلام 
فیما اخرجه مسلم عن آنئی ھریرہ 
رفی الله تعالی عنه ۔۔ قسسال 
: 0لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا ؛ 
ولا تؤمنوا حتی تحابوا الا ادلکم علی 
شیء اذا نعلتموہ تحاہبتم ) انشسرا 
السلام بینکم ) ٭ 

غمن ھذہ النصوص وغیرھا یتضح 
لنا معنی التحابب واثرہ فی ربط افراد 
الامة بعضهم ببعض ؛ فانه لیس ھنالك 
رباط یجمع افراد الامة مثل الحبة 
الصادقة ٤‏ وقد رغب رسول الله ۔۔ 
صلی الله عليه وسلم ایت فی 
اساس الایمان الذی یدخل بھ الانسان 


۸۳۲ 


الجنة ء الامنیة الاولی والآخیرۃ لکل 

وئی ھذا الحدیث الشریف ایضا 
تثويه ہقیمة السلام ؛ تلك الکلمه 
الصمیرۃ فی لفظھا الکبیرۃ فی معناھا 
واٹرھا ٤‏ قاٹھا ریاط القلوب بربطھا 
بعضھا ببعض وشد وثاقھسا فسلا 
تنفك بعدہ ؛ ولم لا؟۶ نکمم من 
متباغضین آزال السلام بعضهھیمسا ٤‏ 
ومتحاسدین اداد السلام حسدھہاء 
فلا غرو بعد دب ان یجعل الاسلام 
السلام مطلوبا من کل متلاقیین شضی 
طریق او منزل او غیر ذلك ء متعارفیں 
کانا او لا ٠‏ فان کانا متعارفین زاد 
السلام من معرفتھیا وحبھما ؛ وان 
کانا غیر متعارفین کان السلام ادا 
ا معرغفة ہینھما ٤‏ وان کانا متباغضین 
انھی السلام بغضہما ٠‏ 


: ۔-۔ التماون علی البر والتقوی‎ ٢ 


فانه بالتماون تسدیم المودۃ والالفة 
وتقوی المحبة وتترابط الامهھ ٤‏ وقد 
جاء بالامر بذلك نصوص کثیرۃ منھا : 

قوله تعالی ١‏ وتعاونوا علی البر 
والتقوی ولا تھ-ےًاونوا علی الائم 
والعدوان ٤‏ والبر ھنا هو کل ما من 
شانه مرضاۃٴ الله تمالی من الاعمال 
التی تفید الامٰة ء کاقامة العدل ٤‏ ومنع 
الظلم 3 وبماء المدن والحضسارات 4 
ونشر العلوم والمعارف ؛ واداء الأمانة 
ا ) واسداء اللنصیحة وغیر 


ومنما ما روی عنع ۔۔ صلی الله 
عليه وسلم ۔۔ قوله : ) الخازن السلم 


الامین الذی ینغذ ما اہر به فیعليه 
کاملا موفرا طیبة بھ نفسه فیدفعه الی 


الذی امر لە بە احد التصدقین ٤‏ کما 
قال.۔۔۔۔ صلی الله عليه وسلم ۔۔ ( من 


چھز غازنا نی سبیل'الله نتد غزا ) ۔ 


+5۲ 


: المساواۃ‎ ٣ 


غلیس اعطم فی توطید اوامر 
املحبة ہین الناس من استشعارهھم 
معنی ا لمساوا٥‏ غیبا بینھم ٢‏ ولیس 
ادعی للبغضاء والنفرۃ بینھم من تعالی 
بعضھم علیٰ بعض ؛ وقد نوہ الاسلام 
بقیمة المساواة عذہ وقررھا تاعسدۂ 
نصوص کثیر: من نصوصه ) واعلں 
مبدا الاخوة التامة ہین الناس جمیمسا 
أبیضهم واسودھم ؛ عبدھم وحرھم ؛ 
عربیھم واعجمیھم فقال جل من قائسل 
فی کتابه العزیز : - ( انما المؤمنون 
اخوة ) ء کما قال رسول الله ۔۔۔ صلی 
الله عليه وسلم ۔- ) السلسسون 
سواسیة کاسناں اللشط ) ٤‏ وتسال 
(لا مضل لعربی علی اعجسی ولا 
لاہبیض علی اسود الا بالتتوی ) ٠‏ 


فھذا اعلان صریح بالملساواۃ ہیں 
جمیع السلمین ٠‏ مساواة عامة ل2 
مطلقة فی کل شیء ؛ وھذامالم سا 
اليه ١ی‏ حضار٥‏ شریة الی یومنا ھدا. 
وان کل ما نراہ من نزاعات دولیسەه 
وحروب وخصومات بین الناس ٭اں 
مردہ بالجملة الی عدم الاخذ نقاعدہ 
املساواۃ هذہ التی تضمن توحیسد 
الامة والشد من اواصر اللمحبة بیٹھا ء 


٤)‏ - الامر باممروف والنھی عن 
انکر : 

فالائنسان خطاء بطبعه ؛ میال الی 
الجنوح من طریق الحق بداقع س 
متطلبات ملذاته وشمھواته ؛ وان ھذا 
الیل عن طریق الحق ملحق غررا 
کبیرا بالامة دون ثك ان بطریسق 
مباشر او غیر مباشر ء فان الجنوح 
معد ئی کثیر من الاحیان ؛ وَلذلك نقد 
أمر الله الامة بالاخذ ملی ید الجانحین 


اولا ٤‏ وتوبیجھم ثانیا ء وضریھم ثالنا ٠‏ 
سیء ہمدر اھمالھا لمیدا الامر پالمعروب 
وانھی عں ا محر ومعد سجلںل الںل._-۔ عه 
سحامه دلك علی بنی اسرائیل فی 
ہں سی اسرائیل علی لسان داود 
وعسی ہں مریم دلك ہما عصوا وکانوا 
بعندوں ٭ خانوا لا سِناھون عن منکر 
معلوہ لئس ما کانوا یمعلون ) . وقد 
جات منصوص کثیرۃة می الاسس۔2م 
لبتریر ھهدہ القاعدة والنویه شاتھا 
وعطیم حجطرھا حجی اں الله لی 
حعلہا مرصا لازماعلسی السلمین 
کترص الصلا* والصوم مقال می کتانه 
الکریم ے8 ولنگی مم اآمهە یدعوں 
الی الحیر ویامرون ىالمعروف وینھوں 
- اکر واولك شقم امملحوں ۷ ۔ 
کیا آپر الله تعالی تھا رسوله مقال 
١‏ حد العمو وامر بالعرف واعرصضص عىں 
الجاھلیں ) ٭ کما ہیں لیا الرسسول 
الکریم حطورۃ اھمال هدا ادا متال 
( منل القائم می حدود الله والواقع 
تضار معصیم اعلاھا وہعصیم اسملھا 
ماء مروا علی من موقھم مقالوا : لو 
ا حرتنا نی نصیبنا خرقا ولم نؤذ 
س موسا فان برکوھم وہا ارادو! 
ملکوا جمیعا ٠‏ وان اخذوا علی ایدیهم 
جوا وىحوا جمیعا) . 


٥‏ - نتکریم افراد الامےة بعضھم 
تعفضا ؛ 


ل 
ددلك باحترام الکبیر وتوقیرہ ؛ 
دالصو لی الصغیر ومعاوند_> ؛ 


الاولاد باکراممما + کما آامرھما بالحمو 
بوقیر العلماء و-'ھل الفصل والىقوی ٦‏ 
فان دلك یوفر الترابط ہیں امراد الامه 


ویدعم اواصر الحب والاحو میھا ٠‏ 


وفی دلك نصوص کثیرۃ مھا قول۔ه 
تعالی ١‏ واحغفض لھما جناح الدل من 
الرحمه وقل رب ارحمھما کیا ربیانی 
صعیرا وقوله ۔۔ صلی الله عليه 
وسلم ‏ (لیس سا من لم یرحەسم 


صحیرنا ویعرف شرف کبیرنا) :- 


٦‏ - منع الظلم والوقوف عضد 
حدود الله تعالی می الحقوق 


فقد قال تعالی می کنابه العریسز 
١ما‏ للطالمین مں حمیم ولا شمیع یطاغ)“ 
وقال ۔۔ صلی الله عليه وسلم ۔- 
0 انقوا الظللم فاں الظلم ظلمات یسوم 
القیامه ۷ وقال ١‏ لؤدن الحموق السی 
اهلھا یوم القیامه حجی یقاد للشساہ 
الخلحاء من الكَاه القرٹاء).: 


ص-۸د:ہ مہم مظلامصسر 
الوح_۔دة التی عتہدفما اس_-> 
انحاء الارض ٠‏ وتلك ھی الصمانات 
لاستمرارھا قویة متینه راسخة می 
التلوب قبل آں مقوم علی الارص ندعو 
الله تعالی ان پنصرتا ىا لنتمسك 
باهدابھا ضعود لنا قوتنا وعزف9ےا 
والنصر علی اعدائنا ‏ فقد روی عن 
عمر بن الخطاب ۔- رضی الله تعالي 
عنه ۔ أنه قال ( کنا قوما اولی جاعلیة 
اعزنا الله بالاسلام فمھما ابتغینا العزہ 
ىغیرہ اذلنا الله ) ٠‏ 


پسٗٗبوٗمسرجمسسمممکمسٗڈسمسأجٔٗمم>یسجسسسمسڈٗژسمسلّٗمسسسٗسسمپمیتٗڈاٗمممژٗوسٗسمسمپھوا٭ظاہجستایدمدح۲اڈمممسالسوسویسسباسمجسوٗوساممسجٗمککا ممسجسمبدسسھہے ژ س١س‏ 
دعصلسےاء 


۰ یدعو نہذا الدعاء : × اللھم آغفر لی خطیئتی ٠‏ وجھلی ء واسرافی فی امری 
وما انت اعلم مه منی ؛ اللهم اغفر لی جدی وھزلی ٤‏ وخطئی وعمدی ؛ وکل 


وما آنت اعلم بھ منی ٤‏ 'نس المقدم وانت ااؤخر ٤‏ وانت علی کل شیء تدیر ٠)‏ 


الاعت۔دال 
قال احد الحکماء لبنيه : لا تعادوا احدا وآن ظننتم آنه لا یضرکم ؛ ولا 


ژهھسدوا فی صداقة احد وان ظننتم آنه لا ینفعکم ء غانکم لا تدرون متی 
خافون عداوۃ ائمدو ء ولا متی ترجون صداقة الصدیق ٭ 










ا تال عمر بن الخطاب رضی الله عه : 


ورجل کافر قد تبین کفرہ ٤‏ ولکن أخاف علیکم 
منافتا یتعوذ بالایمان ویعمل لغیرہ ٠‏ 


( قل یا عبادی الذین اسرفوا علی انفسھم لا تقنطوا من رحمة الله 
آن الله یغفر الذنوب جمیعا آنه هو الغفور الرحیم ) ٭ 


قرآن کریم 





خرج احد الادباہ الظرفاء من مسجصد 

کان یقریء فيه فوجد سائلا برعد بالبرد ٠٠‏ 

الج وع والبرد ویصیح : الجوع والبرد یا مسلمین ٠‏ فاخذہ 
بیدہ وحمله الی موضع یه ائشمس ؛ وقال : 

ا صح بال]ص(وع ء فقد رفع الله عنك البرد ٠‏ 


الاستا۔ : اگوی رایت ھذہ اللفغظۃ 
5 الظمی فی قول امریء القیس ٠‏ 
مثال: :نعم ٤‏ الکموح اس و 
| البر تحمل الکتب ولا تعلم ما فیھا 


چہ 
ٰ قال الثوری رغی الله عنه لراہمة 
العدویة رضی الله عنھا : ما حقیقة ایمانك ؟ 


ما حقیقة ایمائك ؟ قالت : ما عبدته خوفا من نارہ ء ولا حبا 
ا ثجنته ء فاکون کالآاجیر السوء ء بل عبدته 


ا سال تلمیذ استانئە: :ما الہوج ؟ فثال 


حبا له ء وشوقا اليه ٠‏ 
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"وی لام 4۳۷۳ ھ۹48( م در کادر للموظمین ٹم تانون الوظشل العلیة ٠ ٠٢‏ 
اف نشی الائیة وافؤنین ؛ بعد صبور الادر آلنی لاظم نلڈرداں -و 
۷۲ھ ۱۹۶۶ م الذی امعلی الدائرة الحق فی النظارۃ ملی الاوقادم ؛ باشرت ۱ 
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٠٠ الوقف‎ 


١‏ - ترعی الوزارۃ الأوتا بصفتھا ناظرا علیھا وٹولیھا کل اھتمام ونقوم 
برماہتھا واسنثمارھا بالطرق الشرعیة حسب مقاصہد الواتفین ٤‏ ومن ذلك 
الاوقاف الاھلیة ( الذریة ) وعددھا ( ۳۰۰ ) وقفا ٦٦‏ عمارۃ و ۷) بیتا و ۱١١‏ 
دکانا ؛ والاوتاف الخیریة وعددھا ) )٠۰‏ وقفا ؛ ١١‏ عمارة )و ۸۸ بیتسا 
و ۱۹۹ دکانا ٤‏ وقد قامت الوزارة مؤخرا بنقسل اموال الاوقاف المودعة لدی 
البنوك واودعتھا لدی بنك التسلیف والادخار لتکون الفائدة فی خدمة ااصلحة 
العامة ؛ کما أآسست الوزارۃ مع بنك التصلیف والادخار ودائرة الایتام شرکة 
مقاریة ء 
وتضم الوزارة ما لدیھا من !موال البدل الموقوفة فی عقارات وہنسایات 
عوضا عما استملك للصالح العام ‏ 


۲ - مکتب آلشؤون القائونیة والترجمة : 


ولقد تام مکتب الشؤون القانونیة والترجمة علاوۃ علی الدراس(سات 
والبحوث التی یقدمھا للوزارۃ باعداد الدفوع وتقدیم المذکرات القسانونیة ئی 
۹ قضیة معروضة علی القضاء وتتعلق بالاوقاف الاھلیة والخیریة ؛ وھنذا 
المدد من التضایا عن الد من ۱۹۷۱/۱/۱ الی تاریخه ٠‏ 


۸مد 
۳٣۔‏ قد ہلغ عدد المساجد فی الکویت ١١٣‏ مسجدا تقام صلاة الجممة فی ۱۷۲ 
منھا ؛ وھذہ نسبة لا توجد نی ای بلد آخر ؛ وتعمل الوزارۃ علی تلبیة حاجة 
'لصلبن وبناہ الساجد ئی الأماکن الجدیدة ‏ وقد تسلمت مؤخرا اکثر من ثلائین 
مسجدا ء وقد قامت باعدادھا بکل ما تحتاجه من فرش وکتب علاوۃ علی الائمة 
والخطباء وااؤذئین والفراشین ء وقد ہلغ عدد العاملین غیھا اکثر من ( ۱۱۱۹) 


وحرصا منھا علی راحة المصلین تامت بتنفیذ امرحلة الاولی التضےنۂة 
تکییں وتبرید ائنین وخمسین مسجدا تبریدا مرکزیا ضمن خطتھا الرامیة الی 








رہپ وٹ ہیں 


اج ص2 اہ سے 





730ا ا دی کی 


) ۔ بیوت العاملین فی ا مساجد : 


لقد قامت الوزارۃ بتشیید عدد کیر من البیوت من اہموال الاوتابں الحیریه 
الوقومة علی المساجد واجرتھا للاأئمة والمؤدنین والمراشسین ایجارات رمریه 
نتراوح من (۹ الی )٤١‏ دینارا وھی فی سیل استکمال الباتی فی المىاطق الئی 
تمصل علی قسائم فیھا . وئد تم حتی ااں ىثام ٦۸‏ میتا ٤‏ والورارة فی سبیل 
ااجاز عدد آخر من الاکن فی عدۃہ مناطلق غی البلاد وما زالت نحت الانشاء . 


دار القرآن الکریم 


٠‏ ۔۔ افتتحت مدرسهھ دار القرآن الکریم عام ۱۳۹۰ ھ ۱۹۷۱ م لتدریس 
الائمة والمؤذئین والراغبین فی دراسة القرآن تجویدا وحفظا وںمسیرا ؛ وقد 
تراید الاقبال من المواطنین علیہا فاضطرت الوزارۂ الی جعل الدراسة ھا مرنین 
مادة اللمة العربیة الی جانب حفظ القرآن الکریم وتجویدہ وتلاوته وتفدےیبر 
آبانه ٤‏ ویقوم بالتدریس فیھا الی جانب حملة الشےہادات العالیة من الماملین 
بالوزارة اسائذة متخصصون استقدموا من الازھر الشریف لھذا الغرض 

وقد امعجب بالملدرسة کل من زارھا من ضیوف الدولة واعتبروھا 0/:.' 
للکوبت وخیرا للعرب والمسلمین .. والوزارة تدرس فتح فروع للمدرسة فی 
الحامظات کما انھا مستعدة لفتح فرع للنساء متی تقدم عدد من الطسالبات ٤‏ 
وسوف تنذ ذلك نی الوقت المواتی ۔ 


مکتبة الوزارة 


٦٦‏ ۔ تتبع الوزارة مکتبة عامة کبسیرة زآخرۃ ىامھات ال۔کتنب ومحتلف 
الوصوعات تضم (۱۷۹۱۳) کتابا ٤‏ ورغبة من الوزارة فی اتاحة الفرص امام 








الواطنین لاکتساب العلم والمعرفة بشتی الجالات الدینیة والثتائیة قامت الات 
بواجبھا ونتحت اہوابھا للمطالعة ووضعت نظاما للاعارة الخارجية استفادت ہرەه 
اعواد کیرۂ بن الواطئین والاٹیة وااخطلیتء وعلاب اادارس >4 کسا فات 
ا لكتبة بفتح فروع لھا فی ا لاجد الرئیسیة ٠‏ 


مطبوعات الوزارة 


۷- وزارة الاوقاف والشؤون الاسسسلامیة تقدر مدی اھميیة ارشاط 
الین اپتراثھم وابجادھم ولیوم, الام وفی ستبیل دك ثامت 'الورا : 
مطبع عدد کبیر من الکتب الاسلامیة ومن سلسلھ الثراث نذکر منھا : 

. الارفیة‎ - ١ 


۲ الاطعمة . 

۴۳ ۔ الحوالة . 

٢‏ ۔- الفوائد ئی مشکل القرآن لعز الدین بن عبد السلام ۔ 
٥‏ ۔ الجمان فی تشبیھات القرآن لاہن ناتیا البمُدادی ۔ 
٦‏ مختمم ف4 مسلم للامام النذری ٠‏ 


ابن حجر المسٹلانی ۰ 

۸ ۔ہ الجزء الئثانی من ا مطالب العاليه بزوائد امسائید الثیائیة للہمائط 
ادن کل الع اتی 

۹ ۔۔ الجزء الثالث من الطالب العالیة نزوائد اللسانید الثساىیة للحابط 
ان حجر العسقلائی ۔ 

-٠۰‏ الجڑء الرائع من الطالب العالیة مزوائد السائید الثبانیه الحائط 
ابن حجر العسٹلائی : 

۱-ےہ موسوعة الفته الاسلامی معجم المته الحنبلی )( حسپ الحروفب 
الاہجديه ۱ ء 


کتب صدرت ملاحق اجلة الوعی الاسلامی 


۲٢۔-‏ رساله الصوم والزکاۃ ء 
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۳۴۳۔۔ رسالہ ا 

۰ -۔ حقبقھ الیھود والطابع الصہیوئیة‎ ١ 
قضیة غزو الیھود لملسطین ۔‎ -۵٥ 

٦‏ بش مس الس بس اماک الََلایة 


الاسلامیه ۰ 


۸ہ رسالة فی تجوید القرآں الکریم . 
مجلة الوعی الإسلامی 

۸ ۔ مجلة الوعی الاسلامی مجلة اسلامیه ثقامیة شھریسه تصسدر عں 
ورارة الاوقات والشئون الاسسسلاميه می عرۃ کل شهر عربی ؛ وھی ملزمھ 
بضمون اسمپا ومعطیات ھدلها وھو ؛ ایقاط الروخ الاسسلاميه تعیدا عن 
الحلافات المذصية والسیاسیية . مضی علیھا جبی الآن ثماليه اعوام ؛ صدر سپا 
٠ر‏ .٦ر٢‏ عددا ء ولتراید الاشال علی الجله زادت الورارة عدد اللطوع من 
کل عدد حیٹت بلغ (۰.ءر٠)‏ ) نسخه شمریا ؛ ىلغ عدد ا لمقالات النئشسورة 
([ ٦۷ء‏ مقالااشترك ك ٴي تحریرھا :ا ١٠۰‏ کاسا من کمار الممکرین والىاحثیں 


الابواب الابواب الثابنة 
دراسات قرآنیه خی القاریء 
من ھدی السنة حدیث الشھر 
مق“ وسریع الفضساوی 
اقتص۔اد ارید 

ترںیه واجماغ اقوال الصحف 
دراسكات سس اللاد الاسلامیه الام القراء 
التصسے> 


الشتیغو 
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و ساس ضوای وہہ رب و والحج وعن اطماع 
الیھود می غفلسطین ہ کیا صدر عنھا التقویم الھجری ٠‏ 


اعمال الوزارۃ الخارجیة 


نے سے مار اليرة ااستفیه ری لوالا انت 
واملؤسسات والاقلیات الاسلای فی مختلف أانحاء العالم قامت الوز و بتوسیع 
اتصالاتھا معھا وامدتھا باملساعدات ا مادیة والمعنویيه غقدمت الوز رہ ما ینوں 
علی ) ہ+ممیر؟ ) مائشی الف نسخة من القرآن الکریم وکتب التفسیر والأاحادیث 
والمته ٠‏ وعیر دلك من الب الختلفة طفات عدة منھا العریيه والفرنسسيه 
والاہجلیزیة والسواحلیة لائریقیا والملاویة والاندونیسیة لجنوب شرقی آسیا ‏ 


: المساعدات المادیة‎ - ٠ 


قامت الوز! رہ بہد ھمذہ الھی۔432كات والمراکز بالمعونات ا مالیة ابی فق اسس 
وشروط محددۂ تستھدف التاکد من جدوی المساعدات ٠‏ وتشسترك مع وزارة 
الاوتاف والشسئون الاسلامیيه فی لجنھ خاصه وزاره الخارجیه ووزارۃ الٹمئوں 
الاجتم۔اعيه والعمل ؛ وقد بلعت تلك ال-ہ-۔ےاعدات منذ ۱۹١١‏ حتی ا7آن 
۵ ر۸۹۱را د. ك موزعة علی دول آسیا وافریقیا واوروہا وامریکا وجنوب 
شرقی آسیا واسترالیا ؛ کما اسہمت الحکومة ھی ا رکز الاسسلامی المزمسع 
انشاؤہ بالخرطوم ) س-۸ ٠٠٠٠٠‏ ۱ مائھة الف دینار والذی سوف تشمترك می 
ادارته ورعایته کل من دولة الکویت والجمموریة العربیة ال تر 
العربیة والملکة العرىیة السعودیة وجمھوریة السودان الدیمقراطیة ٭ وقد مثل 
دولة الکوبت فی مجلس الامناء مندوبون عن الوزارۃ فی اجتماعاته الاولی ٭ 


الملاقات مع الخارج 
۵ - والوزارۃ علی صلة دائمة مع المسلمین نی الخارح ء تتبع مشاکمم 
وتسال عن احوالھم وتتلقی الرسائل منھم وتبادلھم الرای عن طریق الزیارات 


والوفود . 


رای اہ 
: 2 





وقد قام وزیر الاوتاف والشلون الاسلامیة بزیارۃ عدد من مدن الاتحاد 
السوفیتی واجتمع مع المسلمین وتعرف علی احوالھم فی کل من مدینة ( اوفا ) 
عاصمة جمھوریة بشکیرا ومدینة ( طشقند ) عاصمة جمہوریة ازیکسسسستان 
و(بخاری)و(سمرقند)و (موسکو )و (لیننفراد) . 

وزار عددا آخر فی الملکة ا متحدۃ ( بریطانیا ) ( لندن ) التی غبھا المرکز 
الثتافی الاسلامی و ( لیفربول ) و ( ساوث شیلد ) و ( کاردف ) و ( برستل ) 
و المدن الاخری ٠‏ کما زار المسلمین فی یوغسلافیا ہجمھوریة البوسنة 
۲ ۰ 

وفی آفریقیا شارك الوزیر فی الندوۃ الاسلامبة الکبری التی اقیمت فی 
وموریتانیا والج_ز ائر ولیبیا وشارك فی العدید من ا لؤتمرات والملنقتیات فی 
الجزائر والتاھرة وحضر عدة مرات مؤتبر علماء السلمین ( مجمع البحوث 
الاسلامیة بالازھر ) بالقاھرۃ ٠‏ کما اشترکت الوزارۃ بمندوبین عٹھسا نی عمسدة 
ندوات ولجان ثنافیة واسلامیة داخل الکویت وخارجھا فی الملكکة الفریی_ےه 
والجزائر واندونیسیا وغیرھا ٠‏ 

وقد اوفدت مبعوثا خاصا الی الفلبین ( مدیر الملساجد الس9سید احمد 
الدینی ) حمل معه المعونة ا لالیة غفتعرف علی احوالهھم ومشاکلھم وقدم تقریرا 
عنھم ولا زالت الوزارۃ توالی نشاطھا واہتمامھا بالملسلمین فی العالم ٠‏ وتقدم 
لھم ا مساعدات دون تدخل فی شئوز 


مؤنمر وزراہ آلاوقاف وائشؤون الاسلامیة 
فی البسسلاد العربیة 


٢۲‏ - ایمانا من الکویت ہما للدعوۃ الامسسلامیة من اھمیة کبری یتحتم 
حملھا للناس وہما للعمل العربی والاسلامی الشترك من اثر یعود ملی الامة 
فی توحید کلہتہا ورئمة شاتھا بادرت وزارة الاوقاف والشئون الاسلامیة ہمہ 
موائقة مجلس الوزراء علی توجیه الدعوة الی الوزراء السئولین عن الشنون 
الاسلامیة لعقد ا مؤتمر فی ۲۳ محرم ۱۳۹۳ھ ٦۱۹۷۲/۲/۲ء ٠‏ ا 

وقد وجھت الدموۃ الی ثمانی عشرۃ (۱۸) دولة السی جانب منظیمة 


التحریر الفلسطینیة والجاممة العربیة والآمانة العامة للمؤتمر الاسلامی بجدۃ ) 
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واجانت الدعوۃ جمبع الدول العربیة وقدمت الوزارۃ عدة ابحاث وصمعت تحت 
نظر اللجان وکان مؤتمرا ناجحا لقی ترحہىا کیرا می الکویت وخارجھا . 

وقد اصدرت الوزارة کتابا عن المؤتمر یبین اعماله وقراراتھ ٠‏ والکلمات 
التی القیت فیه ٠‏ 


مدینة الحجاج 


٢‏ ۔۔ پھم الوزارة راحة الحجاع ا مارین ىنارض ال۔۔سکونت الی الدیار 
اللقدسة ؛ لذلك جھزت لھم مساحۂ کبیرۃ من الأرص می شارع الدائری الرالع 
تبلغ ٭٠‏ .ر٦٦‏ متثر مرںىع ؛ واقامت فییس+ا جمیع المرافق اللازمه ٤‏ واہجزت 
المنشآت الجدیدۂ الئی تضم عددا کبیرا من الغرف ٠‏ 


وقد آوت الدینة ھذا العام جمیع الحجاح امارین ىالکویت الی الاراصی 
القدسة من مختلف الاقطار ٠‏ 


صندوق ا لمونة الطبیة ( الخیری ) 
اصالجة ا مرضی غیر السکویتیین 


۲ - انشیء عذا المندوق عام ۱۹۷۱ ہموجب المرسوم الامیری ہتاریح 
۷ء یتلقی الصندوق التبرعات مما تقدمه الحکومة والافراد والھیلات 
والزکوات ؛ نقوم علی ادارۃ الصندوق لجنة من وزارة الصحهھ ووزارۃ الشلون 
الاجتماعیه والعمل وممثل عن مکتب ولی العھد وممثل عن الھلال الاحمر الکوںی 
براسة وزیر الاوقاف والشؤون الاسلامیة ٠‏ 


وتنظر اللجنة فی التقاریر الطبیة من وزارة الصحة وتقاریر من وزار؛ 
الشئون الاجتماعیة عن حالة ا مریض ألمادیة والاجتماعیة ئم تقرر مساعدته ٠‏ 

وقد ارسلت اللجنة حتی ان اکثر من مائة مریض ؛ ویدخل الصسندوق 
'آن عامه الثانی من العمل الخیری والانسائی وھو فی حاچة الی الدعم والشرع 
( تبرغ پیا تچود ىه سك لصندوق المعوئنة الطبیة فربما احتجت اليه او احناح 
الیه صدیق عزیز عليك ) ؛ وتد اصدر الصندوق کتیبا باعماله ٠‏ 
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ومن نشاط آلوزارة الداخلی فی حقل 
الدعوة الاسلامیة والمساعدات الخارحیة 


٥‏ - علاوۃة علی ما للوزارۃ من نشاط بارز فی حقل الدعوة الاسلامیة 
مك الخارح من مد السلمین ما یحتاجوئه من آلاف الکتب بمختلف الوضوعات 
قدیم املعونات امادیة والنقدیة وما توزعه من (مجلة الوعی الاسلامی ) وطبع 

تلف الکنب فی التراث الاسلامی وتسھیل مرور الحجاح مم ؛ وعلاوۃ علی 
۔اطھا الداخلی التمثل فی انشاء مدرسه دار القرآن الکریم ؛ وصندوق العونة 
لىبة لعالجة الرضی من غیر الکویتیین فی انار ٤‏ وما تقوم ہھ من واجبات 
ؤك, النظارة علی الأوتاف ؛ ورعایة شئون امساجد ؛ فان لھا نشاطات آخری فی 
ان الدعوة ئذکر مھا ما یاتی : 


ٍ الوعظ والارشاد‎ )١ -۔‎ ٦١ 


علاوة علی ما یقوم به خطباء الم.۔ٛاجد والائمة الذین بدات ت تحرص الوزارةۃ 
ى اختبارهھم من ذوی الشهادات العالیة والتخلص تدریجیا ممن فاتھم التعلم 
متد بھم العمر ٤‏ فان للوزارہ غفرقا من الوعاظ والمرشدین الاکنذساء اوس 
اجد اللاد یعظون الناس ویرشے۔دونھم للخیر ویبصروئھم ہامور دینھم 
لام . 
کے الوزارة فی کل سن فی کنھز رمضان آعددا من اآمااء الکبار 
؛ سوریا ومصر لالتاء الدروس والحاضرات فی المساجد والملدارس والتلفزیون 
لاذاعة ٤‏ کما تستقد م بعض القراء فی مثل ھذہ المناسبة الکریمة ۰ 
کی "ً لم "رت" الام الآازھر الحالی 
نی شیۃ عبد الحلی د؛ شیخ الد زھر ٠‏ 
ت ست ےت ےت لادارۃ الدعو ة ہوزارۃ الاوتاف 
الصریة سابقاء ' 
الشیخ الدکٹور محمد عبد الرحمن بیصار ؟ الامین العام اجمع البحوث 
وی ۲ ۰ 
















. الدیر العام لادارة الوعظ والارشاد بالازھر‎ ٠ الشیخ خلف السید‎ ٥ 
, ۹ے الشیخ الذکتور آحید کفتارو ٴ؛ منتی الجبمھوریة العربیة السوریة‎ 
. ۔۔ الشیخ بشیر الیانی : محكمة النعض‎ ۷ 

۸ ۔ے الشیخ احمد راجح ٠‏ من علماء سوریا . 

۹ ۔ الشیح سعدی یاسین ٠‏ من علماء لبنان ٭ 

۰٠۔‏ الشیخ حسن راجح ٠‏ من علماء سوریا ٠‏ 


۷ ب) الاحتفالات فی ١باسبات‏ الاسلامیة : 


تحتفل الوزارة بالناسبات الاسلامیة الرسمیة فی کل سنة وھی : راس 
السنة الھجریة بہناسبة ھجرہه النبی صلی الله عليه وسلم من مکة الی الدینة ؛ 
مسجد السوق الکبیر ٤‏ حیث یجتمع الناس فی مھرجان کبیر بتحدث فيه علمساء 
الوزارۃ وفی مقدمتھم وزیر الاوتاف والشئون الإسسسسلامیة وینقل الحفل علی 
الھواء من التلفغاز والاذاعة علی اللا وتنشر محجلة الوعی الاسلامی کلمة الوزبر 
فی مثل ھذہ امناسبات کما تشیر الصحف آااحلیة الی مضمون الاحتفال . 


۸ ۵) لجنة الفتوی : 


تقوم اللجنة الختصة بالنتوی فی الوزارة بدور کبیر فی مال تلبيه 
حاجات الناس الیومیة غتوضح ما خفی علیہم من !مور دینھم وتحل کٹیرا س 
مشکلاتھم الاجتماعیة والئفسیه . 

۹ - د) مراجمة الکتب : 

تقوم الوزارۃ بمراجعة الکتب التی تتطرق الی الشریعة الفراء سسواء 
ما یقع تحت یدھا او ما ترسله وزارۃ الاعلام لتقریر صلاحیة مطالعته ونداوله 
بین الناس ٠‏ وقد قامت اللجة الختصة فی الوزارۃ بمراجعة العدید من الکتب 
والصاحف ۰ 

: ھ) المساعدات‎ - ٠٢ 

تشرف الوزارة علی الاموال الخیریة بصفتھا ناظرا علیھا ٤‏ فتتلق ریما 
فیما هو مخصص لە من اعمال البر والخیر علی الحتاجین ٤‏ فترزق من لا دظ 


۱۰۱۳ی کا مج رق مھ مع می نہ تر می 6د 2۵ می دی عزد تا 
یر ای ا اد کے 


رککای اص ہاب ہب اس چاو رس ہا او 
ا اک ا ال زا دا چاو ا 





لم من العجزة والیتامی ومن اللت بھ مصائب الدھر ؛ وقد ساعدت الوزارةۃ 
ذك ابناء السبیل المنقطعین من المسلمین الذین یصلون الی الکویت من طلمَة 
العلم واعانتھم للوصول الی اوطائہم اولا تدفع الساعدۃ می ھذا الخصوص 
الا بعد التاکد والتحقق من حاجة الستحق لھا ۔ 


نشاطات للوزیر فی الحتل الداخلی 


١‏ ۔۔ علاوۃ علی ما یقوم به وزیر الاوقائ والشئون الاسسلاميه من 
الاشراف والتوجیه لاعمال الوزارة وعلاوۃ علی نشاطاته الخارجیة واتصاله 
العابلین فی الدعوۃ الاسلامیة وںالنظمات الاسلامیة وحضسورہ العدید من 
الؤتمرات الاسلامیة فان له فی الحقل الداخلی نشاطإ ہارزا یتمٹثل فی : 


١‏ ۔۔ ندوة فی جمعیة الھلال الاحمر الکویتی تحت عنوان ( الانسان ىین 


۲ ۔۔ ندوة فی جمعیة المعلمین الکویتیة تحت عنوان ( حریة النتد ئی 
البیت والمدرسة ) اشسسترك فیھا الدکتور عند الرحمن العوضی 
ناجی ٠‏ 
٣‏ ۔۔ ندوۃ فی التلفار تحت عنوان ( الائسان والعمر ؛ اشترك فیھسا 
الدکتور عبد العزیز کامل مدیر الجامعة ساہقا ٠‏ 


) -۔ ندوۃة فی التلفاز تحت عنوان ( طریق النور ۔۔ النسخ فی القرآن‎ ٤ 
اشترك فیھا الشیخ احمد حسن الباثوری وزیر الاوقاف السابق‎ 
2 فی مصر‎ 


( التربیة الروحیة ہین البیت والمدرسة ) ٠‏ 


٦‏ ۔ ندوات فی التلفاز ہجمھوریة مصر العربیة تحت عنوان (نور علی 
نور ) عدۃ مرات اشترك فیھا الشیخ علی عند الرحمن رئیس وزراء 





2 ٭ ام 3 ہے اج 
دع تچ کی کا 





السودان الأسبق والشیخ حسن خالد مفتی لبنان والدکتور احہد 
البمی درو من العلیاء . 


السیاسیة والاجتماعیة والدیلیة ۔ ۰ 


(۲۳) ۹ ۔۔ قابل العدید من الوفود العربیة والاسلامیة واجری مباحثات معما 


الارتات " الاسلامیة داوج 


٢‏ ۔۔ وفد من الجمھوریة العربیة السوریة برئاسة وزیر الاوقاف الشیخ 
عبد الستار السید . 


٣‏ وفد من جمھوریهە> ٤‏ السودان الدیمتراطیة برئاسےة وزیر الاوقانں 
والشؤون الدینیة الدکنور عون الشریف ٭ 


۲ _- وفد من جمھوریة موریتانیا الاسلامیة برئاسة وزیر الغسارجبة 
ووزیر التعلیم العالی ٠‏ 


٦‏ ۔۔ وند من الاتحاد السوفیتی برثاسة المفتی الش۔۔سیخ ضیاہ الدین 
با خاقرث 


۷ وند من السلمین السود برئاسة اللاکم املعروف محمد علی کلای 
( اتباع محمد الیجا ) ٭ 


۸ ۔۔ وفد من أوغندا برئاسة رئیس القضاة عبد الرزاق احمد ٠‏ 


۹ وند من الجمهوریة العربیة اللیببة برئاسة الدکتور علی التریکی 
وکیل وزارۃ الخارجیة ٠‏ 






رام 
ہو[ م۷ 7 چان ۶ ۱ ہی۲ وی در 
کا ۷ری ای اپ ظط 


ہش کچ ور سید گگریتا 
یہہ ہے سے جج رر ٭ ۳۲ 
ً]“ جح ہے خجےرے7 او جہ ان +1 ا 

ا با با با 2 بی 0 0ز 






- 2 تم 7 ۴چ ھ 3چ 0 ئ۶ نہ فزو تدیہ عرد 3 
ہے ماع ا شع ما کے و یہ 
کاو حجار ۔خحاے جح اص جح ا 

ا 77ں 


-٠۰‏ وفد من مالیزیا برئاسة رئیس وزراہ ولایة کلنتان داتر محمد بن 


۱١۔۔‏ وفد من السفراء العرب العاملین فی بریطانیا للتباحث فی امر 
التبرعات لاکمال بناء المرکز الاسلامی ھی لندن ؛ والوفد مکون 
من السفراء : 
١‏ سفبر الکوبت ٭ 
۳ سفیر لبنان . 
) - سفیر تونس ۔ 

۲- وفد من یوغسلافیا برئاسة رئیس العلماء سلیمان کمورا . 

۳ - وفد من ۱ لغلبین ہرئاسة الدکتور احمد النتو عضو مجلس الشیوخ 
ولجنة الدسٹور ووغود من الغلبین کثیرۂ لیس ھذا مقام ذکرھا ۔ 

۰ وفد من اندونیسیا برلاسة الدکت,ر محکیڈ نار‎ ٥ 

٦‏ ۔ وفد من رابطة العالم الاسلامی بجدۃ بر اسة الشیخ حسنین مخلوف 
مفتی الدیار الملصریة ساہقا ٠.‏ 

۷۔-۔ وھف۔ك وفود عدیدة وکثیرۃ من جنوب شرقی آسسیا واوروبا 

۸ کما زار الکویت وفد من الملکة العربیة السعودیة برثاسة وزیر 
نیازی . 





یں 


تبلة الصلاۃ 
السزال : 


ای قبلهة کان الله صلی الله عليه وسلم بمکة ذ 


الاعابة : 


اختلف العلماء فی ھذہ السالة . والاصح آنه صلی الله عليه وسلم کاں 
بصلی حین فرضت عليه الصلاة ہمکة متجھا الٰی الکعبة ٤‏ ولم یزل یصلی الیم 
طول مقامه ہمکة علی ما کانت عليه صلاۃ ابراھیم واسماعیل علیھما السلام ٠‏ 

ولا قدم صلی الله عليه و الدینة مھاجرا اوحی الله تعالی اليه ان بصلی 
الی صخرة بیت امدس بدل الکعبة فصلی البھا ستة عشر شھرا او سبعا عث 
شھرا علی ما رواہ البخاری . وقال ابو حاتم البستی : صلی الی بیت القنس 
سممة عشر شہرا وثلائة ایام سوا ء تم نسخ الله فلك وامسرہ ان یی 
ااکمبة دی صلاته کیا کان ببکة ء تال تمالی : < قد نری تقلب وجائن می آرں) 
نلنولينك قبلة ترضاھا ؛ غول وجھك شطر ال۔جد الحرام وحیث ما کنتم نولو 
وجوھکم شطرہ ٠ ٤‏ 

رین ھذا یلم ان صلاته بالدینة الی الصخرۃ لم نکن اجتھاد' کت بل 
الصلاۃ والسلام کما نقل عن بعذ وانما کانت بوحی من الله تعالٰی غیر مظو وان 
الئسخ کان بالقرآن ٠‏ ولذا عدہ الصولیون من باب نسخ الےئنة بالقرآن وقلوا 
ان القلة نسخت برتین ٤‏ داستقبال الكمبة ہمکة نسخ باستقبال بیٹ ااقسدس 
باللدینه وھذا نسخ باستقبال الکعبة بعد لك الدۂ : 

ونتل الثرطبی اجماع العلماء علی أن التبلة اول ما نسخ بالقسرات آ یی 
انکر الیھود الخ من أُصله لیتم لھم ما زعموہ باطلا من ان التورأة غیر منسوه*' 
وطعنوا ھی الاسلام بتجویزہ النسخ وتالسوا إِن محمدا اہر اصحليه بڑیەم 
تمامی عنه فائول الله نعالی : (ما سخ من آیة او ننسہا نات بخر یں بی 
لی یل مک یع ا ؛ وقوله نعالی : (واؤا بدلنا آیة مکان '' 
َ اعلم ہما ینزل قالوا انا انت مفتر بل اکٹرھم لا یعلمون ) ٠‏ والله : 


۰۴۲ 


حکم الایقاظ لصلاة الفجر بذکر الله 
السؤال : 


اعتاد بعض السلمین فی جھتنا ان یوقظ الناس لصلاة الفجر بقوله ہبصوت 
ال فی الحی (ل اله الا الله اك الحق !بین ٤‏ محمد رسول الله الصادق الوعد 
الامین ) وقد ینشد ؛ 


یا ائما سسغرقا فی اانسام ‏ ھم وافکر الصی الذی لا ینسام 
مولاك یدعصوك ای نفکسرہ وانت سسسخفرق فی الام 

وقد آلف الناس منه ذلك وحمدء! لە تذکیرھم بامر الله فما حکم ذلك ؟ 
الاجابة : 


اعلم ان ایقاظ النائمین ٤‏ وتنشیط الوانین للاستعداد لصلاةۃ الفجر فی اول 
وقتھا اہر مشروغع یشھد لهھ ما فی صحیح البخاری عن عبد الله بن مسعود رضی 
الله عنه عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال : (لا یمنمن احدا منکم اذان ہلال 
س سحورہ ؛ ماته یؤڈن ہلیل لیرجع تاثمکم ولیتثبه نائمکم ) ای لیعود القائم منکم 
بلا للتھجد الی شیء من الراحة لینہض لصلاة الفجر نشیطا ولیوتظ النائم لیستمد 
لملاة نی اول الوقت بالوضوء او الاغتسال ٠‏ 

وعن عائشة رضی الله عنھا عن النبی صلی الله عليه وسلم انه ٹال : 
١‏ ان ہلالا یؤذن بلیل فکلوا حتی یؤذن ابن ام مکتوم ) ٠‏ وزاد غی روایة : ( فانھ 
٦‏ یؤدن حتی یطلع الفجر ) . قال القاسم بن محمد : لم یکن بین اذانیھما الا ان 
برتی ھذا وینزل ھذا ٠‏ 

نکان بلال یؤذن قبل الفجر ما ذکر ٤‏ وعبد الله من ام مکتوم یؤذن عند طلوعه 
للاعلام مدخول الوقت ٠‏ وقد ترجم لھما البخاری فی صحیحهھ . وتال الحائظ إنه 
آراد ىذلك ان ںین ان المعنی الذی کان یؤذن لاجله قل الفجر غیر الملعنی الذی کان 
بؤنن لە بعد الفجر ؛ وان الاذان قبله لا یکفی عن الاذان بعدہ . 

وقد اقر الرسول صلی الله عليه وسلم ذلك کما دل عليه الحدیثان نکسان 
اسلا لشروعیة ما یقوم به کثیر من الؤذنین فی غسق اللیل ؛ قبیل الفجر من 
النسبیح والتھلیل ء والابتھال الی الله تصؿ4الی الی ان یطلع الفجر تصدا الی 
العنی آلذی کان من اجله یؤذن بلال رضی الله عنه ؛ غھو نداء وتذکیر وان اختلف 
عن الاذان الاول فی صیفته اذ کان الاول بالفاظ الاإذان المعروفة کما یفیدہ ظاھر 
الحدیث ٤‏ وھذا بالتھلیل والتسبیح والاہتھالات ٠‏ 


رکذلك یشھد مشروعیة ما بفعله بعض السلمین الیوم من ایقاظ النائمین 


لتاص. لصلاة الفجر بذکر الله تعالی ؛ والثناہ علی رسوله صلی الله عليه وسلم؛ 
دعظله المافط 2 یما یستحث ھ 6 ٤‏ وید حنْھم عزائمھم للمسكارعة الی المسصلاۃ ٤‏ 


وکل فلك عبادة وطاعة . فاذا کان قبل طلوع الفجر فھو فی معنی اذان بلال . 
واذا کان بعد طلوعه فھو فی معنی اذان ابن آم مکتوم ٤‏ والغالب الاول ۔ 

واذا علم ان ٹکرار الاذان العام بعد طلوع الفجر غیر مشروع ؛ وان اکد'ر 
الناسس فی ھذا الوقت وقبله ما ہین نائم یغط فی نومھ ووسنان کسلان ) والوم 
لذیذ والدمة محبوبة ؛ ولذا زید فی اذان الفجر جملھ :( الصلاۃ خیر من الوم ) ا 
وادا ترکوا وشانھم حرموا فضیلة الصلاة غی ول وقتھا ٤‏ بل حرموا اداءھا نی 
وقتھا ۔-۔ علم موقعم هہذا النداء من الحسن و الفائدۃ ٤‏ فھو ایقاظ وتنبیه وھومن 
التعاون علی البر والتتوی ومن الذکری التی تنفع الؤمنین ۔ 

وکم حرم اناس ادراك فضیلة اول وقت الفجر ؛ بل صلاۃ الفجر فی وٹنہا 
وعملا مشروعا مشکورا . ولا یدفعه ما دکرہ صاحب المدخل فانه فی زمان عیسر 
زمائنا . والناس الیوم فی اشد الحاجة الی الایقاظ والعظة وتکرار التذکیر ٤‏ وىی 
الئم منه حرمان من خیر کثیر وثواب جزبل ٠‏ 


"وم" ہوم وو جكاھدھھم 


وتد شہدنا اثئر ھذا النداء فی الاحیاء التی بنادی فیا ء فکثیر من اهلھا رحالا 
وسساء یلبونه سراعا وینھضون للصلاة فیفوزون بفضل صلاة الفجر فی اول وقتھا؛ 
تال تمالی : (فسبح بحمد ربك قبل طلوع :الشمس وقبل غروبھا ) ٠‏ وفی الحدیث: 
( من صلی البردین دخل الجنة ) والبردان مئنی برد بفتح الباء وسکون الراء وھما 
العدا: والعشی یعنی صلاہ الفجر والعھر 6 وسمیتا بردین لانھما تصلیان فی 
بردی النھار وھما طرفاہ حین یطیب الھواء وتذھب سورۃ الحر ؛ والراد الصلاۃ 
لی اول وقتھا . 





ان 


7 ۵۵ ‪ "۱۱" ۷۴ا۱۱ 


مگ الوشحف الإسلاي 
۱ 
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البھائیة 


جاعنا السؤال الالی من السید محمد رما نول ؛ 

تردد الحدیث فی الصحف والمجلات عن البهاليه .. وانہا مذھسب 
عن نشاتھا ٠.‏ وعلاقتھا بالیھود وماعی مبادٹھا ؟ 

ولکم الشکر ۔ 

ونقول للأخ الکریم ان مؤسس البھاليه هو : 

الیرزا حسین علی المازندرانی النوری ٠.‏ ولد می سنة ١٣٢٣ھ‏ . 
نشا فی طھران وکان یضع علی وجهھ برقعا ویدعی ان بھاء الله الملتجلی فی 
وجھھ لا یری بالابصار . 


ثقافته : 
خلیط من البوذیة وا لمزدکیه والبراهميه والیھودیة والاسلام ٠٠‏ 
افتراءاته : 

٠٥ انه هو الملسیح الموعود النازل من السماء بالحق‎ ١ 

٠٠ واحیانا یسند"الالوهیة لنفسه ولولدہ عباس‎ ٢ 


۳ ۔۔ الف کتابا اسماہ ( الأقدس ) مدعیا ان الأاحکام الواردۃ نئیحه نزلت من 
السماء . 
) ۔ ادعی أنه جاء ناسخا للشریعة الاسلامیة .. فھو واتباءعسه یعترفون 
بالقرآن الکریم الا أنھم لا یعتقدون بخلودہ ٠.‏ لان الیرزا حسین نسخس ٠‏ 
بکتابه ( الاقدس ) ٠‏ 

طریقتھم فی نشم دعوتھم ٠‏ 

یعتمدون علی التصرف مع الأفراد حسب الآاھواء والیول ٭٭ فلیست 
لھم خطة ثابتة واضحة ہ. تراہم مع السلمین فی مساجدھم ‏ ومیج 
یجمع الفرد بین البھائیة وايه عقیدة آخری ٠‏ .ثم یلتون تعالیمھم الملزعومة ٠‏ 


بت 


العلاقة بین البھائیة والیھودیة ٭ 


ساعدھم الیھود علی نشر مبادئھم وتعالیمھم ٠۰‏ وذلك حتی یضعغو! 
من قوة السلمین ویثبطوا عزیمتھم عن الجھاد ٠.‏ فقد کان ( عبد البھاء ) 
وھو زعیمھم الثانی یرید أن یوحد۔ بین اللسلمین والنصاری والیھود ویجمعھم 
ا نوامیس موسی عليه السلام الذی یؤمنون به جمیعا ٠‏ وبذلك یکون 
السلطال می العالم کله للیمود ۔ 

القادیانیة 

غالقادیائيه لھا نشاط واسع فی افریقیا ٠‏ وھی خطر علی الاسلام 
والسلمین ٠.‏ والذی ارجوہ ان تینوا لنا کیف نشات ؟ ومن زعیمھا ؟ ولکم 
اطب تَحََيََة:ء 

سعد عبد الله 

اآسس ھذہ الطریقة رجل یدعی مرزا غلام احمد ٠٠‏ ولد فی ۱۸۳۹ م 
بالھند .. وادعی أنه السیح المنتظر ٠۰‏ وان روح الملسیح قد حلت بھ ۔ 
ویؤول قوله تعالی ( ومبشر ا برسول یاتی من بعدہ اسمه احمد ) بانە ھو 
الرسول المنتظر .. ولذلك فاتباعه یسمون انفسھم ( الاحمدیون ) ۔ واحیانا 
یدعی الالوھیة ٠٠‏ ویزعم أنه آفضل من کل الانبیاء ٠٠‏ وانه یوحی اليه ٠‏ 
وقد جمل القادیائیون بلدتھم ( قادیان ) بلدۃ مقدسة یحجون الیھا ‏ 

واتباع مرزا یؤمنون بانه ( نبی ) ویعتبرون من یکفیسه ( کافرا) ۰. 
٠.‏ ولذلك فھم یتخذون من المسلمین موقفا عدائیا .. بل ھم معاول سے , 
فی جسم الأمة الاسلامیة ۰. ومن آہرز ضلالاتھم اٹھم ببطلوں الجھاد ضہ, 
سبیل الله الذی هو رکن من ارکان الاسلام . وھذایکشف عن الظسرمہن 
التی دعا ئیھا مرزا بدعوته ایام الاستعمار البریطانی للھند ٠۰‏ ویتبین ل۔۔۔۔' 
بوضوح کیف أنه کان ربیب الاستعمار وصنیمصه ٠٠‏ نابطل الج ۹9اد حتی 
یدافعون عن بلادھم ضد الستعمر من منطلق الجھاد فی سبیل الله ٠٠‏ 
فاراد مرزا ان یضعف ھذہ الروح ۔۔ روح الجھاد ۔ لیمکن للاستعمار 
وانناہےه ء 

والحق ان عذہ الحرکة لیست مجرد عقیدۃة او طائفة دینیة ٠.۰.‏ وانیا 
ھی ئی جوھرھا مؤامرۃ منظمة ضد الاسلام وثورة علی اللسلمین ٠٠‏ تھی 
ترید أن تحل محل الاسلام ھی العقیدة ٠.‏ وتبرز کدین جسدید ٠.۰.‏ محاولة 
صرف المسلمین عن دینھم وتاریخھم ا مجید ٠‏ ولکن یابی الله الا ان یتم نورہ 
ہ٠‏ قاما الزید فیذھب جفاہ واما ما ینفع النالس غیمکث فی الأرض ٠‏ وسیبتی 
الاسلام هو الدین الخالد ٠.‏ ولن بنال منھ الآعداء لأئه خاتم الرسالات ٠٠‏ 
والضمران للضالیسن والمضلین ٠.‏ وسیعلم الذین ظلموا ای منقلسب 


 نوبتقشی‎ 


آ۰ 


ث- جو 
لال لاک 82 


و 
۵ھ 
عو لی 


بین التجربة والتخطیط 


تحت ھذا العنوان کتبت مجلة ( دعوۃة الحق ) المعربيه مقالا قیما نقتطف 
منه ما پانی : 

نحن نؤمن بان لا شیء یعلم مثل التجربه ٢‏ وخاصه ادا کانت التجربه س 
اللوع البالع العمیق الذی یترك اثرا فی النفس ای اثر ‏ الا ان کثیرا من الناس تمر 
ہم التجربه لو التجربة ٤‏ ومع ذلك بظلون مغذین فی اخطائہم ) ممعنین نی 
ستطاتھم ؛ لائھم لم یؤتوا حظا من الذکاء والحنکة وحسن التدبیر ٤‏ والا لارتدعوا 
ونراجعو! ء 

ان الفکی لیس فی حاجة لان یخوض غمار التجربة من اولھا الی آخرھا 
لکی برتدع ویتعظ بل یكفيه :ان یخطو فی مضمارھا بضع خطوات لتحرز النتیجة 
وبقدر العاتبة المنتظرة ء اذا ما استمر غیھا الی نھایة الشوط . 

تجارب الانسانیة کثیرة ‏ تملا ىطون الکتب ؛ وتندو فی صرفات الناس 
واعمالھم التی نراھا تتمثل آمامنا علی مسرح الحیاة کل یوم ٤‏ ولکننا نغمض آعیننا 
وغل اسماعنا تجاہ کل تجربة من ھذا النوع وھکذا تتکرر الاخطاء فی الحیاۃ ٭ 
ونتعدد سقطات الانسائیة جیلا بعد جیل ؛ حتی ائنا کثیرا ما نقع فی نفس الأخطاء 
'لنی وتعنا بھا او وقع بھا غیرنا قدیما او حدیثا .. یقول الئ-۔۔اعر اسماعیل 


صری : 
غبر کلف) ائحیوؤاة وئلسکن آین من یفتح الکتاب ویضرا 


ومھما یکن من آمر فالتجربة تنضج الذھن ؛ وتصقل النفس ؛ وتنظٹھا مما 
علق ىا من ادران .. وتکسب مزیدا من الحنکة ؛ وکثیرا من الخبرة الواسمة ٠٠‏ 
رالصیرۃ النافذة فی بواطن الامور ۰. وتھب قسطا وافرا من الحذر والتریث ٤‏ 
لا بطیٹس ٤‏ ولایتھور ) ولا یتسرع بعد أن عرف ان اأخطاہہ کان مصدرھا الطیٹن 
دخدم الرویة والعشوائیة . 

لو متشنا عن اسباب الاخطاء فی اماضی والحاضر ؛ لوجدنا ان معظمھسا 
کال نتیمۂ دوافع خفیة غارقة ھی اللائسعور ء ونتیجة دوافع مكبوتة ؛ ورغبات 
دن رسوء التخطیہ! ء أو اعماله فی حیاتنا هو سبب الانتکاسات ا اتکررة 


۴۰۸٣ 


التیٴ نتم فیھا ا لا اچ کی سو یہ 
تعصمه من الخطا وتتيه شر الزلل ٠‏ 

اننا کش“ ہاب نعیثس ھی القرن العشرین احوح ما نکون معالجےة تف 
الاجتماعیة ر الئفسيیة ہایدینا ء دون اللجوء الی الا باء النفسیین ؛ او سےے 
ا لجلات التی کثیر! ما تزید عذہ المشکلات ت تمقیدا ولفلفة ہما تقدم من تفسیر 
خاطئة ‏ وحلول مغلوطة ٤‏ وتوجیھات شوھاء ٤‏ لان ا مشرنین علی ھذہ الاب 
تنقصھم الخبرۃ ؛ ویعوز ھم الاختصاص ء وانا وائق انھم اجھل الناس بحل قضإ 
وٹیسیر امورھم ٤‏ فکیف بستطیعون مساعدۃ اآخرین ٠‏ 


فی محیط الاسرة 


تحت ھذا العنوان قالت مجلة ا رابطة العالم الاسلامی ) السمودیة : 
من امثال العرب قولھم ( آخر اعلاج الکی ) ای ان الداء اذا استعصی 

بعلینا فی علنا آن تضوبم آو تعطلمہ.: یں وک 
ا8ل ما بنطلبه البحث نی محیط الاسرۃ عن افعلاج الحاسم للشقاق وعدم ا 
بھی الزوجین والذی لا مندوحة عنه بعد ان بذلت کل الوسائل وبعد ان وذ 
الشرع حلولا متمندة 1لصلاع کت آخرھا اناكة حکمین من قبل الزوجین یذ 
مفی الشقاق ہو الطلاق من قبل الزوج عیو دی پر ملعا ہے 
حدیت غبرو بن تعیب بالسند من التبی صلی الله عليه وسلم قال ( ولی 
النکاح الزوج ) وقیل هو آلولی ای ان الذی یحل الزواج هو الزوج ولا یاتی اا 

من قبل الزوجة .. وعلل بعض العلماء ذلك بان الرجل احرص علی بقاء الز 
التی أنفق ھی سبیلھا من ا ال ما یحتا۔ انفاق مئله او اکثر منهھ اذا طسلق 
عقد زواج آخر ٠‏ وعليه ان یعطی الطلقة مؤخر اھر ومتعة الطلاق ) وان 
علیما ئی مدة العدة ای فی الطلاق الرجمی ولائه ‏ ای الزوج س بہقتضی 
ومزاجھ یکون اصبر علی ما یکرہ من المراۃ فلا یسارع الی اتطلاق لکل غَۃ 
یغش[بھا او سیئة من الزوجة یشق عليه احتمالما ۔ 

وااراۃ اسرع غضبا واتل احتمالا ٤‏ ولیس علیھا من تبمات الطا 
نسفکہ یئل نا ملی لزوج نھی اجدر بالبادرۃ الی حل عقدۃ الزوجیة لادنی ال 
نقمت عليه ھنة لا تستطیع معھا البقاء فی حباله کہا جام می الحدیث ان 
ثابت بن قیس جاعت الی رسول الله صلی الله عليه وسلم وقالت یا رسو 
ما اعتب عليه فی خلق ولا دین ولکنی امراة آکرہ الکفر ھی الاسلام ےلا 
بْضا 57 7 او وت 
لوج ان پاخذ منھا حدیقده ویطلتیا ۔ 

ئم أآن ھذا الملاج الحاسم ۔۔۔ عنی الطلاق ۔۔۔ راعی ئيه الاسلام !ا 
وادرح ئی ایام دو شرر بلزرجة او ات لیا اے شت بٹھ کا نہ لم 
ج ا الزوج فشرعه مرۃ بمد مرۃ بین کل واحدۃ والأخری عدۃ تکون 


۰۸ 


ا ای یہ 


۴ 





یں عڈللامام ازاوزای 


لااستلا محمد شمس الدین 


تتمیز سیرۃ الامام الککیر ابی عمرو عبد الرحمن الاوزامی ( ۹۰ ۔۔ 
فی ھ) یه بیروت وایا ۲ امام الدیار الشامیة بمواقف شجاعة تدل علی سمو 
۲" وعزۃ فی النفس وروح کبیرۃ تضج بالسماحة والصدق والزعد 


.- جاءہ احد الملواطنین النصاری بھدیة ( جرۃ عسل ) وقال لھ لو 


تکتب لی یا ابا عمرو الی عامل مدینة بعلبك متشسع لی عندهہ نال لهھ 
٦‏ رر رت ہت ےنت 


ا 


- بجبل لبٹان قوم شکوا عامل خراج بعلبك ء غفوجه صالح بن 
علی ۔۔۔ الولٰ یوذاك ملی بلاد الام من قبل الین التصور العباسی - 
نل مٹاظمم واتر من بقی منھم علی دیٹھم وردھم, الی ضم واجلی قوما 
دیھا ا و مل ھا ےر ہے رڈ 
یکن ممالٹا من خرج علی خروجھ ؛ ممن قثلت بعضهم ورددت باتییم الی 
تراہم ماقد علمت ؛ فکیف تؤخذ عامة بذنوب خاصة حتی یخرجوا سن 
دیارھم واموالمم وحکم الله تعالی : ٭ ان لا تزر وازرة اوژر اضری ۶ وھو 
0ظ واحق الوس یا آن تمنک وترمی می 
طاقٹه غانا حجیجه ) ٠‏ 


0'۹ 


کا قدم الام عبد الله بن علی عم السفاح وقائد الحملة علسی 
سوریا سنة ۱۴۴ ھ اطاردة الا۔وبین غیھا جلس یوما علی سریرہ ودمس 
سا ٹر و و ان : انت عبد الرحمن بن 
عمرو الاوزامی تال ء اصلح الله الامیر ٭ تال : ماتقول غی نماء 
بنی امیة ؟ قال الإمام  :‏ قد کان بینك وہینھم عھود وکان ینبغی ان یٹقسوا 
بھا ٤‏ قال ؛ ٭ ویحك ) اجعلنی وایاہم لا عھد بیننا ۔ فقال : 9 دماؤھم عليكک 
حرام سے سک اھ ادامبرامت عیناہ ئثم اوما ہیدہ ان 
ا وہ . وھنایتول الإمام : خرجت فا ابتعدت حتی لحتنی مفارس 
وقال ۵ ان الاہیر بعث اليك عذہ الدنانیر ٤‏ غفرقٹھا قبل ان ادخل بیتی ۔ ؟ 


- ایا روڈ و ا نا 27وا 

. فقلت ٭ سی ۳او و ہے 
والاقتباس منك؟ قال ”تال رسول اللفصلی الله فلی لم ل( ایما وال بات 
غاشا لرعیته حرم الله عليه الجنة ٢‏ ومن کرہ الحق یا أمیر الؤمنین فقد 
کرو ا ای اہ سو تری اس کسی کی ری کر و 
ناظرا و ما استطاع من عوراتھم ساترا ؛ وبالقسط فیسا بینھم قائما ٠.‏ واعلم 
یا امیر اللؤمنین ان السلطان اربعة ؛ٴ امیر یظلف ( یکلف ) نفضسه وعماله فذلك 
له اجر الجاهد ٢‏ وامیر رتع ورتع عماله مذاك یحمل اثقالا واثقالا فصوق 
اثدلله ) وامیر یظلف نفسه ویرتع عماله غذاك الذی باغ آخرته بدنیاہ وامیر 
یرتع ویظلف عمالھ غذاك شر الاربعة . 


ویستطرد الاوزاعی فیقول ء: ولا نھضت ارید الذھاب قال :. الی 
این ؟) قلت ؛ ( الی البلد والوطن بلذن امیر ؟الؤمنّین ) ٠‏ قال : ( قد اذنت لك 
وشکرت لك نسیمنت ولتا بول حسی ) پیعد کروجی من دہ لمت 


تلك ھی اقباس من سیرۃ ابی عمرو ٠‏ این لنا من یقتفی اثرھا ویمشی 
فی ضوٹھا فی ھذہ ا9ونة من تاریخنا ٤‏ عسی آن تمود لنا عزۃ نقدناھؿ۹ا 
ومنمة اضعناھا ؛ ولن بغیر الله ما بقوم حتی پغیروا ما بائفسسھم ٠‏ 








الکویت ؛ 


الشیخ جابر الاحمد مسجدا نی 
العادی ۔۔ من ضواحی القاھرۃ ۔۔ 
علی نفقتهھ الخاصة ٠.‏ وسیتکلف 
السجد ۳٣‏ الف جنئيیه ٠‏ 


ھچ اشامت وزارۃ الاوقثؤ4اف 
والشئون الاسلامیة بہسجد السسوق 
الکبیر حفلھا السنوی المعشقادائسی 
نکری الاسراء والمعراج علی صاحبھا 
انضل الصلاة والسسلام ٠٠‏ 

قػ وقعت الکویت مع یوغسلائیا 
انماتا یقتغی بتصمیم وہفاء قواء ہد 
عسکریة غی البلاد وقد صرح معسالی 
الشیخ سعد العبد الله الصباح رئیس 
مجلس الوزراء بالنیابة ووزیر الداخلیة 
والدفاغ بان القواعد الجویة التی تم 
الاتفاق ملی انشائھا ستکون من احدث 
اک عد الجویة ئی العالم ٤‏ وستزود 
باہسدث وسائل النکنولوجی...ا 
السکریة . 

٭ ندھا مجلس الحوزراء السی 
قیاہ تماون ہین وزارةۃ الاوتساف 


2ت( 


اعداد : الاستلا فھمی الامام 


والشئون الاسسلامیة والصندوق 
الکوبتی للننمیة الاتتصادیة العربیة ٠‏ 
٠٠‏ وذلك للہساعدۂ ئی آقامة مساجد 
ومراکز اسلامیة ومعاھد دینیة فسی 
التارۃ الافریتیة ٠‏ 


ر ٍ 
الدراسی القلام ۔۔۔ تدریب جمیع طلاب 
مدارس وزارة التربیة علی استخدام 
استعداد تام للذود عن البسلاد اذا 
ائتضی الامر . 


ھچ زار جلالة اك نبصحسل 
الو اقعة بین ۸/۱ وحتی ۰۸/۷. وقد 
ہے مش 
وہالسئولین الصریین ودار البحث 
حول قضیة نلسسلین والاحتتسلال 
بحث تضایا آخری تھم العالم العربی 
والإسلامی .. واتخنت بشانسا 
الترارات المناسبة ٠‏ 


اق 





۱ ػ رائق ری ما لے 
محمود شیح ا2زھر 2 
مہ ہین بے وفو مان الی 
جنوب افریتیا لاول مر ؛ کما تم قبول 
عدد من طلاب جنوب آئریقیث9ؤثےا فی 
مخطف مراحل التعلیم بالازھر ٠‏ 
بدات لجنة ہرئاسة الدکتور 
عبد العزیز کامل نائب رئیس الوزراء 
ووزیر الاوتاف دراسة مشروع آعادة 
عتابة تاریخ الاسسلام والعرب ٠‏ 
والذی تقدمت به جامعة الکویت ٠‏ 
النٹی نضیل الشیخ عبد 


ہامریکا ٠.‏ واجساب علی اسئلتھم 
حول اثر الاسلام نی توحید الم الم 


العمربی وقانون الاحوال الشخصیة ٠‏ 
السعودیة ؛ 


7 جلالة اللك فیصل خلال 
زیارته الآخیرۃ لمر مبلخ ٠٥٥١‏ 
ملیون دولار مساعدة من ج۔لالتھ 
للشعب الصری ٠‏ 

انتتح نی جدة الوؤتمر الش4انی 
لوزراء مالیة الدول الاسلامیة بحضور 
وفود من ست وعشرین دولة اسلامیة 
الدول الشترکة فی راس مال البنتك 
الاسلامی للتنمیة ء وقدرہ ۹۰۰ ملیون 
دولار ۰ 

٦‏ اسحر وزیر المعارف قرارا 
یقغی بامتبار مادة الثقافة الاسلامیة 
مادة اساسیة فی جمیم الکلیات دون 
استثناء . وہ ات 

ھ . تررت رابطة العالم الاسلامی 
ایفاد احد العلماء الی مدینة (بریناجوا) 
فی البرازیل لیعمل ھناك اماما وواعظا 


لی 


ام مکتب رابطےة المسل 
مشرو لترجمة معانی القرآن ا 
الی المة آلدنمارکیة ٠‏ ارم 


آاردن : - 


6ھ تبرعت الاردن بمبلغ من الال 
مساھمة منھها فی مشروع بناء مسجد 
ہمدینة ( نور مبرغ ) الٴلانیة . 

ھ‌ اعتسہد وزیسر الاوت-۔اںن 
والمقدسات الاسلامیة المبالغ اللازة 
لاتسام مشروع مسجد خالد بن الولید 
فی بلدة حوران ٠.‏ وکذلك مشروع 
دار القرآن الکریم فی مسجد بلٰدۃ 
(سوف ) : 


تر 


زٌُ ساھهمت تطر بمبلغ حالف 
جنیه استرلینی لاستکو۔.سال تنفیذ 
بالسودان ۰ 


شةويشح ۶ت 


قػ صدر ترار جمپبسورینفی 
صنعاء یبقضی باقامة معمد دینی‌ فی 
الماصہة ؛ علی ان تکون له فسروع 
فی جمیع الحائظات الیمنیة ہ٠‏ ویعئی 
العھد بتدریس العلوم الاسلامبة 
واللغة العربیة والتاریخ والادب ٠‏ 


آالشسرویج ؛ ۔- 


عتدت الجمعیات الاسلامی> 
بالئرویج اجتماعات تقرر غیھا اش 
ا الجمعیات یسمی اتاد 
الجسمیات الاسلامیة فی الٹرویج * 





آاروافت الصلا ۃحسب التوثنت الحاسي ندواة الکویت.۔ 
کے ١‏ الواقیت بلرمن الروالی ( افرنی) |٢‏ الواقیت ہازمن الٹروں (ھری) 
إْ خر إشروق طبر | عصر | عشاہ 


دے اد٣‏ عاہ تب 
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پک ہے 


مل ما 


”سرچ 


قال : 77 
ا( مثل اؤمن الذی یقرا القرآن 








کالاترجة ء طممھا طیب ء وریدھا 
طیب ؛ وا من الڈی لا یقرا القرآن‌کالتمرۃ ء طممھا طیب ء ولا ریح لھاء 
ومل الفاجر الذی یقرا القرآن ء کمثل‌الریمانة ء ریجھا طیب ) وطعمھا مر؛ 
ومثل الفساجر الذی لا یقرا القرآن‌کمٹل الحفْظلةً ء طممھا مر ء ولا رح 
تھا ؛ا(١)‏ ۔ 
( رواہ الشیخان وابو داود وائنسائی والترمذی ) 
کها تعتاج العین الی شعاع من بہاب یبصر ٤)‏ وبھ۔۔ا یدرك 
انور + پمدھا بالحرکة لکاشصتة ٢‏ ویمٹل +وریا سے پتمل 
والبصر النافذ ء وکیا تحتاج الارض ولو فارٹتده عذہ الرو ؛ لاصبم 
الی فیضض من الغیث الدائق ؛ یحبی جثة عابدة خامدۃ ., ! 


غاذا بھا وقد اھتزت وربت ؛ وانبتت 
اہر ا 

وکا یحت۔ٗاج البدن الی الرو 
اللطیفة ٤‏ تسری ٹی اوم_ و 
فتسری منھا الحیاة الکاملة ء التی 


٤ 


اجل : کہا تحتاج عذہ ال-کانات 
جمیعیسسا ؛ الی مقوماتھسا وہادۂ 
وجودھا ٤‏ تحتاج الائب.انیة ای 
ھدایة السماء َ٤‏ ترسم لھا العسام 
الواضحة ٤‏ حتی لا تضل ؛ وتضسع 
لما الموازین القصسط ء حتی لا تلمَی ؛ 


وحفظ لھا توازٹھا ءَ فلا تتعثر ولا 
تیردک ٭ __ . 
وان من رحمة الله بالانسانیة ء ان 
ہنحھاٴ ھداھا ٤‏ وانزل علیها القرآن 
الکریم ٤‏ عدی للناس ء وبینات من 
الھدی والفرقان ۔ من قال به صدقء 
ومن حکم به عدل ٤‏ ومن جعلھ أمامه) 
دله علی الجفة ٢‏ ومن جعله وراءەہ ؛ 
ساقه الی النار ٤‏ وھذا الکتاب الدی 
احکمہت آیاتھ ؛ئم فصلت من لدن 
حکیم خبیر ء٤‏ اآنزل لغایة ء٤‏ عی ان 
بھدی للتی ھی أقوم ٠‏ ویخرج الناس 
ہن الظلمات الی النور ىاذن ربھم الی 
صراط العزیز الحمبد ٠‏ ولقد حتق 
هدا القسرآن العظیم ؛ معجصسزات 
کری ؛ بما صنع من حضارة ؛ وبما 
رمع من قیم ٤‏ وأیقظ من ھمم ؛ وجمع 
س شمل ٠.‏ انه صنع حیاة لم تعرف 
الحیاة لھسا نظیرا ٠‏ حیاۃ متجددة ء 
مفعمة بالخیر والصدق والحق ؛ فھو 
لھدہ الحیاۃ فرقاتھا ‏ وروجھسسا ؛ 
ونورھا,٭“ ان عزلت نفسمها عنه ٢)‏ 
ساورتھا الشکوك والریب ؛ ودب 
البھا الفناء ٤‏ وزحف علیھا الظلام : 
١‏ پأایھا الفاس قد جاعکم برھهھان من 
رکم وانزلنا الیسکم نورا مبینا )(۲) 
٢‏ فامنوا بالله ورسوله والنور الذی 
زلنا والله ہما تعملون خبیر ۳(۷) 
٢‏ وكکذلك اوحیفےسا الیك روحا من 
'برنا ؛ ما کنت تدری ما ال۔۔سکتاب 
ولا اایسان ء ولکن جعلناہ نورا نمدی 
وس عبادنا ٤‏ وانك لتھدی 
صراط مستقیم ء صراط الله الذڈی 
لەمائی السموات وما ھی الارض ۔ 
الا الی الله تصیر الامور )١( ٤‏ . 
آوئی الحدیث الشریف ٤‏ تشبيیه 
بائع ٠‏ برسم صورة صادقة ) لواقف 
انشر من القرآن الکریم ٤‏ وجمال 


هذا التحصبيه ؛ یتیثٹل هی أنه وصف 
اشتمل علی معنی معقول ؛ لا یبرزہ 
عن مکنونه الا تصویرہ بالحب۔۔وس 
اللشامد ء ثم ان کلام الله املجید 
له تاثئیر فی باطن العبد وظاعرہ ؛ 
وان العباد متفاوتون فی ذلك ؛ مہۂ 
من له النصیب الآوفر من ذلك التائیر 
وھو الؤمن القساریء ؛ ومنھم مسن 
لا نصیب لە البتة ؛ وھو السافق 
الفاجر ٤‏ ومنھم من تاثر ظاھرہ دون 
باطنه ٠‏ وھو ا لمرائی ؛ او بالعکس ؛ 
وھو المؤمن الذی لم یقرا القرآن . 

ومن حق القرآن علی الناس ) ان 
یعٗرفوا له قدرہ ٤‏ وان یتخلقوا 
باخلاقه ٤‏ وان یقب۔.۔۔لوا علی تلاوتھ 
وحفظه ٤‏ وان یعب.حوا من معینه 
الصافی ؛ ما یشفی نفوسسمم ؛ 
ویطوسسر ھا من 'دران الخصلال 
والجھالة ؛ ویزج بھم فی آفاق 
النور 7 وحینئذ تتفجر الہمةه من 
جوانبھم ٤‏ یقولون فینصت التاریخ ٤‏ 
ویدعون فتستجیب الدنیا لتوجیوھم ٠‏ 
فقد صنعھم القرآن لیکونوا شسهداء 

التاس :ء 

رگہا' ارذاو حَف التسبانی جن 
القرآن ء٠‏ ازداد من الخسیر 
الحائل ٤‏ والسعادۃ الدالبة؛ غالعامل 
بالقصسرآن ؛ متخلق بأخلاق الله ؛ 
والتالی لیاتھ ٤‏ آنما ینساجی ریه ؛ 
وال ماھر بالقرآن ٤‏ الحافق ال ےکامل 
الحفظ ؛ الذی لا ینوقف ؛ ولا یجہد 
فی القراءة مشہتقة لجودة حفظه 
واتقاله ٢‏ ید۔۔۔مو بھ القرآن الی 
مصاف اللائکة ؛ والذی یجد فی 
التلاوۃ والحفظ ء ویلقتی فی سبیل 
ذلك عنتا ومشقة ؛ یرجح ثوابهھ فی 
میزان الاعمال تقول عائشمة رضی الله 
متا فی حدیث رواہ البسےاری 


ومسلم : قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم ٢:‏ الاھر بالقرات ٠م‏ 
السغرۃ الکرام البررة ٤‏ والذی یقرا 
القرآن وھو عليه شاق ٤‏ ۔۔ وفی 
روایة : والذی یقراه ٤‏ وھو یشتد 
عليه ۔۔ له اجران ؟ ۰ 

وبمقدار ما نی صدر المؤمن من 
آیات ٤‏ یرتفع بعسندھا عند الله 
درجات ؛ یقول المعصوم صلوات الله 
وسلامه عليه : < یقال لصاحب 
التعرآن : اقراا ء٤‏ وارق ؛ ورتل ما 
کنت ترتل فی الدنیا ٤‏ فان منزلتك 
عند آخر آیة تقراھا )٦( ٤)‏ .. ! 

وای شرف اعظم واسمی من ان 
رب العزۃ ؟ا انه فی ھذہ اللحظسات 
الضیئة ؛ یسبح فی فیض من السکینة 
والٹور ؛ فقد حدث الصحابی الجلیل 
آسید بن حضیر ؛ وکان فی بیته یقرأ 
القرآن ذات لیلة ء یقول : (ط فرایت 
مثل الظلة ء فئیھا 'ہنمسسال السرج ؛ 
عرجت فی الجو حتی ما اراھا ء فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
تلك اللائکه تستمع لك ؛ ولو قرأات 
لاصسبحت یراھا الناس ما تسسستتر 
منھم ) وفی روایة آخری : ( تلك 
اللائشکة نزلت لقراءة القرآن ء اما 
انك لو مضیت ؛ لرایت مجبا ) )٦(‏ ۔ 

وفی الحدیث الذی معنا ء یعطی 
الرسول الکریم للمؤمن الذی یقرا 
الترآن ویعمل به ٤‏ صسور؟ٴ لھا فی 
عالم الس جلال وروعة ءَ فالذی 
یقرا اققرآن ویعیسل ىه ز کالاترجة ) 
وفی اثبات القراءة علی صسیفة 
ا مضمارع ٦‏ ما یفید ان ا مراد لیس 
حصسسول فك مرة ء وانما ا مراد 
شر ار والدوام ٤‏ وان القسراءة 
دابه وغايته ٤‏ فھو یقضی نفیس عمرہ 
فی التسسلاوۃ ثم یتحرك القرآن فی 
داخله حرکة ایجابیة ٤‏ یتحول بعدھا 
۔ فی دنیا الناس ۔۔ الی سسسلوك 
نظیف ء ومنھج مسستقیم ؛ ان ھذا 


القاریء العامل بثله مثل ( الأثرےة , 
وقد اختار الرسولي صلی الله علبه 
وسسلم عذہ الفساکمة الطیبة ‏ ہللا 
واضحا ؛ لحسن منظرھا ٤‏ وطیبں 
مطعمھا ء٤‏ ولین ملمیسسسھا ؛ تاآخد 
بالابصار صبغة ولونا ٤‏ فاقع لوںپا 
تر الناظرین ٤‏ تتوق الیھا النئوس ء 
وتشترك فی الاحتظاء بھا الحواس 
الاربع ٤‏ البصر ٠‏ والذوق ؛ والشم ؛ 
واللس ٤‏ وھکذا 'لؤمن الذی بترا 
القرآن ویعمل به ٤‏ فھو من حیث آں 
الایمان فی قلبه ثابت ٠‏ طیب الماطن. 
ومن حیث انه یقرأً القرآن ؛ فیستٹریم 
الناس لصوتھ ٠‏ ویثابون بالاسستماع 
اليه ٤‏ ویحبون القترب من مجلسےه 
لیتملموا منه ٤‏ فھو مثل ( الاترحة 
ینعم الناس بھا ذوتا “٤‏ ولا . 
واحساسا 3 وشسما ٠۰‏ ولقد کاں 
رسول الله صلی الله عليه وسسلہ 
مثلا اعلی فی اتقان القرآن الکریم 
وتجویدہ ٤‏ کمسا کان مثلا اعلی می 
تطبیقه والعمل به . یقول الصحائی 
الجلیل عبد الله بن مخفل رضی الله 
عنه ( قرأ النبی صلی الله عليه وسلم 
عام الفتح فی مسیرله علی راحلته . 
سورۃ الفتح فرجسع (۷) فی قراه ٠‏ 
قال معاويه ٠‏ لولا خوفی من اجتماغ 
الناس علی لحکیست لکسم قراءته ' 
وھذا یوضحه قول الرسول صلی الله 
عليه وسلم : < ما آذن الله لئی: 
ما اذن لنبی حسن الصوت ؛ بتعمی 
بالترآن یجھر به ) (۸) وقد سئظلست 
عائشة رضی الله عنوسسا عن حلق 
رسول الله غقالت للسائل : اما نقرا 
القرآن ؟ تال : ہلی قالت < کاں حلقھ 
الترآن ٤‏ (۹) وروی ابن ماجهھ غس 
جاہر رضی الله عنه قال : قال رسول 
کک 0 
الله صلی الله عليه وسلم  !<‏ 
من احسن الناس صوتا بالقراں ٦‏ 
اذا سمعتموہ یقرڈ ۔ حستمر؛ یھی 
الله ٤‏ ۔٭ القرآ: 
ومن ا لؤمنین رجل طوی 7 


بس قلده ٤‏ وافرغ تعالیمه فی نغسه ٤‏ 
سبطرت علی جوارحه ؛ وتلون بھا 
وکه ء غیر أنه لم یوق الی تحریك 
ںژا. ىآیات الکتاب العزیز ٤‏ غظلت 
ہیة فی صدرہ تعمل عملھا بعیدة 
من الذیوع والانتشار “٤‏ فھو مؤمن 
لم یؤت التقرآن حفظا وتلاوة ٢‏ وان 
کان قد قد اوتيه تطبیقا وعملا ہیما جاء 
نیه ؛ غھو منقوص البرکة ) مبتور 
الحط من الخیر ٤‏ عجر تلاوة القر آن ٠'‏ 
نکی مخلسهة وائٹ تلزآه) 
ولم یکن لسانه رطبسا بآیاپت الذکر 
لحكیم ؛ فغھو کالتبرة ملیء پاطٹھہا 
حلاوة ٤‏ وخلا ظاھرھا سن الریح 
الطیب ٤‏ والشذی الفواح 
وہن الناس فاجر او منائق ٤‏ آوتی 
حطا عظیما من تلاوة القرآن, ٤‏ یتدفق 
لىانه بآیاته وكلماته ٤‏ ولکنه لا یحرك 
ہا قليه + ولا یقف عند عجائبھا ٴ 
ہو متطوع الصلة بھدی القرآن ؛ 
ای بعمل السراج ولا یقف۔ع 
شضوله ٤‏ آو کالطىیب یصف الدواء 
بتول الشاعر ٠‏ 
کالمیس فی البیداء یقٹلھا الظیمجا 
والسام غوق ظھورھا محمول ! 
وان أخطر ما تصہ۔۔۔ابِ به الامة 
الاسلامیة ء ان یکون فی صفوفھا قوم 
س ھذا اللون ٤‏ یتلون کاب الله 
! یجاوز حناجرھم ٤‏ ظاہرھم ئیه 
الرحمة ء ینفح الناس طیبا وعطرا ؛ 
او وی سی سی کا ا 
کالبر غطتے۔۔ الزعھو 
آر وتحده عفن دفینه ! 


طیب ؛ ولکن طعمھا مر ٦‏ 

واما اشقی اذ جمیعا ٤‏ 
ر/دھم عن ساحة الرض و ان ٤‏ 
الٹرھم حربانا من برکات ال القترآن ٤‏ 
ھ الفاحر المتابق الذی لا یسر 
قثرآن ول یعمل به َّ أقتفرت نفضسه 
" آخبر ؛ واجست روحه منالعانی 


الکكریمة ؛ فلا تطوف بھا نسسمة ‏ 
ولا تھب علیھہ..۔ا نفحة ء وتحجرت 
عاطفته ؛ فلا یھڑھا وعد ؛ ولا یخیٹھا 
وعید ٤‏ حیل بینه وبین القرآن علما 
یھو مجرجر مو اہ 
البین .. !! 

وان الرسول الکریم -۔۔ صسلوات 
اللءوسسسلامه عليه ۔ یشثبه ھذا 
الرجل الذی اتخذ القر آن مھجورا ٭ 
بالحنظلة ٤‏ > نکی التیرہ الردیت 4 
لہا رائعة وایا میا فضےِ تید 
المرازة ٤‏ غما اجدر الا.-افق الذی 
لا یقرا الترآن بان بضرب له المشسل 
بالحنظلة ٢٤‏ غفھو خرب الظ-سافر 
والب.۔۔ح۔اطن ٤‏ لا مجال للقرآن علی 
لسانه ؛ ولا مکان له فی قليه ٠‏ ومن 
ثم فھو مصدر بلاء علی نفسه وعلی 
الانسانیة ٤‏ یشسقی الناس ہما یلقون 
منه من سوعء خلق . وفساد ضمیر ؛ 
یوم القیامة اعمی یتخبط فی الحیرة 
واللعذاب 8 ومن اعرض عن ذکری 
فان له معیشة ضنکا ونحشرہ یوم 
القیامة اعمی ٤‏ قال رب لم حشرتذ 
اعمی وقد کنت بصیرا ء قال کذلك 


تنسی ) (١٠٠)ء‏ 

ان تلاوۃ ین للترآن تحتاج 
الی نظرۃ تصحیح ۔. اننا لا نرید ان 
یکون ھذا الکتاب المزیز ٤‏ نسارة 


لی وتزی المامات ہو دا 
للمرتزقة یتراوته علی ابواب الساجد 
بیج الطسریق وعلی الوتی فی 

عم یشسسترون یہ ثہنا قلیلا 6 
نتراءة انقرآن وسوال الد۔۔۔۔اس 
بعدھا ؛ ار مذموم ؛ فان القرآن 
آمانة الله لدینا ٤‏ واعظم شیء بیتنا ٤‏ 


الله ٤‏ لا یکون مرضة 
دع ا سی شاو دی 


جھ 


حدیث رواہ التریذی وحسشنه ان 
عمران بن حصین ارضی الله عنه ٤‏ 
جع مر ما و نے 
فاسترجم (۱۱) ! ثم سسممعت 
یقول : 9 من قرأ القرآن فلیسال الله 
به فانه سیجیە اأقوام یقراون القرآن) 
یسالون به الناس ) ٠‏ 


ان من بطر العق وغیط النعمة ٢٦‏ 
ان یتحول القرآن غی دنیا الللمین 
الی صحیفة طویلة ٢‏ تحوی القرآن 
کله بخط دقیق ٤‏ توضع داخل اطار 
فاخر ؛ یزینون بھ غرفھم ! أو الی 
مصاحف ثہينة تسستقر داخل علب 
فی مناسباتھم ؛ ویض9سەوٹتھا فی 
واجھات ال متاحر او ۱ لسسیارات 6 
لتجلب البرکة ؛ وتدفع السوء .. !! 

ان برکة القرآن ھی العمل بھ ؛ 
وافساح المجال أمامه لیؤدی رسالته 
فی الحیاۃ ( وھذا کتاب أنزلناہ مبارك 
فاتبموہ واتقوا لعلکم ترحمون ۷۶ء)ء)ء 
ان القرآن اصح ترأث سماوی یملکھ 


امسلمون ٤‏ وهو للانساتیة مصسد 
غنی واسع ؛ ینفحھا بکل خیر وہر 
الترآن ؛ فھو ابوھا وبامٹھسسا . 
وما تواصی الناس بعدل او مرحمة 
الا وجدوا ان فلك منبعه القرآن ۔ 
غمتی یدرك الناس فلك .. ؟ 

لا نرید ان یکون مبلغ المسلمین من 
قر آنھم ٤‏ ان یپستوعبوا آیاته انتایا 
وتجویدا ٤‏ ثم یعزلونهھ عن حیاتھم ء 
غلا یزکی لھم نقفسا ؛ ولا یرفع لمم 
راسا... !! نپرید ان یتحول القرآں 
ئی صسدوور القراء الی علم نائع ء 
وثقافة رشیدۃ ؛ ثم الی عمسل تأآخد 
الحیاة ىه سیرھا آ(2آمن ء٢‏ وقرارھا 
الطمئن ؛ غما آنزل القرآن الا لیٹمم 
النےے۔اس روحهھ ؛ وبفقھوا شر ائعه 
ومقتاصدہ ٠‏ ویلتزموا حدودہ وآدابه 
١‏ وکذلك تصرف الآیات ء ولیقولوا 
درست ولنبینه لقوم یعلمون 4 )۱٣۳(‏ 
( افلا یتدبرون القرآن ام علی قلوب 
اتفالھا٤) )1٢(‏ ؟! ‏ کتاب آنزلناہ اليك 
مبارك لیدبروا آیاته ؛ ولیتذکر اولوا 
الالباب ) (١٢۱)ء‏ 





٠‏ (۱) الاترجمة ہضم الھمزۃ والراء ونش-دید 
الجیم : ئثبرة علوۃ الطعم ء؛ طبةۃ 
ائریج ء جمبلة اانظر اقرب ما تسکون 
شًبھا بالفامة ونقول کتب اللفة : انھا 
فاکثة معروفة من شجر من جنس اللیمون 
.. والتمرة : ثمرة النخل ء رالریمانة : 
بقلة طیبة الریچ وفی طمےےا مرارة .. 
والَعِنَلة : ثمر بات فی نادیة مسر 
الطعم ؛ ولا ریع لہ .۔ 

)٢(‏ ۱۷ : افساء ۔ 

۸ : التفابن ۔ 

۷؟٥ء‏ بھ : ااضوری ۔ 

ابو داود والترمذی وقال : عدیث حسن 

صحیح ۔ 

رراہ مسلم ۔ 

رج فی قراظ٭ ای ردد صوته بھسا ء 


عغع٭ج 3823 


مح 


واظھر ا مك ھی مواضمه ؛ واشسسبع 
العروف مع آلصوت افعسن ۔ 

(۸) رواہ انلبفاری ومسلم وابو داود ‏ 
ومعنی ما ان الله لشثیء ای ما اسمع 
لشیء کاستماھه لحسن ‏ آقصوت من نبی 
او غیرہ من اھل القرآن الصالھین ٤‏ 
وامراد افطاء الاجر العظیم علی حسن 
الصوت ۔ 

() رواہ اعمد فی مسندہ ومسلم وتو داوہ 

٠ سورة طله‎ ۱٢۹ ہہ‎ 1٢١ من‎ )١,( 

)١١(‏ استرجع قال : انا لله وانا الیسسه 
راجعون ء کانه رای انسؤال بالقرآن 


مصبیة فاسترجع لھا ۔ 
١۷۶ )٢٣(‏ : الافعام ۔ 
۱١۳٣‏ لاکعام ۔ 


:٤۷(‏ محمد ۔ 
)08١(‏ ۲۹ : ضس 


. 
ا 
۹ 
ا 





ص2000 ۔- 


تَا ‌اتےےتی ,ا1کہ٠‏ 
وفا یت اص بیۂ 
موی اص تک لیو 


للشیخ طے الولی 





بعد أیام معدودات تثور نی نۂ 
السلمین نوازع الشوق و 
الحج ٤‏ فیتدنقون من کل حدب ومن 
کل صوب غسی اطراف العیسورۃ ؛ 
بلبر والجو والبحر تاص نین السی 
الدیار القدسة فی بلاد الحجاز للتلاتی 
تعضھم مع بعض فی رحاب مننزل 
الوحی وبطو۔سون حول الکسة 
الشرفة فی البیت العتیق مہللیہن 
ومکبرین حفاة عراۃ حاسری الرؤووس 
حذوھم جمیعا رجاء واحد و 
الاب رضی الله عز وجل فی المکان 
الذی جعله مثابة للناس وامنا ‏ ومن 
ث متابعة السیر الی الدینة المئورة 
از ة حیث یرقد ذلك الانسان الذی 
قد نم من جاہلیتھسم ودلمم علی 


الطریق الذی لا امت فیھا ولا اعوجاج 
نحو المستقبل الذی رسم للبشریة کلھا 
السبیل الذی لا مك غيه ؛ للسعادة 
الحقیقیة غی الدنیا والآخرۃ علی حد 
سواء. 

واللقاء الرائع الذی یتم مسی 
الحج بین ملایین الب ےکی 
الاجتماعیة والاھسواء الفکری_ےة 
والسیاسیة ؛ ان ھذا اللتاء هو حدث 
انسانی ضخم ولیس مجرد ىسك دینی 
تتخلله لقوس شکلیة تبتدیء ئی یوم 
وتنتھی فی آخر ٤‏ اذ لیس من اانطق 
فی شمیء آأن یامر الاسلام اتبامه بان 
ینسلخوا من حیاتھم الیومیة ویدھوا 
جانبا کل ما یعنیمم من الصس لح 


والاعصال المادیة لینفقوا شسطرا مس 
عمرھم فی حیز من الارض ومہ۹ا 
القرآن الکریم باٹھا ہ واد غیر ذی 
زرع ٢‏ ومن الطبیعی ان یکون ھذا 
الامر الالھی یعنی بالئسبة للمؤمنیسن 
شیئا هو ابعد بکثیر من تحمیلھم مشقة 
الانتقال من اوطائمم وتردیسد بعض 
الادمیة ا اثورۃ غی جوار ا 


الحرام لجردانه اولبیتوضعللناس ٠‏ 


افن ما ھی الحکمة التی من اجلھا 
غفرض علی السلمین آن یتداعوا الی 
مکة الکرمة وبھرعوا الی الاقامة فیھا 
فی العاشر من ذی الححة الحرام من 
کل عام ؟ 


واذا نئھن ترکنا جانبا اھمیيیءه 
الظلواھر التعبدیة التی یمارسھسسا 
الحجیج خلال اداء ھذہ الفریضسسےة 
الدینیه ؛ فائنا لا نستطیع استیعمساد 
ما ھوکامنمن المقاصد والاغراضوراء 
ھذہ الظاھر وھی مقاصد واغراض 
ذات صلة اکی_دۃ بحرص الدیسن 
اتی مُلی احکام الروابط الضسی 
ىعروۃ وثقی من اللقاء المباشر ولو مرة 
و اخظفت طبقاتھم ا7جتماعیة او 
تناقضت میولھم السیاسیة ٠‏ 


ولعلنا نستطیع القول ہاں لقسساء 
السلمین الجماعی فی الارض التسی 
کان غیما منزل الوحی وانبثاق الدین 
الذی یؤمنون بارکانه وشریعته انیا 
هو فی الواقع عبارة عن جیمیة 
عمومیة نص علیھا الدستور الدی 
انزله الله علی قلب سیدنا محمد صلی 
الله عليه وسلم ؛َ علی نحو ما و 
مالوف می الدساتیر الوصفیة الٹسی 


لواء الاحزاب و الجسعیات و التکتلا 


العادیة ۔ 
واذا کان اجتصاع امضاء مثل عد۔ 
الوسسسات النظیمیة نی د 


جمعیة عمومیة أمرا تقتضمه الضرورۃ 
للرجوع الی الرای العام فیھا بصورۃ 
دوریة ولو مرۃ غی, العام ٤‏ غفانھ 
یکن للاسلام ان یتجاوز ھذا اانطلق 
الاساسی فی تنسیق التعاون بیسن 
جماعته ء لا سیما اذا نحن لاحظنا ان 
ھذا الدین قد انفرد دون سائر الامیان 
الآخری ؛ بامتبار ئفسه حزیا قائما 
بذاته ء او لیس الله عز وجل مسسو 
القائل ھی کتابه عن الؤمنین ہے 
٣‏ أاولك حز بالله الا ان حزب اللے 
هم الفلحون ) وعلی ھذا فان غفریضه 
الحج لا تعدو کوٹھا ٤‏ ماد رلیسیة ۔ 
فی دستور الاسلام ٠‏ تتضمن دعوۃ 
اعضاء الحزب الىلمین الی عقہد 
جممیتھم العمومیة نی نکد الکہیے 
التی ھی القر العام لحزبھم ٠‏ مرة علی 
الال فی کل عام . 


اما اختیار مدینة مکة بالذات لعقد 
ھذہ الجمعیة العمومیة غذلك لاتھا 
البلد الڈی تاسسی غيه حزب الاسلام 
لاول مرة ؛ ولان غيه من الؤسسات 
والمنشات ما یئیر فی نفوس الاعضاء 
۷ اسلمین ) العسسانی التذفکاریسه 
والتاریخیة التی رافقتت نشوء ھذا 
الحزب ۔ ولیس غرییسا ان بحراضی 
الاسلام السلمین علی التلاتی فی 
ظلال التفکسارات التی تشسسدھم 
بالعاطفة العفوی_ة الی منطلقادته 
الاولی نَّ فالئفسسی الیشریِة صیسسا 
تظاھرت بالتحرر من التعلق بالاشیاہ 
اللادیة التی تجسد الممانی الروحیة 
التی تعیشھا ؛ فاتھا مضطرت لی 
الاحتفال بہذہ الاشیاء والانجذاب الی 
رؤیتھا والتحسس بھا عسن کتسب : 
وذلك عن طریق عقلھا الباطن السدی 
یتحکم فیھا علی الرغم مٹھسا ) فطرۂ 


ہںہ التی غطر الناس علیما ولا تبدیل 
نخلق الله 

عذا من النلحیة النفسیة المجردۃ ء 
اہا بہُن الناحیة الفکریة اموضوعیة 
والبدئیة نمان التجسع الکٹیف فی 
جوار الكعبة الشرفه ء یذکر السلمین 

حین تطلب من الذین یؤدونھسا ان 
پنجھدا الیھا ویطونو! حولھا واکٹر 
ہن ذلك ء بن یتھ یتشیئو! باستارمسا 
ضارعین الی ربھم ان یتقبل منھم عذہ 
الناسك ؛ واتما تھنی ھذہ ا لمناہ ك 
کلھا ! مرا واحدا لا تعدوہ ولا تتجاوزہ 
الإ وھو وحدة الشعوب الاسلامیےة 
لھا فی أمة واحدۃ ٦‏ وان هذہ امتکم 
اه واحدة وانا ريکم فاعبدون ) صدق 
الله العظیم ! ھ۔-۔.ہذا ء فسی الاطار 
الئنسی لتجمع السلمین حول الکعبة 
الشرفة فی موسم الحج ؛ اساغی 
الإاطار الف یئ ۶ مان پر مان هذا 
'اتجہع ان یوحی للحشود البشربسة 
'لنی تداعت من کل حدب ومن کل 
سوب الی ذلك ا لکان الاتدس ان لها 
الحق ھی اثبات وجودھا والاعصسلان 
ىن رایھا فیا بخطط لھا اولو ال[مسر 
ىبھا من مصائر واہداف : وذلك ان 
السلمین حین یقبسل بعضمسم علی 
عض فی رحاب بیت الله الحرام فانھم 
بنعلون ذلك باعتبارھم الجممورر الذی 
لف الم ٭ التامدۃ الشعبیےة ٥)‏ 
احرب الاسلام فی العالم ۔ 

وعلی ھذا فان القرآن الکریم یکون 
الحرب اقس شی آن تروع سے 

تھا الشعبیة مرة نی کل عسام 
وصورۃ دوریه > الزامیة لکی یتم بین 
کر .7 
طلمة السیرۃ الحزبیة فی الطریسق 


الرسوم من اجل الخایة الواصستدۃ 
والمدف الشترك ۔ 
واذا اُردنا ان نستعمل الصطلحات 
الحدیثة التی دخلت فی معجم اللغےة 
کت للعصر الڈی تس نحن غيه فاننا 
نقو ان غریضه*ہ ١‏ ھی ۔ 
المام الذی یعقدہ ا کی لینداولوا 
ںیه بشکل جمامی اوضاع بلادھسم 
وشؤون شعوبهھس۔م تحت شسمار 
الصار حة الم اعد والنثد الذاٹسی 
البناء و وھو ما اشار الیه الترآن لکریم 
یتول عز وجل ٢‏ لیشہدو!ا منادم لھم ۷ 
وای منفعة ھی اعظم من تلك التسی 
یحقتھا ھذا اللقاء والاجتماع العالی 
الذی یضم ال9سمین مسن اطراف 
الارضس وارجاء العالم فی ندوۃ کاملة 
بیانات وتوجیھ..۔ات ویعرب فیھسا 
أفرادھم عما یخالجمم من الکار او 
یراودھم من رغبات . حتی اذا سا 
انتھت هذہ الندوۃ عادت الجہسوع 
الاسلامیة الی مناطقھا وھی رو 
بالقرارات اللازمة لتضعھا ہوضسسع 
التنفیذ فی حدود امکاناتھا والملابسات 
التی تحیط بھا والظروف الحلیة التی 
ھذا هو الحج فی ابعادہ الفکریة 
واغراضے القومیية وامدافه 
الاجتماعیة والنفسیة . ولعل ابلغ ما 
یختصر لنا ھذہ امعائی الاساسیة فی 
الترآن الکریم هو قول الله تعالی : 
لن ینال الله لحومھا ولا دماؤھا 
ولکن بناله التقتوی منکم کذل ك 
سخرھا لکم لتکبروا الله علی مسا 
ھداکم وبشر الحسنین ؟ 


یؤدیھا الحاج لیست ھی التی یتقبلما 
الله عز وجل او برقضھا وانیا الذی 
یتقبله ھو النوایا التی تسبتھا والنت 
التی تترتب علیھا واللسه مسن وراء 
القصد ۔ 





: احمد محمد جمال 





بعض علمائنا القدامی والمحدثین ؛ 
الذین ائشستفلوا بالدراسات القرآنیة 
اسرفوا ضی محاولاتھم ‏ لیم 
الشرآن وتلھیمه ) ومسلم معائيه 3 
وتراكیبه وتعلیمہا ہہ حتی تخیسلوا 
او توھموا ان نی نظم القرآن مشکلا 
واکاد اقول إٍنھم افتعلوا الاض9سطراب 
فی نظم آیانه ٤‏ والحیرۃ غی تأویل 
مقاصدہ . تم ذھبوا یحاولون حصل 
الشکل النوکم ودشع الاضشطراب 
الزعوم .. ما ھوموجود غضسسی 
لیت تھا ٦او‏ با هو پعتروی 
ومعلوم من قواعد اللمَة العربیتة ٤‏ 
ود یی لن وکلام السسسرب 
ولو اه مسفلاہ العلماء الئاضصى4ل 
تحسن الظن بھم ء٠‏ وندھو 
لم بحسن ن القَوبة علی دراساتمسم 
وابحائھم ومؤٰغاتھم الترآنیة ے قد 
وجدوا بین ایدیھم زعمات أو مغتریات 
او کرت رون ات 
کسام "و جدٹھا لاف رآن آو جملما 
باللمة المربیة .. عن اضطرابِ 2 

أشکال ئی آبات الترآن نظما ومعنی 

فوضعوا صذہ لت أو اع 


ہے ۔ 





للرد علیمم ٤‏ وبیان ما جھسلوہ ؛ 'آو 
تکذیب ما افتروہ ملی القرآن ۔۔ إِذر 
لکان لھم عذر .. بل کان لہم کم 
علی دفاعھم من کتاب الله الکریم ۔ 
سا آن یتوھموا ۔ ھم اننسمم ۔ 
او یفتعلوا اللشکل او الاضطراب نر 
الثرآن ٤‏ وبالتالی یوھمونه للامدا 
والجھلاء معا ٤‏ غھذا ما استنکرڑےه 
وما خفت' عواتبه السیئة علی متو 
قراء ھذہ الکب وھذہ پوی نو 
الشباب والطلاب ءَ وضعاف الإیمان 
وقلیلی البحث والدرس لعلوم الد 
ومظان فھمه وتفسیرہ ٠‏ 


یں 
واکتفی بمثالین .. احدھما کنا 
ە الفسوائد نی ماشسکل القرآن 
النسوب الی سلطان العلماہ العز 
عبد السلام ‏ والذی حققه الد 
یر ملی الندوی ٭ وامصسم 
وز ارۃ الأوتاف والشئون الاسسلا 
نیرت امت مت 
ھا ہس لائی لان 
مذا الما ای 7ت 


-_--۔-[۔- 








سی 
تعبیرات القسرآن او توھمھسا ء؛ ثم 


التەاؤل : لم قال : کذا ؟ ولاذا لسم 
بتلی کذا بدلا من کذا ؟ او ھذا لا یلیق: 


مواضیع کثیرۃ لا یجیب علی الإشعق 
الذی اثارہ ۰ 


الثانی : آنه اخضضع القك99رآن 
ا یا یں یت ۔٭ 

مع ان هذہ التو اعد قد وضعت بعد 
نزول القرآن وعلی اساسه باعتبار 
اه الذروة فی البلاغة والفصاحة ٠‏ 
والقدوۃ للبلغاء والفصحاء . 

ومما یلاحظ علی محقق الکتساب 
الدکور ‏ رضوان : انه وذ 
الھوامش جملة واحدة فی ختام الکتاب 
ولو وضع تعلیقاتھ ومراجعاته فی ذیل 
کل صفحة لکان اسھل ھی الایضاح 

اما المثال الثاتی : فھو سس لة 
مقسالات نشرتھا مجسلة الجامسة 
الاسلامیة التی تصدر بالدینة المنورۃ 
الاضطراب عن آیات العتاب ا کل شیع 
محمد أمین الشنقیطی . ومع ما تجلی 


خلال ھذہ الدراسات القیمة من علم 
واسع وفکر ثاقب ء ومحاولات ناجحة 
فی التسوفیق بین بعض الفوویسك3سات 
الترآنیة وبعضھا اآخر .. إلا آئی 
آری أنه لا داعی الی توھم الاضطراب 
او ظن الإشکال ئی آیات القرآن ؛ 
لان الله عز وجل یکرر فی القرآن : 
انه انزل بلسان عربی مبین ء وانه لا 
اختلاف غی الفاظه ٤‏ ولا تناعض ئی 
اھداه ء ولا اضطراب فی معانيه .. 

ومن ناحیة آخری .. لو أنا ربطنا 
بین ا7یات ذات الوضوع الواحد ؛ 
و القضسیة الواحدۃ ۔ ولو کائت 
موزمة علی سور متصددۃ ۔ ما 
اختلفت معانیھا ومقاصدھا ولا 
توھم متوھم اضطرابا نیھا او تناعضا 
بھسا 


واجتزیء ببعض النماذج لھیسذفہ 
اللشکلات او الاضطرابات التوصسة 
آو الفتعلة فی آیات الٹسرآن ء مع 
التعقیب علیها ٠‏ 

فی ص ۹) یئیر العز مشکلا حول 
عذہ آ9 یه : (غان طلقھا فلا تحل لهھ 
من بعد حتی تنکح زوجا غیرہ ) فیقول 
رحمه اللەھذہالعایفلیست مرادۃءوقد 





۴۲ 


ولف ظاھرھا ء نانما لا تصسل له 
بمچرد النکاح للغیر ء بل حتی بطلقھا 
وتستوفی عدتھا ویعتد علیھا الاول ٭ 
ھٛ علت : لا مشکل فی الایية ؛ ولا 
مخالفة للظاعر غیھا کا یقول العز ۔۔ 
ففی تمامھا البیان الکافی وھو : (غان 
طلقما ۔۔۔ ای الزوج الثانی ۔۔۔ فلا جناح 
علیھما ان یتراجعا إٰن ظنا ان یقیسےا 
حدود الله ) ای إإن طلقما الثانی حلت 
الر اڈ نا 

ثم لن حسرمتھا بنکاح الغیر من 
الترآنیة ایضا فی قوله عز وجل عن 
الحرمات : ( والحصنات من التساء ) 
غاللراة ا متزوجة حرام علی غیر زوجھا 
سوام آکان ھذا الغیر زوجا سابقسا 
او خطانىا جدیدا ۔ 

٭د ہر پر بر ٰ 

وئی ص ۱۲۷ ۔۔ قوله عِز وجل : 
اہ ئم محلھا الی البیت العتیق ) ٠.‏ 
بقول العز : فميه اشسکال وذلك ان 
الفیا ھا ھنا ان کان الفکاۃ غکیف 
نیا بسہ ( الی البیت العتیسق ) ٤٣‏ 
والجواب ان العنی : ثم محل ذکاتھا 
الی البیت العتیق لان البیت العتیسق 
وا قاربه لا یذکی غفيه ٠‏ 

وفی ص ٢٢۹‏ ۔ یثیر نفضصسصس 
الاشکال فی قوله تعالی : ( وان عليك 
لعنتی الی یوم الدین ) فیقول ؛ مفھوم 
ایة یدل علی أنه لیس ملعونا اذا جاء 
یوم الدین ٤‏ فلم جیء ب- ( إلی ) ؟ 
والجواب ان الفھوم غیر مراد . وان 
( گی ) تفیسد الا..سممرار الی یوم 
الدین الخ ٠.٠‏ 
ھ قلت ٠‏ من اممروف فی کلام العرب 
وفی اصول تفسیر القرآن بصغة 
خاصة ۔۔۔ ان ( الْعَیا ) یشمل الغایة 
تارة ولا یشملھا آخری . والقسرآن 
نفسه قد تضمن نلك فی آیتین مئه : 


الاول : ( فافسلوا وجوهکم وآیدیکم 


آلی المرافق ) غامراسسق مے وھسی 
الغایة ۔۔ داخلة فی الفسل ۔ وا4> 
الثائیة : ا ثم اتمو! الصیام الی اللیل : 
فاللیل ۔- وھو الحاية ےم لا بدخل ئی 
الصیام . 

وملی ذلك غالبیت العتیق نے 
لا یدخل فی محل الفکاۃ ٤‏ ہینما یدحل 
یوم الدین ضسی لعن ابلیس ۔ ولیس 
عنا إشکال ولا سستشکلون !۱۔ 

بزیر ینس 

وفی ص ٤١‏ قوله عز وجل . 
(فلما خر تبینت الجن‌انلو کانو ایعلمون 
العَیْب یا :لیٹوا فی الاب الھین ؛ 
یقول العز ٠‏ ان فاعل تبینت ٢‏ لیس 
الجن ۔ بل الجن مبتدا و ( ان لو کانوا 
یعلمون ) خبرہ اذ لولا ذلك لکان معنی 
الکلام : ما مات سلیمان عليه السلام 
وخرٴ ظھر لھم أنھم لا یعلمون الغیب ؛ 
وعلمھم بعدم للغیب لا یتوتف 
علی ھذا . بل المعنی : تبینت القصسه 
الخ ٠...‏ 
قً قلت : ھذاغفھم عجیب ؛ وتشویه 
لجمال التسیر القرآنی امجب .اط 


( فلما تضینا عليه الملوت ما دلمم علی 
موتھ الا دابة الأارض تأاکل منساتسه 
فلما خر' تبینت الجسن ان لو کوا 
یعلمون الغیب ما لبثوا فی المذاب 
ا مھین ) ء 


له کعادتھم ؛ ( یعملون له ما یشماہ من 
محاریب وتمائیل ٤‏ وجفان کالجواب 
وقدور راسیات ۰, ) حتی اذا امت 
دابة الأرض ئخر منساته خرسلیمان 
من علی عرئمه ء غعرفت الجں اه 


لعلمت ہوفاته قبل۔ ان یخر ٤‏ وما لبثت 
ئی عناء اأعمالھا وشسقاتھا الالیم ۔ 

وفی القصة : عبرة وعظة ٠‏ وبیان 
من الله للناس ھی عمد سلیمان ٤‏ 
ونیما بعدہ الی یوم الدین ٤‏ ان الجن 
وھم مظنة النفع والضر مند الکثیر ۔ ۔ 
لا یعلمون الغیب ٤‏ وبالتالی لا یملکون 
فعاولاضرا ۰ 

نفاعل ( تبینت ) إذن ھو ١‏ الجن ) 
بلا جدال لان السیاق یدل عليه ؛ 
واللعنی المراد یؤکدہ ؛ والعبرة من 
التسة تقويه ٤‏ واستقامة الاہ...سلوب 
العربی المبین تقتضيه ۔ ۔ 


چوباد بد بد 

وننتقل الی الشسیخ الشہ9نقیطی 
- رحمه الله ۔۔۔ غناخذ بعض النماذح 
من دراسساته حول ما توعیسه من 
( اضطراب ) فی آیات الکتاب ء وما 
فع ئىه ھذا الت سے ومافتم الله 
مت من ٌْ 7 ہو 
لے : 
بذکسر الشیخ الشنقیطی قسولهھ 
عالی ٠‏ ( إنما الؤمنون الذین إذا ذکر 
الله وجلت قلوبھم ؛ وإدا تلیت علیہم 
آباته زادتھم انا ٢‏ وعلی ربھسم 
بنوکلون ) ثم یقول : عذہ الَیة تدل 
علی ان وجل القلوب عند سماع ذکر 
الله سن عسلامات ا لؤمنین ہے وقد 
حامت آیة آخری تقول : ( الذین آمنوا 
وتطمئن قلوبھم بفکر الله الا بفکسر 
الله تطمئن القلوب ) فالمفسافاة بین 
الطمائینة ووجل القلوب ظاھرۃ ۔۔ 
رالحواب عن ھذا : ان الطمانینة تکون 
انشراح الصدر بمعرفة التوحید ء 
204 این عند خوف الزیغغ سن 
8 قلت : لامنافاۃ بین الوصفین بالوجل 
ولا + وبالاطمثنان ثانیا ء غھما وصفان 
متلازىان لظوب المؤمنین الصادقین ء 


غھم اذا ذکسروا الله تارة خسافوا 
نقصیرھم ؛ وخافوا الا تقبل اعمالهم 
الصالحة ما قد یکون خالطھا من ریاء 
وسمعة لم یتعمدوھما ۔. کیا جساء 
ذلك غی آل٭9یة : ( والذین یؤتون ما 
آتوا وثلوبھم وجلة أنھم الی ربھسم 
راجعون ؛ ۔ واذا نذکروا الله تارہ 
احری اطمانوا الی عدله ورحیتے> 
ووعدہ بالثوبة ااضاعفة علی الصبر 
والذکر والشکر ۔. 

ثم ان الآیتین الأولی والثائیة اللتین 
بقول الشسیخ ٠‏ انالمنافاۃ بیٹھما ظاهرة 
ہے قد اشتملتا کلتامم-.۔ا علی 
( الاملمدُنان ) و ( زیادۃ الإیمان ) بعد 
ذکر الله وتلاوة القرآن ؛ فکیا جساء 
نی الثائیة : ( الا بفکسر الله تطمثن 
التلوب ) جاء غی الاولی : ( واڈذا 
تلیت علیھم آیاتھ زادتھم إیمانا ) ۔ 

وإذن غالمنافاۃ بینھما لیست ظاھرة 
حتی ولا ىاطنة ایضا ۔ 

ود اد ید اد 

واورد الشیخ قوله عز وجل : ( إن 
یکن منکم عشرون صابرون بغلبسوا 
مائتین ) وقال :ٗ ظاھر عذہ آلَیية ان 
مصابرۃ عشرة ٠۰‏ ود ذکر الله ما 
یدل علی خلاف نلسےك نی صولە : 
( فإن یکن منکم مائة صابہرۃ یغلبےوا 
مائتین ) ۔ والصجًُےواب : ان الاول 
منسوخ بالثانی کما دل عليه قوله : 
( الآن خنف الله عنکم وعلم ان فيیکم 
ضعفا) . 

٭ قلت : الذی أفھیه مسن آل9ّیتین ؛ 
وھما متتالیتان ۔۔۔ فی سورۃ الانفال۔۔۔ 
مترابطتان لفظا ومعنی لا نسمخ فی 
ایة الاولی ء بل ھنك تفریق وتمییز 
بین حالتین ؛ الحالة الاولی : اذا کان 
السلمون اقویاء فالواحد منھم یخلب 
عشرۃ من الکفار . والحالة الثائیة اذا 
کانوا ضعاغا غواحدھم بغلب ائثفین 


ے 


٥‏ 2 1 3م پزىة آ 
و التاش بکفرہ اذا تک 


: ٦ 

آرو الشیخ اپضا ھذه الآیة : 
کے ای 
باموالکم وانفسکم ) ثم قال ٠‏ اٹھا ة 
لی لزوم الخروج للجھاد فی سبیل 


( لی علی الضسعفاء ؛ ولا عسلی 
امرھی ء ولا علی الذین لا بجدون ما 
ینفقون حرج إذ نصحوا لله ورسوله) 
.. وقوله تعالی : ( وما کان المؤمنون 
لینفروا کافة ٠۰‏ ) -- والجواب : ان 
بآیات العذر المذکور ٠‏ 1 
الاولی تدھو المسلہین الی النفسرۂ 
جہادا بالائفس والاہوال ؛ خضفھا 
بانفسهم ؛ وثقالا باموالھم اطعمة 
واسلحة ٠۔‏ حسب حالة کل منھم فقرا 
وغنی ؛ وضعفا او قوة ٤‏ ودربة علی 
انتتال ء او قدرة علی خدمة الجیٹں ٠‏ 

اما ایات الأخری غھی بیان لاعذار 
امعتذرین بصرض مقعد ) أو ضعف 
معجز ونقول : (مرض مقمع ہد -ہ 
وضعف ممجز ) لان املرض والضعف 
اللذین بستطیع معھما الرجل ان یقوم 
بغممة القساطین إطماما وتطبیبثا 
وحراسة لیسا مسفرا للقتع ود عن 
النچآھى(3اد نی سہیل الل بالئفس ؛ 
وکذلك الذی لا یجد مالا ینفقے اذا 
وجد من ينفق عليه وجب علیه 
الخروج للجھاد بنفسه ٠‏ 

واڑیة الآخسری : ( ومسا کان 
الؤمنون لینفروا کافة ؛ تعنی ان ینفر 
البعض للتفته فی الدین والدعوة الی 
الله غتمامھا : (فلولا نفر من کل فرقة 
منھم طائفة لیتفقھوا سی الحین ٤‏ 
ولینفروا قوسھم اذا رجعوا الیھم) غلا 


٢۲ 


خلاف ولا تناقض بین ایا توامثالھ 
ئی القرآن الکسریم ٠‏ واشباہ هسد: 
التشریع القرآنی کثیرۃ ۔۔ غقد امرنا 
بالصلا٭ قیاما ٤‏ وامرنا بالوضوء س 
ا ماء ء ولیس معنی الترخیص بالقعود 
للصلاة وبالتیمم اصحاب الاعذار 
ناسخا للامر الاول وإنما هو اسنثناء 
لحالات الضرورۃة ۔۔ کما هو الشسان 
فی کسل التشریعات الاسسلامیة ۔- 
وکذنلك الاہر والحال فی النفرۃ للجھاد 
فی سہیل الله والتفقهھ غی الدین او 
الدعوۃ الی دین الله القیم . 

وذکر الشیخ قوله عز وجسل : 
( وقالت الیھود عزیرابن الله ٤‏ وقالت 
النصاری المسیح ابن الله ۔۔۔ الی قوله 
سبحانه عما یشرکون ) ثم قال 'ٴ ھذہ 
الية فیھا التنصیص الصریح علی ان 
کفار اھل الکتاب مشرکون بدلیل قوله 
ئیھم ( سبحانه عما یشرکون ) بمسد 
ان بین وجوە شرکھم بجعلہم الاولاد 
لله واتخاذھم الاحبار والرھبان ارہاہا 
من دون الله .. ونظیر ھذہ آالآیة 
توله تمالی : ( ان الله لا بغفر ان 
یشرك به ) لاجماع العلماء علیان‌کار 
اٴھل الکتاب داخلون غَيها .. ثم تال 
الشیخ : وقد حامت آیات آخری تد 
بظاھرھا علی اُن اھل الکتاب لیسوا 
من اشرکین کتوله : ( لم یکن الذین 
کفروا من اھسل الکتاب وااشے گن 
منفکین ) ۔۔۔ وتوله : ( آن الذین گفرو! 
مناھل الکتاب والشے کین ھی نار 
جھنم) ۔ وتوله : ( مایود الذین کرو 
من اھل الکتاب ولا 1اشرکین ان نل 
ملیکم من خیر من ریکم ) ٠٠۰‏ والدنی 

غ -ت 


ورعذہ المغسایرة ھی التی سسوغت 
الف غلا ینافی ان یکو ں٣‏ ھل الکتاب 
بسرکین بنوع آخر من انواع الشرك 
الاکبر ء وھو طاعة الشیطان والاحبار 
والرھبانِ الخ ٠.٠.‏ 
ھ قلت : لا حاجة الی مذا التحلیل 
او التعلیل الکثیر ۔۔ لان العطف لا 
املخایرة دائما ء فقسد یکون 
مطف بیان ٤‏ او عطف تخصیص ء او 
ملف تمییز ل‌ او عطلف تکریم ل‌ّ او 
عطف تنویع ٠٠‏ فقد جاہ ذکر ا مشرکین 
کطائفة آخری من الکفار ۔۔ لان ھذا 
هو وصغمم وا الذی عرفوا بھ 
کا وصف الیمود و مرک 7م 
کدار مظھم من حیث الوصف العام 
نائہم اھل الکتاب وسموا بذلك ایا 
ات بینمم آو الوصف العام لھم 
٠ 0‏ وقد وصف اآھسل الکساب 
بالشرك لآتھم غعلا قالوا : السیح ابن 
الله وعزیز این ال وائقت جن و 
احبارھم ورھباتھے اربابا مسر 
الله وقالوا ان الله ثالث ثلاثة ٠‏ 


غلا منافاةۃ ظاعرۃ ولا باطنة ہین 
الداظ ایات ومعمانیما سد الی 
ان نتوھمھا ثم نقتحمھا ٠.‏ باسم 
نفم یو الاضطراب عصسن آیات 


ہس سڈ یں مر 

و مھذہ 
یڈ : ز فقال رب ان ابنی من اھلی 
بن وعحك الحق ) بقوله : ( انھا تدل 
علی ان ھذا الاہن من اہل نوح عليه 
ساد ؛ وند ذکر تعالي ما بد علی 


فلاد ناك حیث قسال کال ریٹی لت 


لیس من اھلك ) والجواب : ان معنی 
احلک ای لاو مر ہنم 

۱ 3 ٦ 
فی انت ایپ توح ن‎ 


ھ تلت ان ابن نوح من اھله حتیقة 
الی الکافرین برسالتھ سشلبت عصذہ 
الاعلیة) نی الاعتبار الدینی والیزان 
بن شع آئیسول صلی الله يہ وسلم 
۔۔ ابی طالب ۔۔ علی الرغم من نصرہ 
له ء وتابیدہ وحمایته ٤‏ نمنع من 


متعمعوا من الاستغفار لذوی قرباہم 
من لش کین (ما کان للنبی والذین 

آمنوا ان یستغفروا للمشرکین ولو 
کانوا اولی قربی من بعد ما تبین لمم 
آنمم اصحاب الجحیم ٦‏ بل حتی اللودۂ 
ممنومة بین الؤمنین واتربائ..4۔سم 
اللشرکین أو الکافرین . (لا تجد توب 
یؤمنون بالله والیوم اآخر یوادون من 
حاد الله ورسوله ولوکانو! زی 
او ابناءھم او اخوائمم ! و عشیرنہم 

ہین الأباعد والاجانب اذا 
العقیدۃ الواحدة والدین الواحد ؛ کما 
ثال صلی الله عليه وسلم من سلمان 
الفارسی ۰ر سَلبَاع جا آل البیت 0-1 

وإذن غالاھلية المنفیة فی الایة 
الثائیة ھی اھلیة العقیدۃ الاسلامیة ) 
والاھلیة اثبتة فی ا9یة الاولی ھی 
اھلیة النسب والقربی . ولیس ھنك 
تعارض ولا اضطراب فی آی الکتاب 
نما ھناك الحاجة الماسة عند من 
یتکبر القرآن الی إدراك بلافته بین 
الحتیقة واملجاز . 

وبہمہہنے ہی 

ھذا قلیل من کئیں ۔ کس تحت 

2 ایشکلات کی القرآن الکریم 
ومحاولاتھم ایجاد حلول غیر معقولة 
او لا حاجة الیما ٭ُ٭ مہذہ الش-علات 
التوھمة ٠‏ 


۷ 





اذا عرضفنا تاریخ الشسعراء والادباء 
امندینین الحریصین علی اداء فریضة 
الحج ٤‏ والطواف ببیت الله الحرام ؛ 
والوقوف بعرفات ٤‏ وجكنناھم بین 
این : لہا رجل متشوق الی صذہ 
البقاع ٤‏ حریص علی ان ببلخه الله 
ائیته ؛ متحرق الی أن تطاً قدماہ ھذہ 
الارض القدسة ؛ نھو ما یزال یعبر 
عن حنینه سعرا ؛ وما ینفك یبرسسل 
اشواقه نعضا منظوما . واما رجسل 
آکرمه الله فاظفرہ بطلبتھ ٤‏ فھو بین 
الشاعر وا لناسك ھهنك یحمد الله ٤‏ 
ویلبی لله ؛ ویکبر ویھلل ؛ ولا تذھله 
میده المقام 6 ولا روعة الوقف ان 
بقول الشعر ؛ وھو شعر دینی صافۂ 
ا لخو فيه ولا تاثیء ولاثیء سا 

ینزع اليه الشمراء حین تستغرقھم 
الدٹیسا نی احلامما ‏ ء وتطویھسم فی 
اوھامھا ۔ 

دنن کانت عرفات ومنی وبقیےه 
لنی باركک الله حولما ام سا 
الواء کثیر من الشعراء الذین کتب 


الله لھم ان یزوروھا . فلم یبخلسوا 
علی ھذہ البقاع بابیات شعریه او 
قصائد مطولة ٠ء‏ اودعوھا سعادتھم 
بھذا الحصسظ العظیسم الذی آوتوەہ ١‏ 
وضمنوھسا من مششساعر الإیمسان 
والعبودیة لَ والطاعة والخضوع ما 
فاضت بهھ مشاعرہم ؛ واضطربت بھ 
نفوسهم ؛ وعبروا عن تحقیسق 
اشواقھم ومواجدھم ہیا اسعفته بھ 
قرائحھم ٠۰‏ 
ولیس من الضروری ان تحرك ھذہ 
ا لواقف عواطف کل شاعر الم بھا ٤‏ 
وشد رحاله الیہا ٠.‏ فقد تکون الفرحة 
اعظم من ان یحیط بھا وصف ؛ او 
یعبر عنھا شعر . فان من المواقف 
الجلیلة الرائعة ما لا یستطاع مسه 
تعبیر ) ولا ینقدر غيه علی تصویرہ . 
وکم راینا فی تاریخ الشعر العربی 
سن شسعراہ طافوا بھنذہ الاماکن 
القدسه ق و من المواتقف باداء 
الشعیرۃ + وقتضاء الناك وراوا 
فی الشعائر نفسھا والقیام بھا علی 
اکمل وجوعھا ما یغنی عن استنطاق 


۹ 


الشعر + واستلھلم الخیال ۔ کما راوا 
فی التکبیر والتھلیسل ء والطبیحمة 
والتسبیح ) ما لی معه ا جال ء 
ولا یلیق معه العرض آنظم شعر ؛ او 
قریحةء او صل تسپ وییدو أن 
عظمة الموتف فی الکعبة وعرفات ٤‏ 
ومنی ؛ وغیرھامن عھذہ البغعحاع 
الط-۔اھرۂ ٠‏ وجلال العیسادة ٤‏ 
را ار کی ماشو سر 
ہن الشعراء عن ان یفتحوا أفواہھم 
بالشعر ؛ فھم بفکر الله ؛ نی شخسل 
عن من عداہ ی+یہہیدم 
ولکن عناك شعراء ؛ منذ قیسام 
الدموۃ الاسلامیة ) وکتابة فریضسة 
دہ وس بی سار 
عاطفة خاصة لوم مد اش 
احاسیسهم ؛ وھم فوق ٹری هھذہ 
الارض ال مبارکة ءَ وقد انقطلع عندھم 
الامل من الدنیا ء وخمدت ئسہوات 
النفوس ؛ وسکنت اللمطامع ء ولم یبق 
من صوت الا مناجاۃ الحجیچ لربھم ٠‏ 
یتضر مون الیه بالدماء ٤‏ ویتقربون لهھ 


والحق ان موقف الناس بین یدی 
الله ئی موسم الحج یدنی النفوس من 
شفافیة الروح ؛ ویبعدھسامن کل 
عرض او غرض مادی من امفسراض 
الدنیا ؛ ویصرف اذھمان الحجیج عن 
کل ما تعلق بھ النفوس من شہوات 
الحياۃ . فتری الحاج ۔۔ وھو علی 
مواقف عرفات ومنی ۔۔ وقد ئفضں عن 
جسدهہ وننسه کل ھوی من اھسواء 
الدنیا + وشغلتھ حسلاوۃ الوقوف ٤‏ 
ولذة النزول بتلك البقاع عن ان یتعلق 
قلبه بشیء مما یتعلق به الناس فی 
المیساۃ . وکانےه فنی -۔ او آٰنئی 
نفسه ۔۔ ومطامعه فی رحاب الله ٠‏ 
ری 
واشسدھم إسرآفا علی ا 
الذنوب ؛ نراھم اذا ما اش نوا مت 
تلك البقاع الطاھرة وقاربوھا اعترتہم 


۲ 


مزۃ عنیفة من جلال۔ ما 
عليه من مناجساة الله .ری 
والاتابة اليه . واعتقدو! ھوان الدئی 
وصفارعا وتفاعة شانھا 6 وتضاطوا 
وس ہس شأنھم فی الحیاۃ نے أمان 
ظمة الخالق ٤‏ وقد جمعھم فی تلك 
الواقف والشاعر علی الایمان به . 
والعبودیة له ء والتوجھ اليه . 

وما یزال تاریخ الأدب العربی یذکر 
الشسامر ا ماجن ھی اول عمرہ ء الزاھد 
ئی ثھایة مطافه ٤‏ ؛ ابا نواس )؛ وقد 
تاب آلی الله یوما ؛ ناعتزم الہ 
اداء للئریضة واستحابة للامر ل 
واستغفارا من الذنب ؛ وتجردا من 
امعاصی ؛ فغاذا به فی ھهذا الوقف 
الرائم ؛ والحشد الحاشد ٤‏ تذوب 
عیناہ من !ا + ویذوب قلبے من 
الرقة ٤‏ وتخه یه ہی الیھڈ 
فینظم آہیاتا فی النجوی والدعاء ؛ 
تعدامن ارق ما احتواہ دیوان الشعر 
العربی فی الناجاۃ والتلبیة ٠‏ والحق 
ان ابا نواسس قد وفق ھی ابیساته 
۔۔ التی سنوردھا بعد 27 
حدود التوفیق ٤‏ مفُقد 
خشسوع را ا می کو 
واستغفار المذنب الی الله چت 
سے واستطاع فی غنیة شعریة 
خْاصة ان یوفق بین العنی الہ ٦‏ 
7۳ء سو وت 
وھل ھناك ارق واخشع من شاعر 
یتول وھو فی موتقف الضراسة ؛ 
والتلبیة ٤‏ والدعاء بعرفات ؛ 
الہنا سا اسمحك 


والملك ؛ لا شسرك لك 


نگل بسی ومك 
وکل من اھسصسل“ ك 

رکسل عیب د بالك 
سبح ء او لبی ء؛ مك 

إن الد ك 
واللك ؛ لاشسريك لك 


واللك ء لا شثسريك لك 
اممسسل وبادر اج ك 
واختم بخیر عمسك 
نار 
وھذا اق موقتف الاستصلاہ 
لله ٤‏ والتجرد من کل رغبة سانحة 
او جامحة فی الدنیا ء وعقد المعسزم 
علی ترك الذنب وطسرح العصیة ؛ 
بناضه موقف آخر من شاعر عربی 
سابق فی الوجود علی ابی نواس ) 
مہ اب الدله الخبل شی 
رک الادب وااحاف ات والآخبار 
اسم ٠‏ مجنون لیلی ٭ھ 


نفوق ثری مذہ البقاع اللقدسة ؛ 
وفی موسم الحج 6 او تضج 
اودیة الحجاز باصوات تھلیلمم ٦3‏ کان 
رسیس الھوی قد ہلغ من الجنسون 


دا حیر اهله وایاسھم من اامسل 
نی شفائه مما یجد من حب ١‏ لیسلی 
المامریة ية ٢‏ . فاخذہ آبوه ۔ اإشفاتا 

۱ مو ۱ العسل مدہ 
اللواتف 5 و رت 
من خبل الحب العنیف ٤‏ وترد الیه 
تر المفقود ١‏ وترجعم لە مقله 


وفی لمفة الوالد الش98خیق علی 
شمفاء ابئه مما یکاہدہ ٤‏ وخلاصه مما 
بعالیه +٤‏ اخذ آبوہ بیدہ آلی 
من الناس ٤‏ وسالھم ان یدھوا الله 
تعالل لولدہ بالفرج یمم فلماائاضذ 


الناس فی الدعاء أخذ مجنسون لیلی 
کر ء والحجیج لەم 
7 ضجیج 
ہمکة والظلوب لھا وجیب 
فظلت ونحن فی بلد حرا 
به لله اخلص ہت ب ! 
آنوب الی سے یا رحمن مسا 
عملت ؛ فقد تظاعرت الذنوب 
غاما من ھوی 9 لیلی ٤‏ وترکی 
زیارتھسا ؛ فبقی لا اتوب ٠.‏ 
وکیف ۔۔۔ وعندھا قلبی رھین 
اتوب البك مٹھسا آو انیب ؟1 
ا و رو رح 
کو تھا بصر 
جح رز 2 سا و 
را شی وہ وہ 
افھو مصر علی ھواھا ء 
کا ان وا وھو تائت: آلی 
الله من کل ذنب ٤‏ مع اعترافه بتکاثر 
الذنوب وتظاھرھا ؛ الا ھوی 6لیلی) 
فانه لا یتوب عنه ؛ ولا ینسلخ مفه ٠.‏ 
واہ سڈ اون امو ام رر می 
موقفه ھذا ؛ بان قلبه رھین عندھا ؛ 
نکیف یستطیع التوبة من حبھا ) او 
الاثابة من ھواھا ؟ 
وقد یکون الشہامر مجنون لیلی کی 
حالة نفسیة وعصبیة مرھقة ٤‏ الی 
حد جعله بتخذ ھذا الوقف العنید ھی 
وف الحی ۲ ھی لا فك نلم 
جامحة من الكہ۔اھر المائم الله ؛ 
یشغع له فیھا ما صارت اليه حالته 
الئفسیة والعقلیة ٤‏ مما فیض بسه 
کتب الادب والنوادر . 
ولا شك ان مزج الشعر الدینی 
2 یت ة بشعر الخغزل 
۔ وخاصة العنیف ۔ هو ضرب من 
قلة امراعاة ٤‏ وإغفال البالاۃ ء بل 
ضرب من الاجتراء علی الله ٠۰‏ فان 
صون ھذہ البقاع عن اھواء النفوس 
وشھواتھا ورغباتھا الجسوامح هو 


احجی وآلیق بالانسان الذی خرج من 
دارہ لیکون ضیفا علی الله فی بیتے> 
وفی رحابه ۔ غمن شساء الف4زل أو 
النسیب او التشبیب ء فلیجعلما بعد 
انتہاء الناسك ؛ حتی ولو کان دلك 
الخزل تقلیدیا علی سبیل الحاکاة لا 
علی سبیل الاصالة ٠‏ 

ومن الشعراء الذین وقفسوا فی 
ھذا الوقف الش(اعر الأادیب الوزیر 
الائدلسی ١‏ ابو عمد الله سن زمرك ؟ 
وزیر بنی الآحمر ملوك غرناطة ٤‏ 
وصدیق مؤرخنا المسربی العظیسم 
( عبد الرحمن دن خلدون ٥ ٢‏ صاحب 
التدمة االشہورۃ ٠.‏ فقد کانب ھذا 
الشاعر الرقیق مؤرخنا وھو ناعض 
اداء ذغریضة الحج ہقصیدۂ یقول غیھا: 
فنھل عند (< لیلی ) نعم الله لیلما 

بان جفسونی ما تمل من السمد ؟ 
ولیسلة اذ ولی الحجیج علی مئی 
وفت لی المنی فیھا ما نت من‌قصد 
مقضیت منھا افوق ما احسب ) الئی 
وبرد عفافی صانه الله من برد 

واذا کان بعض شععرائنا قد هنا 
ہم الشصوق وہم فی مواقف الحج الی 
بعض مآرب من الدنیا ٤‏ فان شاعرا 
حجازیا من شعراء القرنین الحادی 
عشر والٹانی عشر الھجریین ۔ وھو 
السید الشریف ( علی بن معصوم ) 
صاحب کتاب ١‏ سلافة العصر ) قد 
استطاع ان یصور لنا الحاج الملتجرد 
من کل عرض دنیوی ء المتوج-ه الی 
الله فی صدق وإخلاص ٤‏ وقد کان 
اللوسم حارا لاهبا ؛ والجمار کاٹھسا 
قطع من النار ء فیقول : 
لا یطعم الماء إلا بل غلتھ 

ولا یفوق سوی سد الطوی بیتا 
یغری جیوب الملا فی کل ھهاجرۃ 

یمائل العنب فی رمضائھا الحوتا 
تری الحصا جمسرات من ئلمبھا 

کائسا اوقدت ھی القفر کبربتا 
اجاب دعسسوۃ داع لا مرد له 


تضی علی الناس حچ البیت ٹوٹیت۔۔. 
یرجو النجاۃ بیوم قد اھصساب بهھ 
فی موقف یدع المنطیق اسسکیتا 


الی ان یقول : 
حتی اناخ علی ام التری سحرا 
وقد نضا الصبح للظلماء اصلیئ 


فقام یقسرع باب العفسو مبتھلا 
لم یخشس غیر عتاب الله تبکیتا 
وطافبالبیت سبعا ء وانثنیمجلا 
الی (الصفا) حاذرا للوقتنفویتا 
وراح ملتمسا نیل المنی ( ہمنی ٢‏ 
ولم یخف غیر حل (الخیف؟ تعنیتا 
وقام فی (عرفات٤؟‏ عارفا ٤‏ ودعا 
رہا عسوارفه عمتسم تربیشا 
ولقد اطال علی بن معصوم النفس 
فی ھذہ القصیدۂ التی عارض با 
قصیدہ الشاعر ( اہی العلاء المعری ) 
التی یخاطب بھا القاضی ( أبا القاسم 
علی بن اللحسن التن-وخی ؟ والنی 
یقول فی مطلعھا : 
هات الحدیث عن الزوراء او ھیتا 
وموقد النسار لا تکری بتکریتا 
وقصیدة العری ھذه مودعة ئی 
دیوائه ١‏ سقط الزند ) ویجدمسا 
التاریء کاملة فی کتاب ( شروح 
سقط الزند ) الذی اصدرته لجئه 
إحیاء آثار ابی الملا الملعری سنة 
۸ ۔ جسزءع ) -۔ ص ۱٥۹۳‏ ؛ 
وتبلمغ عدة ابیاتھا واحدا وخمسسین 
بیتا ؛ مشحونة بکثیر من القسوائی 
الفریبة علی روی التاء ٠٠‏ 
واذا کان الشاعر ابن معصوم قد 
ذکسر بالتفصیل کثیرا من مناسك 
الحج وشعائرہ ئی قصیدتھ التاثیة ٤‏ 
فان شاعرا دمششقیا سابقا له بقلیسل 
قد استطاع ان یلم بالمناسك والمواتف 
المامة تصیرة جمیلة نی تصیدة له 
عيئیة ۔ ھذا الشاعر هو 2( یوسف٭ن 
آئی الفتح ٤‏ ۔ وقد استطاع ل9 محمد 
آمین بن ففسل الله الحبی ٤)‏ - 
صاحب  <‏ خلاصة الاثر )٥٢‏ ول ننحة 


عذہ القصیدة یقول فیھا الشاعر ابن 
اہی !۱ : 
کی ا وا 2منی؟ کل لیلة 
ھی العمر کانت)والشباب المودعا 
ویا جساد آیاما بھا قسد تصرمت 
ثلاثا : ومن لی ان اراهن اریعا ؟ 
وحیا مقامی ( پا مقام ) وارصعسا 
لدی+ عرفات ؟ یا ستاھن ارہنعا ؟ 
نلله ما ابھسی بمکة ہ٤‏ مشععرا 
ولله ما احلی لزمزم ٤‏ مشرعمسا 
ولا نعرف فیٹاریخ الشمر المریی 
شاعرا د3 عی الی ادا غفریضة الحج 
عزیمته ٤‏ ولم تقو له مت ٠‏ غیر 
شاعرنا احمد شوقی . فقد دصاہ 
الخدیوی عباس الثانی لیکون فیجملة 
رکبه حین خسرج من مصے لاداء 
الفریضة سنة ۱۳۲۷ھ ؛ علی ظمسر 


سفینة او مطیة ) الك۔۔ساعر 
الترف ھذا 0 الذی ظنه خشنا 
بالنسبة اليه ٤‏ قدم الی الخدیوی 


الامذار التی قبلھا . وھکڈا لم ییںە 
الله الش..اعر احمد شسوقی لاداء 
ذریضة الحچج فی رکب کان من رجالھ 
الادیب الرحالة لبیب البتانونیبك )١(‏ 
الذی وصف ھذہ الرحلة فی کتسابه 
القیم : ( الرحلة الحجازیة) ۔ 

واکتفی شٗسوقی من فلك النکول 
والاعتذار مقصید+ ة٭رفعما الی الخدیوی 


لدین یا رب الحجیج جمعتھم 
اليك کے کو 
تساووا ؛ فلا الآأائساب فیھا تفاوت 
لديك ء ولا الاتسدار مختلفسات 
عنت لك فی الترب المقدس جبمة 
بدین لھا المساتی من الجبھ(ات 


دعانی اليك الصالح < ابن محمد ٤‏ 
فکان جوابہی صالع الدعوات ٠.‏ 
وخیرتی فی سابح ؛ أو بجی ة 
اليك ٤‏ غلم آختر سوی العبرات 
وقدمت اعذاری ) نی وخشیتی 
وجلت بضعفی شافعا ٠‏ وشکاتئی 
ومن الثشسعراء من لم یفوزوا بنعمة 
التوفیسق الی اداء غریضة ا 
فحولوا حرمانھم الی التخنی باشواق 
الرحلة ؛ وظلوا یتحرقون شوتا الی 
تلك البقاع . فاذا ما ودعوا مسافرا 
الی ارض الحجاز ء او استقبلوا عائدا 
من ضیافة الله فی بیتھ الحرأم تحرکت 
مواجدھم واشواتہم الی اداء الفریضة 
وعبروا عن ذلك بشسعر فيه حنین 
وتشوق ومن ھؤلاء الش_ععراء 
الرحالة ا لؤرخ < ابن جبیر ؛ الاندلسی 
اکب الرخلة الشہورة ٤‏ والتونی 
انرام ین یر تن بعٹی فطایا 
تَّ وی 


سجل لە تا 
یھنیء وغدا اندلسیا عائدا من الحج 
بقوله : 
یا وفسود الله غفزتم بالنسی 
فھنیکا لکمو اھل ١‏ منی ؟ 
قد عرغفنا عرفات ) ب 
غلمذا برح الشوق بنسا 
نحن بالملغرب نجری ذکرکم 
وغروب الدمع تجری بیننسا 
ولقد بلغٴمن غرام الرحالة ابن‌جبیر 
بھا أانه فی رحلتسه ۔ وھو یصف 
مكکة ‏ لم یتردد ٤‏ وھو یتحدث عسن 
باب المعصسلی ان یقسول فی شوق 
واضح : ( وعلی ھذا الباب المذکور 





(ا) عو محمد لبیب البتانونی _ ڈو البٹنونی۔۔ صاعب 3 الرحلة الحجازیة 48 و لا رصلة 
آلی الاقدنس ٢ء‏ ائرطة آئی ایمریکا ا وغبرھا و توفی بالقاھرۃ -خْة ۱۹۳۸ ٠.‏ 


طریق الطائف و طریق العسراق ؛ 
والصعود الی عرفات ؛ جعلنا الله 
من یغوز بالملوقف غیھا )٠٢‏ 

ولا ینفسرد الشععراء وحدھم 
بالاحتفال بعرفات ومنی والمواقف ٭٠۰‏ 
فہنك ادباء خطباء غیر شعرام عبروا 
عن إحساسمم بالملوقف فی نثر فصیح 
وروت بعض کتب الادب وامحاضرات 
والآخبار اخبارھم ٭ فقد ذکر ابن عبد 


ربه صاحب < العقد الفرید ٢‏ روایة 
عن العتبی ؛ أنه سمع بعرفات عشیة 
الوقوف بعرفة اعرابیا وھو یثول : 
( اللھم ان ھذہ عشیة من عشہسایا 
محبتك ٤‏ واحد ایام زلفتك ء یامل فیھا 
من لجا اليك من خلتك لا یشرك بك 
شیئا ء بکل لسان غیما تدعی ؛ ولکل 
خیر فیھا نرجی . أتتك العصاۃ من 
البلد السحیق ؛ ودعتك العفاة من 
ضعب الضیق ؛ رجاء ما لا خلف له 
من وعدك ؛ ولا انقطاع لە من جزیل 
عطالك . اہدت لك وجوهمھا الصونة 
صابرۂٴ علی السےائم ؛ وبرد 
اللیالی ؛ ترجو بذلك رضوانك یا غفار 
یا مستزادا من نعمه ٢‏ ومستعاذا من 
کل نقمه ٤‏ ارحم صوت حزین دماك 
بزفیر وشھیق ) ٠‏ 


واذا کان ھذا الدعاء الصسادق 
الجمیل قد صدر عن أاحد الاعراب ٤‏ 
فان طاووسا بن کیستان الواعظ 
الفقيه الحدث ؛ المتوفی سنة ١٠۱ھ‏ 
یروئ لنا دعاہ آخر سمعه من اعرابی 
تبمه ؛ حتی آتی اللتزم ٤‏ فتصلق 
بأاستار الکعبة ء ئم اخذ فی مناجاۃ 
الله قائلا : ( اللھم ہك اعوذ ‏ واليك 
الوذ ١‏ فاجعل لی فی اللیف الی 
جوارك ؛ والرضا بضماك ؛ مندوحة 
من منم الباخلین ؛ وغفنی عما فی 
ایدی الستاثرین ٠‏ اللھم عند بفرجك 
التزیب ء ومعروفك القدیم ٤‏ وعادتك 
الحسئة ) . فلما فرغ من الدعاء عند 
املتزم ٤‏ توجھ الی عرفات ء فتبمه 


۲ 


طاووس ؛ وھناك سمعه قائما علی 
قەميه یقول : ( اللمم لن کنت لم تقبل 
حجی ونصبی وتعبی ) غهلا تحرمنی 
اجر الصاب علی مصییتھ . فلا اعظ 
مصیبة ممن ورد حوضك )؛ وانصرف 
محرومامن سصعة رحمتك ٠٠‏ ) 


ومن الشنعراء الذین عبروا مس 
اأشواقھم الی عرفات وبقیة المواتف 
فی الأارض المطھرۃ ٤‏ الشاعر ل ابن 
معتوق الموسوی ۹ من شعراء القرن 
الحادی عشر الھجری ؛ وھو صاحب 
الدیوان الملطبوع فی بیروت سسسنة 
۱۰ الذی جمعه ابنه :ٗ معتوق . 
فله اکثر من قصیدة یحن میھا الی 
مواتف ای ویتشوق ٤‏ وھی قتصائد 
لم ینظمھا أصلا فی الحنین ٤‏ ولکنےه 
نظمھا فی التھنثئة لبعض امراء عصرہ 
علی الحنین‌کقصیدته فی مدح السید 
علی خان التی یہنئه دیھا بعید الفطر 
ویستاذنه للحج ٤‏ کائلا : 


ورکبتعاطوا فی‌الدجی دلج السری 
یمیلون من سکر الکری لم یھوموا 
یؤمون نجدا ؛ والھوی حیث یمموا 

تراءعی لھےم قلبی اآماما ٤‏ غفرھم 
واوھمہم نار الخضا ٤‏ فتو سوا 

اروح ؛ ولی روح الی نحو رامسة 


وآرامھا شسوقا تحن وتسسسرام 
وتلب الی نحو الحجاز ؛ واہله 
یفسور به الود الصحیح ویکھم 
اذا مر ذکر ٢‏ الخیف ؟ لو لم یکن بھ 
ولان ملق کادا بالتشتار پفُشازم 
وکتصسیدته التی نظبھسا سنة 
٤ھ‏ پہنیء السید ملی خان بعید 
النحر ٤‏ والتی یقول فیھا : 
اموا بنسا ام التری ء فلعلذنسا 
ندنوا الیٴ لیسلّی الفسداة ونقرب 


وصخو! نسکان٭الصفا٤کدری‌سی‏ 
آن ینصفوا یوما فیصفو الشسرب 
ودرو! التعلوب الو اجبات بریمعصے> 
تقخی الحقوق الواجبات ٠‏ وتندب 
وقفوا طلی ‏ الجمرات٤‏ نسال منبھا 
عمن لھا سی قد الھبیسوا 
وانحوا یمین ( منی ) فثم من الئی 


سر باحشاء المئنسون محجب ٠.‏ 
دہ ٌ یھنیء فیها بعید 
)0 الخیف ) من م منی ؛ والتی یقسول 


ولی فی ( الخیف ٤)‏ احباب کرام 


لدی ؛ وان سم لسم یکروہنسی 
خضعت لحبھم ذلا ء فعسزوا 


ودنت لحکمو۔۔۔سم فاستعبدونی 
ھم اجتیمموا علی قتلی بجع 

غفیسم علی الضنازل فرقونی ؟ 

وحین نقبل مع مسیرة اتی 
العصر الحدیث 0 نجد الشاعر ا 
( عبد الحلیم الصسری ؛ الذی کان 
ینائیس احصد ضىٗٴوقی علی امارة 
الشعر یھنیء الخدیوی عسىاس الثائنی 
حجتھه التی اعتذر الشاعر أحمد 
شوقی من الخروج معه فیھا کیسا 
( البیت ) و 2 الرکسن ) وبقیےة 
الناسك قائلا : 


در الحجیج کے ات 
) البیت٢؟‏ صوبكفادع الطائدینوطلف 
7والرکن؟ صوبك فادع الله استلم 
منی سلام علی (وادی ‌الحجاز؛ وان 
لیرو من طمای او یشف من الی 
سی کی ۲ جیا مر کے 
كأئه حسرم یسمی الی حرم ٠‏ 
وھو فی البیت الآخیر یشیر إشارۃ 
-عة الی عقليه ان یکون فی موکب 
خدیوی الی الحج بدلا من الشاعسر 


لیٹٹی کنت بینکم 


التخلف امعکذر عن الرکب احسد 
شوقی .۔. 7 


ولم یحتج صدیقنا الشاعر المعاصر 
بحید ا ماحی الی ان یتشوق 
الی الکعبة وعرفات ؛ فقد اظفرہ الله 
بالبیت الحرام غیر مرة ہاففی سصسنة 
۷ھ طاف بالكعبة ) ونظم فی 
تلك الناىسبة السعمیدۃ قصیدتین : 
اولاھما 0 تضرع ودعاء ٢‏ وثانیتھما : 
( فی البیت الحرام ہ٤‏ وھعسانی 
صححتی ٤ ۱٢١‏ من دیوادے 
الآخیر الجایم ٠.‏ وفی سنة ۱۳۹۳ھ 
اکرمه الله با + فلما عسساد من 
رحلته المبرورۃ ؛ کانت تستقبله ابیات 
لنا نقسول فی شوق نئیھٰ9ًا الی تلك 
البقساع : 


ایھا المائدون من کنف الله 


ومن بیتكه العقتیسق القسدیم 
کنف اللے لا نزالون فغیسه 


نی مقسام للتغۃ 

خر رت کے 

سو ؛ وباب 9 السسلام ٤‏ بالتسلیم 
نکے انمسلی 

نی رحاب الله الغفور الرحیم 
تائہب9ےؤا عن مساوئی ٠‏ وذنوبی 

عاریا من مشافلی وھمسومی 


باطراد الی الد۔۔۔بیل القسویم 
وغسدا نلتقسی علی عسرفات 
بین ارجساہ زمزم ؛ والحطیم 


وھکذا سجلت عذہ الواقف الطیبة 
رصیدا غالیا من الشععر والنئر ٤‏ 
ما زلنا نجد غیيه متاما للائن حین 
صمعة + وللطب خی یمیة :> 





لدکتور : عماد الدین جلیل 


إِن سیطرۃ الآلیة علی الحضارۃ الغربیة قوض قیما قدیمة واوجد قیسا 
پت و ا طویلّة من القیم الخلقیة والاجتماعیة والنفسسبۂ 
والروحیة ٤‏ واحل محلھا قیما منتزعة من روح اللة الصماء وعلاتاتھا الرٹیتة 
وتجریدھا الیت . وھا نحن نجد ھذا التقابل الملحزن ہین نوعین من القیم فی 
الحضارة المعاصرۃ الجماعیة ضد الفردیة ؛ ألتشابه ضد التنوع ء التعمیم ضسد 
التخصیص ؛ !لادیة ضد الروحیة ء الرمزیة ضد الشخصائیة ء الارھاب ضد 
الحریة ؛ التجرید ضد الحیاة ء التکرار ضد التطور الخلاق ؛ اللوضوعیة ضد 
الذانیة ٤‏ والظاھر ضد الباطن ( إن ظھور العصر النکنی آقد حطم کل "ا ہی 
واقمناہ خلال قرون من الحمضارۃ . لقد ادخل الجتمع التنکنی من جدید 2 
الکائن الانسانی .. لقد تحول الانسان الیوم الی مقیاسه الاجتیامی فحسب - 
اص ٢٢۲٢).۔‏ 


۲٢ 


ولنستمرض ان مع جیوروجیو صورا حیة من ھذا الطخیان للقیم ا9لیےة 
الجدیدۃ علی علاقات الانسسان ووجدانه ؛ انه بشیر الی ھذہ السلالة التی انبثقتت 
من زواج الانسان باللة زواجا غیر شرعی ؛ وکیف انھا ورثت عن ا9لیة کیاتھا 
الاصم ووجودھا الثقیل الرتیب .. عذہ السلالة الجدیدة ھی (المواطنون ) الذین 
ملاوا الشوارع والملکاتب والازتة والؤسسات خَ وطخوا علی سطح الارخی ٦‏ 
واصبح زمام الإنسان ومصیرہ بأیدیھم ( إِن الانسان بستطیع السیطرة علی کل 
الحیوآنات الفترسة ء غیر آأن جیوانا جدیدا ظھر علی سطح الارض فی ا7آونة 
الاخیرة وھدا الحیوان الجدید اسمه المواطمون ۔ إٍنھم لا یمیشون فی العابات ولا 
نی الأدفال ولکن فی المکاتب مع ذلك فانھم اد قسوۃ ووحشیة من الحیوانات 
التوحشة غی الادغال ء لقد ولدوا من اتحاد الرجل مع الات .. انھم نوع من 
ابناء السفاح ا وھم آتوی الاصول والآجناس ا ملوجودہ الآن علی سطح ۱ رض 
آن وجھھم یشسبه وجھ الرجال ء بل ان الرء غالبا ما یخلط ىینھم ؛ ولکن لا یلبث 
الرء حتی یدرك معد حین ؛ انھم لا یتصرفون کہا یتصرف الرجال ؛ بل کیسا 
نتصرف آل9لات . ان لھم مقاییس واجھزۃ تشسىه ال۔۔اعات ىدلا من القلوب ٠‏ 
وادمختھم نوع من اٴلَلة ء غھم بین الَلة والانسان +لیسوامن ہذہ ولامن داك ؛ 
ان لھم رغبات الوحوشس الضاریة 5 آنھم لیسوا وحوشا ضاریة ؛ بل انم 
مواطنون ٠.‏ انھم سلالة اکتصحت الارض ( ص ۱۲۸٦‏ . ومی مکان آخر یقسدم 
نا جیوروجیو وصغا للمواطن اکثر دقة وروعة ( انه الکائن الشری الذی لا یعیثی 
الإ نی الحدود الاجتماعیة من الحیاة کمیکبس اللة الدی لا یقوم الا محرکة واحدۃ 
بکررھا مدی الحیاة ۔ لکن المواطن ء خلاغا ما هو عليه ا کبس یحاول تنصیب 
نشاطه علی شکل رمز وتعمیمه مثلا یحىذی بھ فی العالم اجمع لیقلدہ یه العالم 
ایخ ۔ آن ااواطن ھی افطی اومعی ظہر علی تلم الارغی متنذ ان ثلاکی 
اانسان مع الرقیق التکنی غمو یملك اتوہ الائند.(.۔ان والوحشں وبرودۃ ا ال لات ولا 
سالاتھا (ص ۹۱ وھکذا غان المواطن لیس الا نتیجة محققة لتحویل الرجل الی 
'مقیاس واحد من مجموع المقاییس التی کان یتمتع ىھا وھو اللمقتیاس الاحتماعی ) 
ومن ثم فان کلمة مواطن (لم تعد مرادفة لعنی : انسان ) !! 


وما ان احکمت ال9لیة ضا علی خنش۹اق الانسان واتخضد ( المواطنون ) 
مواقعھم فی الشوارع والملؤسسات وفی کل مکان .. حتما کان من المحتوم أن 
ننصر الجمامیة علی الفردیة بشکل لم یشھد له التاریخ مثیلا ( ان ااجنمع الغربی 
بعم کل شیء ( وبسبب الاستمرار علی التعیەم والبحث او ایداع کل القیم فیما 
و عام ؛ غان الانسائیة الغربیة فقدت کل شعور بالقیم الفردیة وبالتالی بالکیان 
لٹردی . ومن ھنا نشاً خطر الجماعیة سواء کان علی الطریقة الروسیة او علی 
اطریقة الأمریكیة . وبسبب ذلك نستطیع ان نتاکد من أن ھذا الجتمع سینھار ٠٠‏ 
اد مجتمع الحضارۃ الغنیة اصبح متناقضا مع حیاۃ الفرد لأنه بحْنق الانسان ۔ 
نا نموت جمیعا مختنقین فی الجو الخائق الڈی بخلقه ھذا ااجتمع حیث لا یمکن 
لر الرتیق الّلی واللات والمواطنین ان تتحرك فيه (ص ٠ )٦٥٤‏ _ 
والفردیة والتتوع عما جزء اصیل من قدر الله وخطته العجزۃ لتحسریك 
المباة وتلوینھا وتطویرھا ال۷اہدی الخلاق ؛ لذا فان ما تشمدہ الحقبة الحاضر؟ من 
ناریح بمٹل انحراما کبیرا عن نوامیس الکون والبشریة ( ان البشر بھذا الشکل 
تفطیء خطینات خطیرة ویعتبر مذنبا حیال الله . إننا نعمل بکل قوانا ضد خیرنا 

رضد الله سبحانه علی الأخص وذلك هو آخر منحدر ہلغت اليه البشریة ٠‏ 


وفی یوم من الایام سوف بنقرض ھذا الجتمع کما انقرضت مجتممات کثیرۃ جا 
حقبات التاریخ ؛ وقبل أن یبدا التاریخ ( ص ٠ ) )٤٤٥‏ 

والجانپ الدیمقراطی .. من جغرافیة امریکا واورویا پتحمسل نیس 
السئولیة فی سحق الفردیة وطغان الجماعة ( ان الدیمقراطیة ۔۔ مثلا ۔۔ لون 
تنظیمی اجتماعی متفوق تفوقا واضحا علی النظام للکلی ۔۔ نوتالیتا دیزم السائد 
می المجتمعات الآخری ءً لکنھا لا تمثل إِلا مقیاس الحیاۃ البشریة من الوجہة 
الاجتماعیےة . غاذا ہلغ المرہ مبلغ الخلط بین الدیمتراطیة واتجاہ الحیاۃ نفسہا 
فانه بذلك یقتل الانسان ویحیله الٰی مقیاس واحد ء وتلك ھی الخطیئة الکبری ۔ 
الخطیئه التی ارتکبھا النازیون والشیوعیون ( ص ٠ ))٥٤٥ ٢٥ )٥٥‏ 

إِن اعتماد الغرب علی الأسالیب الریاضیة والمنطقيه والاحصائیة فی توجیه 
الحیاۃ وتطویرھا لسوف لن یحقق إلا کمالا اجتماعیا ظاھریا ٠‏ ولکن ھذا سیکوں 
علی حساب الحیاۃ الداخلیة ء الحَیاۃ فی مجاریھا الحقیقیة العمیقة التی ت 
الحضارة وتوجھ التاریح ونسیر بالبشریة الی الأمام . ان ردم ھذہ ا لمنابع الباططيه 
سوف یقضی علی سر التطور الذی وھبه الله للانسان ٠‏ ومن ثم فان ھذا الکمال 
الاجتماعی السطحی سوف یمتد افقیا فحسب ٠‏ ویفتد ۔۔۔ بالتدریج ۔۔۔ قدرته علی 
الامتداد العمودی ٤‏ ضوب الدعد الثالث فی الاسمان ٠‏ وھذا یعنی أنه تطہسور 
ماسور مقیود الزمن ٠‏ وان المستقبل القریب سوف یشهد تحطما مریعا مجتمع 
یرکن آلی القیم الجماعیة الظاھرة فی تماسکهھ .. عذا هو ما یعنيه جیوروجیو 

قوله : 

"ریس سی ماق سی ات کس رن سس سے 
مجموعتھا . ولکی ینعمق الانسان فی الاتجاہ الأاقصی من الحیاۃ یجب ان یستعمل 
الأدوات نفسھا التی نستعملمھا لفھم الفن والدین ٤‏ ادوات لکل ابداع ٠.‏ ان العقل 
یشغل دورا ثانویا فی اکتشاف ھذا الانجاہ الأتصی من الحیاة . غالریاضیات 
والاحصاءات والمنطق لیس لھا فی تفھم وتنظیم الحیاة البشریة إِلا ذلك الفعول 
الدی یحدثه الاصفاء الی الحق من الحان بتھوفن أو موزار . لکن المجتمع الغربی 
اإلی یلع تعى۹اد فی الوصول الی فھم بتھوفن ورافائیل عن طریق الحسفانات 
وان ھذہ المحاولة منافیة والیمة ِا . إِن الانسان یستطیع ان یبلغ ۔۔۔ علی ابعد 
حد ۔۔۔ استنادا الی ھذا الأسلوب الی ذروۃ الکمال الاجتماعی لکن ذلك لن یفید 
فی شیء ٠‏ لان حیاة الانسان نفسھا لن یکون لھا وجود فی اللحظة التی تنتلب 
فیہا الی الجماعیسة والالیة ٠‏ والی قوانین تتعلق بالآلة ۔ ان ھهہذہ القوانین ل 
یمکن مطلقا ان تعطی لونا لحياة الىشریة ؛ واذا نزعنا من الحیاۃ لونھا ۔ وھو 
اللون الوحید الڈذی محتفظ ىە والذی یفوق حد النطق ۔۔ فان الحیساة إذا ستلع 
الفناء .. ان المجتمع المعاصر نبذ منذ زمن طویل ھذہ الحقائق وہضی بسسرعه 
مریعه نحو سبل آخری (ص .)٦٥٥ )٥۹٥‏ 

وکان من المحتسوم ان ينتصر التجسرید المیت علی الحث(اة ٠.‏ وھا ہو 
( جیوروجیو ) یتکلم علی لسان احد ابطاله وھو یواجھ ممثلی الحضارة المعاصر؛ 
( إن البشر مخلوقون منالم وإیمان ورغبات وجوع ویاُس وخیال ٤‏ وانت لا تعنی 
العناصر الاکٹر خصوصیة وتعلقا بھم . إِنك تھٹسم بالاوراق والارقام .. ان 
ا معلومات والاشیاء الجردۃ الآخری ھی التی تستاثر باہتماميك ولیس الرجال 
اتفسهم . حتی انا : انی لا اظفر ىاہتمامك بصفتی اِنسانا . اننی بالن ےتة 


اك لبست ؟لا گسرا من وحدۂ مقسمة الی عشرین الفعصضم؛انك لمتمرف ایسخلوق 
نی سطح الارض .. إِنك لم تعرف الا مخلوقات بشریة معدلة ومحولة الی 
متیاس واحد ؛ لکن ھؤلاء لیسوا مخلوقات بشریة بمعنی الکلمة کما ان الکعبات 
اىی یؤخذ ضلع واحد منھا لا یمکن ان تکون مکعبا حقیقة (ص ۸۰) ۸۱۰) ٠‏ 

وکان من المحتوم ان نموت العواطف وتذوی فی وجدان إنسان یعیشں فی 
مجتمعم التعمیم وا مادیة والتجرید والرتابة والملوضوعیة .. ھا ھو جیوروجبو 
بنکلم عذہ المرۃ علی لسان امراۃ لیحدد موقع الحب فی کیان حضارۃ لا وجدان 
لھا ء لیقول ۔۔۔ ہمعنی آخر ۔۔ إن الحب وکل العواطف الانسانیة قد عفی علیھا ! 
( ان ای رجل من حضارتك لا یستطیع إتماء عاطفة نی نفسه ۔۔ ان الحب تلك 
الماطفة البلیفة ٤‏ لا یمکن ان یکون إِلا فی مجتمع یؤمن بان الکائن البشري فرید 
لا یمکن استبداله ۔۔۔ والمجتمع الذی تنتمی اليه یؤتن بشدة بان کل رجّل یمکن 
استبداله بسھولة ٠‏ إنکم لا ترون فی الانسان ؛ وبالتالی غی ا لمراة التی تزعمون 
انکم تحبونھا ‏ مثالا وحیدا خلته الله ہ. دفعة واحدة ومرۃ واحدۃة . إن الانسان 
نی نظرکم خلق علی دفعات ؛ والراة فی نظرکم تشلبه ای امراۃ اخری ؛ وہمٹل 
ھذا الامتقاد یمکنکم أن تحبوا ابدا ۔- ص ٠ )٢٥٥٦٢٤‏ 

والالام یریدون ان یزنوھا بالکیلوغرامات والاطنان ؛ ومن ئم نسمم ھذہ 
المرخة المحزئة التی تدین حضارة القیاسات ( ان آلام البشر لا یمکن ان تقاس 
نالکیلو غرامات والاطنان !.. ان الحیاۃ لا یمکن ان توزن ؛ ان ذلك الذی یحاول 
وزنھا یرتکب خطیئة قاتلة ۔ ص ٠ ))٠٤‏ 

وکان من الملحتوم ان تتلقتی العدالة ضربة تاضیة ٤‏ العداله العی تنبثق عن 
إپمان عمیق بالمسئولیة الفردیة وبان کل امریء رھین ہما یکسب ؛ وان کل إنسان 
بعمل علی شاکلتھ ٠.‏ وھل پنقی ۔۔ بعد الذی راینا ۔- مجال للعدل ونحسن 
نسمع احد ممثلی الحضارۃ المعاصرۃ یقول دثقة لا حد لھا : ( ان التعلیمات المتعلقة 
بالتوقیف آو اطلاق السراح ؛ لا بنظر فی شانھا الا علی اساس جماعی ) ان 
عملنا یقوم علی اساس جماعی ؛ ان عملنا یقوم علی اساس توزیع کل شخص 
الی الفئة التی ینتمی الیھا . اه عمل حسابی دقیق ٭ 

سؤال : اولا تجدون ان إلغاء الإنسان ومعاملته کجزہ من فئة عمل غیر 
ستقی ؟ 

جواب : کلا ..۔.!! ان ھذا الأسلوب عملی وسریم بل إنه علاوۃ عن ذلك 
عادل ؛ ان العدالة لا یمکن ان تریح الا من ھذا الأسلوب ٠.‏ ان العدالة تسیر وفق 
مناہج العلوم الریاضیة والفیزیائیڈ ای بحسب الأآسالیب الاکثر دقة . ان الششعراہء 
وحدھم وعلماء اللاھوت بیستنکرون ھہذہ الوسائل والاسالیب . لکن الجتسسع 
التمدن قد نتح البادیء اللاھوتیة والشعر ٠‏ اننا لن نجتاز حقبة علمیة ریاضیة 
سلیمة ء ولا یمکن لنا العودۃ الی الوراء لأسباب عاطفیة ٠‏ ان العواطف لیست 
علی کل حال إٍلا من ابتکار الشعراء وعلماہ المعقولات . 

وکان من المحتوم ان یفقد الانسان حریته ٤‏ ویستعبد ؛ ومن ثم یفقد القدرۃ 
کذلك ۔۔ علی تحریر ا'9آخرین ( ان ای رجل ۔۔ بعد ان ۔۔۔ لن یستطیع تحریر 
العنق ٴ) واصبح الانسان عاجزا عن مد ید العون الی اترابه ٤‏ انه مربوط الی 
سلاسل آلیة .. اِتھا سلاسل البیروقراطیة اللیة التی تزین معاصمنا واقدامنا ۔ 
ان کل ما تستطیع الحضارۃ الغربیة الحاضرۃ تقدیمه الی الانسان : الاص4خاد 
١س ٦8۰٥‏ )۔ ز للبحث بقب۔۔-۔ة ) 


ہسوی رمچے- 


مقدمة : 

علم التاریح ونظریاته وتفسسیر ٥‏ 
زیٹھویة بلتی اعتیاباً خاضیتا من 
الؤیئین الغرت و ضرق تا 
وحدیش4ا ٢‏ ویرجع ذك لاعمیته می 
البحث التاریخی وکہادة مدرسسیيه 
وکعلم لە دور عام فی حیاۃ کل مجتمع 
اه یعطی انطاعا شاملا عن العالم 
شکل عام کما أله نؤدی الی صبخ 
التظام التربوی لکل محتمع مشسکل 
معین ۔ 

والنقاشس لم یعد مقتصرا علی کون 
تدور سر تاس ےت النشیء 
واعدادھم للحباۃ والمواطنة الشلیبة 


لااأاستاذ عبد اللطیف 


می الجمع الذی یعیشسون فيه وس 
عنا ظھرت اھمیة التاریخ کعلم س 
العلوم ا حیویِ لھ منزلتھ 
حتی اطلق علی تا الحدیث اسم 
( عصر التاریخ ) وادی بالتالی الی 
تغییر النظرة حول طبیعة التساریخ 
ومفھسومه بل ینظر اليه کسام 
احتماعی ۔ 
واختسلاف المؤرخین السسسلمین 
وغیرھم من الاجانب حول مفسوم 
التاریخ وتفف۔سیرہ وفائدته للمجتمع 
اختلاف راجع الی العوامل الاجتماميه 
والسیاسیة والاتتصادیة التی آثرت 
من افش 7آخر ٤‏ وکلپلك الاخصلاں 


راجع الی الطریقه التی نتم بواسطتھا 
عمليه استسےاء ا لمادة 7 اریح_ےه 
وہعالجچتھا ؛ ممثلا بعس پ؛ ااورحی 
یری التاریح فنا من الفنون ؛ والبعضی 
یعتبرہ صمن العلوم اللوضوعیة ٠‏ 
وآحروں یرونه من العلوم الاجتماعيه؛ 
ومسھم من یعرض اشاریح علی شکل 
الا.اطیر الموشاة بالحتیعة٤و‏ البَعقیٰ 
بقصرہ علی املعجرات والاسسساطیر 
والقصسص الدینيه ۔ وعلماء التاریح 
السلمون یرون الاشتغال به لخدمه 
العرص الدینی ٠‏ ومطليه لفھم الفقه 
والشریعه ؛ غھو من عدہ الذ۔۔احیة 
ر ادا ) لحدمه الدین ووسیلھ اليه . 

وھکدا ىری اخلاف المؤرخنن حول 
طیعه الاریح ومهەھومه قدیما وحدیثاء 
رسای یلاس امن لع 
الاراء والانجاہات والنظریات ٤‏ او 
بعدد انواع التعریكسص(۹ات ء مذلك امر 
یطول بنا ٤‏ ویتطلب سع انفارہم سی 
بطورايه ا ملحتلمة ؛ ولکن سوف تقصر 
اللحث سا علی ممھوم وت ٠‏ 
رشسیبیه ٤‏ عند علماء ! 


ما القصود بکلمة ( التاریخ ) ٠٠‏ ؟ 


کڑھ ال ا سس 
الکناب یعتبر النہع‌اری : 
002-2 علی المعلومات الی بمسکن 
معرمتھا عن نشاة الکون سضر یحويه 
س اجرام وکواکب ٠‏ وما جری علی 
من حوادث ا مافی 7 ای 
کل ما یتعلق بالانسان منذ بدا یترك 
آثارہ علی الصخر والارض ؛ ولقد 
نست التطورات فی علم الکلمات دورا 
عاما نی تکوین الفےکرة سر 


ون وہ حدث ھذاانئی لتاریخ 


لقد کان التعبیرانٰ اللذان استعملا 
لللعسیر عن فکرة التاریخ بالعربیےة 


عما علم ( الاخبار ) و ( تاریخ؛ الا ان 
خلمه الاخبار ھی ڈذ‌کٹر شسسیووعا 
واستعمالا من کلمة التا ؛ فکلمهھ 
احبار ىطابق التساریح من حیث انھ 
مصه او حکایة لا تمصمن ای تحدید 


می الزمن . 
دمی تہ ریگ ا یت 
بالوقت وقد یدل تاریخ بے ال ای 


عايته ووقته الدی یسھی اليه زمنه ٤‏ 
ویلحق بھ ما یںعلی من الحسوادث 
والوتائم الحليله ٠‏ وھو ئن یبحث 
عن وقائع الزمان مر ىاحيه التعیین 
والىوقیت وموصوعه . الانسسان ٢٣‏ 
والرمان ؛ ومسالله : احواله الفصله 
للجرلبسےات بحت دائرہ الاحوال 
العارصه للاشتان ردی الزماں ۰ 
صله التاریخ ؛ 

رجح اتنام العرب نالفاریم ٴ الی 
نامیه الدم می قریر حلق الاسسان 
ریژمنون ہاں اعمال ا9ىاء والاجداد 
سعع علی الاناء مکانة فی ااجتمم ) 
وغدا تیم آلی الامضام بالئسب 
وحفط شجراتهھ ٠‏ وتدارسها ۰ 

ٹم جاء الرسول عليه الصےلاة 
والسلام یدعو الناس آلی الاسلام ٠‏ 

وائزل الله تعالی الکن الکریم وفيه 
انار الاہم الاضےہ کقوم نوح ) 
وھود ؛ ومدین ؛ وثمود ؛ وھارون ) 
ومرعون ؛ وقارون ؛ وا 
الکیف ؛ تلك القصص القرآئیة تدعو 
الناس الی التفکیر بھا واخذ العبرة 
والعظة منها. 
کت الانسانیة ٭ٛ بل و امعرفة 
حقیٹتھا . فلقد اھتم اغلب الؤرخین 

والملشتغلین بالتاریخالاسلامی کت 
لی امَْىة التازت رفائدته للبشریة 


٠ 


تخلک ہا تجد ہرئاس الراجم 
الاسلامیة فی التاریخ آو مصدرا من 
مصادرھا خالیا من الاثسارۃ الی 
اھمیة ھذا العلم والاشتغال بھ ٠‏ 


واستظھر بعض العلمساء ضرورۃ 
الا تکعفال بالتاریخ لاسستکمال امر 
الدین واصلاح المعاملات والمعساشض 
الدنیوی حتی تتحقق الہ۔۔۔سعمة من 
الوجود الانسسانی غی الحیاة علی 
اکسل الوجوە؛ وقد ذھب بعض 
العلہاء الی اھمیة التاریخ وعظمته 
فی الائوس لان القرآن الکریم ذکر 
التاریح ٤‏ وفی ذکرہ دلالة ونرھان 
علی ماله من اھميیة فی نفویس 
الشر ٠‏ فالتاریح ملیء نىقتصص الاہرار 
والشكشےھهداء 3 بحوادث الصرب 
ووتائعہم 6 واخبار الائبیاء والرسل ٠‏ 
عن الاہم ا ماضیة ۰ واخبار الاولین 
من اللوك والدول ؛ ومن ھنا نشات 
العلاقة نین التاریم وھو احد الواد 
الالسستائیة والأكیة وبین القرآں 
الکریم ء غالقرآن والتاریخ برمیان الی 
عنایة دینیة وخلقیة ٢‏ فھما یتناولان 
الظلم والفساد الذی یودی ىالئ.4ساس 
وبالامم واللوك الی الھلاك والدمار ؛ 
ویشترك القرآن مع التاریخ لا فئی 
تحذیر وتخویف الہ۔۔ساس من الدمار 
والھلاك فحسب ؛ بل یشسترك معه 
فی وظیفة ایجابیة وھی مد الدارس 
بالاخلاق الناض 4 کالشے۔۔جاعة 
والتضحیة والصتبر ؛ ال ہر الذی 
یجعل لدراسة التاریخ وتعلمه اھمیة 
خاصة فی تربیتة النشںء غفھو لیس 
تسلیة وترویحا للخاطر بقدر ما هو 
نافع ومفید حتی اشسترط الؤرخون 
ان یکون الحاکم والسلطان والوزیر 
والعامل ملما بمادة التاروخ ٤‏ عارفا 


ى٭؛ ستفیدا منه . 


۳٢ 


عوامل اھتمام ا لسلمین بالتاریخ : 


ان التاریخ من اھم میادین المعرف 
عند العرب ٤‏ ومن اوائل العلوم التو 
اھتموا بھا فتدارس-سےوہ ؛ وروو! 
أخبارہ واھتموا بتوقیتھا َ وظل هھدا 
الصسور والازمنة ۰ وقد أادی ھهذا 
الاہتمام الی انتاج فکری ھائل آئی 
علم التاریح فالفغت می مختلف الازمنەه 
والاقالیم کتب فی لتساریحخ تناولت 
جوائب متعددہ من النشاط الانسانی؛ 
ویرجع اھتمام العرب الی دراسة 
علم التاریح والاشتغال به الی عدۃ 
عوامل منٹھسا اھت ۔امھم بغزوات 
الرسول عليه السسسلام ؛ فاھتموا 
نتدوینھا وتسجیلھا تہہ۔۔جیلا کاملا 
دتیک۔۔ا فی مراجعمھم وکتےم 
ومصادرھم . 

ومنھا کذلك تقالیدھم القدیمه التی 
نھتم مالنسب والمفاخرات 3 ومنفا 
دعوة القرآن الکریم الی الاھتیسام 
ناحوال الامم السالعه لا سیما وقد 
حوی القرآن قصص الاولین لیکون 
عظة وعبرة لاولئك الؤمنین ٤‏ ومنھا 
ان العرب ١طبیعتھم‏ محافظظون یہتموں 
مالسنن والتقالید ٠‏ ویعملون علی 
مراعاتھا ؛ بالاضافة ما للتاریخ مں 
متعة عند السماع ٠‏ وعبرہ عغٰهد 


التفکیر ۔ 
بعض التفسیراتمن مفھوم التاریخ : 


الؤرخون المسرب مثل الطسبری 
واللاذری وابن الچجوزی قدموا بعض 
وطنیعته ٤‏ البلاقری فسر التساریح 
العربی الاسلامی علی آنه تیر ں 
دور العسرب الأشراف الذین حملو! 
رسالة الاسلام ونشروا اللغة العرنیھ 
فی العالم ٤‏ والبعض فسر ألتابح 


سيڑا احلاقیا ورای میسه الاحلاق 
عاضلة وعوثا للاہتداء نحو حیساه٥‏ 
مل غ ایا این الخوزئ: معدا میٹز 
بد علی اه نمور سس دور الا 
ًَ والزھ9(82اد والاشراف ۰ ایا 
انطشری عمید مؤرہی الاسلام نیری 
2 التاریخ الشری ہما فیسے تاریح 
ای سورس اإلمیۂ 
المثلة می الرسالات 6 و 
طہور الاسلام تاریح امة ھی الا 


پا ۰ 
بعض التفسصس8یرات لىعض 
اح سے الذین کتبہ+۔وا عن 
الداریج ٠‏ وھنا نضار اشہر المؤرخین 
لغعرب الدین کتنوا ں اھمبة التاریخ 
وہفھومه وطەیعقه وعرصه شیء سس 
التیص۔۹۔۹یل ومنھم الری ٤‏ اىن 
لائیر واسن خلدون ٠‏ والسخاوی .۔ 
واس الجوری ؛ وعماد الأصفھائی ٠‏ 
والکافیجی ٠‏ 


الطری : 


شیح مؤرخی الاسلام انو م 
محمد بن جریر الطبری یشمیر الی 
اھمیة التاریخ فی کنسسابه ( باریخ 
الرسل والملوك ) مقوله ٣‏ غھو کلام 
ىی مسائل مادیة حدثت واخب.سار 
ماصية وقعت ٠‏ وھی وان کائت 
بحری علیھا الصدق والکنب الا انھا 
سم تخرچ بالروایة والاخبار ؛ ولا 
تستنبط بحجج العقول والافکار ٢‏ ۔ 


الورخ عز الدین بن !لایر ز صاحب 
ات الکامل فی 'لتاریخ ١‏ : 


ىقول عن فائدة الاریح وتعلمه : 
ن الانسان لا > یخفی آئه یحب 


لت ً أن یکون فی زمرۃ الأحیاء 
سا لبت شعری ای فرق بین ما راہ 


ایس او سمعه وبین ما قراہ فی 
الکتب النصمنه 'حبىار الماض9سین 


وحوادث المتقدمین ٠‏ ماذا طالمسه 
فكانه عاصرھم ٤‏ راذا علمھا فکانه 
حاضرھم ٠‏ وہنھسا ان اللوك ومں 


الیھم الأمر والٹھی ذا وقعوا علی 
ما فیھا من سسسیرة اہل الجور 
والعدوان وراوھا مدوئة فی الکتب 
یتناقلھا الناس فیروونھسا خلف من 
سلف ونظرواً الی ما قد اعشت من 
سوء الدکر وقبیح الاحدوثه وخراب 
اللاد وھلاك الساد وذھاب الاموال 
وفسساد الاحوال ات تشہ ھا 
واعرضوا عنھا ) .. الم . 


ابن خلدون : 


بشیر الی مائدۃالتاریح فی مقدمه 


لہ ام ی س اقاری کن یر 
اد ہو ینتا لی اخوال ا 
الامم فی احلاتھم ٠‏ و الائىیسناء می 
سر میں والوک تی توورب 


وسیاسھم حتی تم عائدۃ الاقتداء غ 
سان یا سس احوال الدین 
والدنیا ٤‏ .. الخ . 


ابن ائجوزی فی مقدیة کد۔_ابه 
۱ کت فی تاریخ الملوك والامم ) 
یتول 


اھمما فائدتان 


احداھما : انه ان ذکرت سسیرۃ 
حازم + ووصفت عاقشة حاله افادت 
حسن التدبیر واستعمال الحزم ' 
اوت سیرة مغرط ووصفت مود سر 
الخوف من التفریط غیتادب المتسلط ٠‏ 
ویعتبر المتذکر ٠‏ وبتضمن ذلك شحذ 
صوارم العقول ٤‏ ویکون روض۔ة 


للمتنزہ می النقول 
۳ 


والثافیة : ان بطسلم بذلك علی 
عجائب الامور ٤‏ وتقل(ات الزمن ٤‏ 
وتصاریف القدر ؛ وسماع الآخبار ٠‏ 


عماد الاصغھانی : 


یشیر الی فائدة التاریخ نی کتابه 
نت ( الفیح التسی فی الفتح 
القدسی ) : ۵ ولولا التاریخ لضامت 
مسامی مر اسیلسات الفاضلة وام 
الداصلة وکمٹر الامتبار بمسالة الایام 
وعقوہتما وجھل ما وراء صعوبة الایام 
من سھولتھا وما وراء سمولتھا سن 
صعوبتھا ٢‏ ۔ 


للسخاوی : نی کتابه ( الاصلان 
نالتوبیخ لن ذم اھل التاریح ) یعرف 
التاریح بتوله در اں التاریح مُن پبحثٹ 
میه عن وقائم الزمان وحیثیة التمییں 
والتوقیت ىل عما کان فی العالم ٤‏ 
واما موضوعه فالائستان والزمان 
ومسائله : احوالھما الفصلة للجزئیات 
تحت دائرة الاحوال العارىسة 
الوجودۃ للانسان وفی الزمان ٤‏ ۔ 


ویقول ان التاری ہر افو سر 
و ء لا جبل عليه طىاعھم من 


الاںیاع عند 0.0-0 هدہ الاخبار الی 
التشبه والاقتداء با ربابھا لیصیر لہھم 
نصیب من حسس الثناءَٴ وطیب َ 
الله تعالی عن ٠‏ الحنفاء > 


غ یعرف و 


( الختصر فی علم التاریخ ) 


"2 واما علم التاریخ غھو علم یبحث 
نبه عن الزمان واحواله وعن احوال 
ما یتعلق به من حبیث تمصین پلك 
وتوقیته )١("‏ ۔ 


مؤرخین وفقھاء : 


ےن و تہ 
لاریم وعلماء التشریعم اھتموا بطم 
ر7 رو الفتيه اش کی رت 
یقول عن اھمیة التاریح : 


د انما الفائدہ می التاریحالاسلامی 

قرىه من الصحهھ ذکرہ لعلمساء 
مد لی الوعیۃ ور معاسمھم 
وعلومھم ومواعظھم وحکمھم وسیرھم 
التی یستدل العامل بھا ھی آمسورہ 
ویتدبرھا ویتفکر بھا غینتفع ہما قالوہ 
وعانوە وما ینقل عنھم من الحانس 


دینا واخری ٤‏ ۔ 

وس ادین جمموا ؛ ہیں 'اسححت 
ین التفسیر والتاریخ رد ومنھم کذلك 
وََعَتمز 0 عاما ‏ ا 


الاسلامیة غی التاریح ۔ 





)١!‏ امسمه مجبی الدین محمد بن سسلیمان 
الکافیجی :: بتبر کتابہ ( اکغاصر اعی 
عام التاریغ ) آقدم رسالة اسساامیة 
معروفة عن نظریة علم التاریخ وقد احاب 


۳٣ 


افتصار عن ااسائل ا انمثقة بغصانس 
انتاریخ وغرضہ وھدفه وفوائدہ ومن مرکسدم 
انتاریخ غی العلوم الدینیة الاسلامبة ۔ 


وکذنلك الحافطظ الذھبی ء فقد کسان 
ف ہس ومؤرخا وکكتبه ( تاریخ 
ااسلام ) و ( دول الاسسسےسلام ) ) 
والحسافظ الورخ ٹشسیہس الدین 
آزخاوی وله کتاب فی الصسےاریح 
(الشضےخوء ! فی اخبار 7 
۱ کتاب 7 الامداد با 
رب بب ےت 
رحفظ الحدیث وف تا بالتاریخ ۔ 


الخلاصة : 


وھکذا ری من تلىىےسصسك الاتوال 
والتعریفغات عن مفغھوم التساریخ 
وتفسیرہ للمؤرخین العرب مدی مبلغ 
اعتمامیم بدراستة التاریخ وت 
وحثھم عليه وضرورة لاضستفال ب بھ 


. 


الاسلام 2ژ تاریخ لوجدت 7 
العبیۃ والوعظة والقدوۃة الحسنےه 
ھی العابل الشترك وما من احد سن 
ا السلمین حاول ان یغفسصسل 
الهدفِ ادینی والاخلاتی من تعسلم 
من تعلم یت اذ یکسن 
الھدف من تعلم التاریخ ودراسسته 
مجرد اعداد ملوك او تجار او قادۃ 
حرب او ساسة دول بقدر ما کان 
برمی آلی توجیه آناہ آل.سلمین 
الوجھة الصحیحة حتی ینشاوا علی 
مبادیء الاسلام غدراسة التاریخ لابناء 
امسلمین تکون محرکا ومنشہ۔طا 
لعتولھم وباعثا لھم علی افعال الخیر 
والاقتداء دالسلف الصالح ٠‏ 








اف٥‏ تا سای 


اس 
للدکتور ابراھیم لژاد احمد علی 


دعوت فی مقالی الاول المنشور بالعدد رقم (۱۰۹) من مجلة 

( الوعی الاسلامی ) الغراء والصادر فی غرۃ الحرم ۱۴۹۲ ھ الوافق 
ینایر 1۹۷۲ م الی قیام الدول الاسلامیة بتطبیق تعالیم الا۔۔۔ےللاہ 
الاقتصادیة بعدا أن ھجرٹھا کثیر من تلك الدول ٤‏ واشرت الی مزایاً 
ھذہ التعالیم التی ظھرت منذ بدایة الٹرن الساہم الیلادی ای فی اوائل 
ت جمیع التعالیم الاقتصادیة 


وحیث إِن الال من اعم المطاصر اللازمة لتطبیق ای نظ۔سام 
اقتصادی ؛ دتد بدات فی مقالی الثانی والنشور بالعدد رقم )۱۱١(‏ مِنٗ 
ائجلة ؛ والصادر نی جمادی الآخرة ۱۳۹۲ ھ الموافق یوئیو )۱۹۷ 
الکلام عن مورد من اھم الموارد الرئیسبة لبیت !لال الاسلامی وھو 
( الزكاۃ ) ء وہبنت اہم خصائصھا وانھا حق یجب علی الدولة التبام 
بجبایٹھا ؛ واثفاق وان ھذا الحق من اھم الحتوق العلبے 
ائی بکرم کل إظلیم دی الدولة بجبایتھ من اللفین به ‏ وانداته نسی 


٭-س-ے 





وئی ھذا القال سوف انمرض الی انواع ااموال التی تجب 
نیا الزکاۃ . 


انواع الاموال التی تجب میھا الزکا : 


الشریعة ٤‏ وقام الصحابة ہجبایتھا ء وعذہ الانواع ھی : 

٠. ۔- النقود کالذھب والفضة ؛ والحلی من الذھب والفضة‎ ١ 

۲٢‏ - عروض التجارة ء وھی الاموال التی یتجر فیھا ۔ 

۳ ب الزروع والثمار . 

) ۔ النعم ٤‏ وھی الابل والبقر والغنم ۔ ۱ 
جبایتھا ونصابھا والمقادیر الواجبة فیھا ‏ وکان یبعث ولاته لجسعھا 
من الدول التی دانت بالاسلام فی عھدہ ) وھنك انواع من الاموال 
العتحدثة ذھہب بعض الفقھاء الی وجوب الزکاۃ فیھا ء 

وقبل البدہ فی تناولھا اری لزاما ان اتحرض للشروط الواجب 
توافرھا فی الأموال الخاضعة للزکاۃ . 


الشروط الواجب توافرھا فی الاموال اازکاة : 


قبل التعرض لأنواع تلك الاموال نڈکسر الشسروط الواجب 
توافرھا فی الاموال الواجب فیھا الزکاۃ وھی ٠‏ 

١‏ - ان تکون تلك الاموال بحیث تخرج الرجل من الفقر الی 
الغئی ٤‏ فیکون عليه واجب الاغنیاء للفقراء ٤‏ ویتعلق بماله حق معلوم 
للسائل والحروم ؛ ولذلك وجب ان یکون معه النصاب الذی تجب فيه 
الزک...اة . 

٤ ۔-۔ یجب الا تکون ملکیة الفرد للأاموال ملکچة عارضة تزول‎ ٢ 
بل بستمر مالکا لھا حتی یتحتق فیه وصسف الغنی لا بمجرد ان یملك‎ 
. مقدارا من الال ولو کان کبیرا  ثم یزول بعد آمد قصیر‎ 

٢‏ ۔-۔ یجب الا تکون ملکیة الفرد للاموال ملکیة عارضکتزول)بل 
حیث یمکن ان یتخڈھا سبیلا لتثمیة ثروتھ ء ولا یعد ممسن یکتنزون 
الذھب والفضة ؛ ولا ینفقونھافی س۔بیل الله تعالی )؛ فان کنز الذھب 
والئضة لیس معئاہ کما یفھم بعض الناس ان یملك الشخص شیئا 
منھا یدخرہ ) ہل المراد ان یحٔفيه ویجعله کنزا مخلیا لا یعلم به احد ٭ 
ولا بخرجھ للتنمیة والاسہام بماله فی بناہ اقتصاد ااجتمع الذی یمیش 
یه (1) ء 


٤‏ -۔ ولاجل اثستراط ان ٹکون الاموال نامیة بالفعل او بالقوة ؛ 








لم تجب الزکاۃ ھی الاموال التی تعد من الحاجة الامصلیة کالال الذی 
بدخرہ لقوت نفسه وعیاله ؛ وکالسکن الذی یسکنھ ؛ وکالفراٹشں الذی 
باج لی وکادوات الاڈ لئ بل پیا ارت وحاو ات مار 

لنجار پستخدمما بیدہ ء٤‏ وکادوات الحدادۃ التی پستخدمھا الحداد 
راو سی راف خی ریرش رما 

وکفلك بشترط فی اموال الزکاة صحم وجسود دین یستفرق 
النصاب او ینقصه من کان عندہ مال وجبت زکاتھ وھو مدین غلیخرج 
۶ و رت 
حاورا وہس مس وس الشریف ( لا صدقة 
إلا عن ظہر غنی ) 

٥‏ حولان الحول علی تملك النصاب الناہسی ے مستتف رظ 
حولان الحول الھجری ( ای مضی عام ھجری ) علی تملك النصاب 
فی النقود او الاثمان والملواشی وعروض التجارة ء فلا زکاۃ فیما ذکر 
الإ بعد مضی حول تام ؛ والعبرۃ فی ذلك ان مثل تلك الاموال مرصدۂ 
للنماء ؛ فاشترط مہضی سنة علیھا ٤‏ لکون تلك الفترۃ مقبولة لتنمیة 
ا مال واستثمارہ ؛ لیمکن للشخص إخراج جالزکاة من‌الربح ء فإنه اسہھل 
واپسر عليه ؛ ولا یشترط أن یذ بیو ای فملاء بل بھی آج یکشون فی 
حکم النامی حتی یکون ذلك حائثا لصاحبه علی استثمارہ؛اماالزروغ 
والثمار فھی نماء فی نفسھا ٤‏ وھذہ تجب میا الزکاۃ دون اشمتراط 
الحول ؛ بل تجب فیھا ہجرد حصادھا أو تطفھا ٠‏ 

٦‏ -۔ کمال النصاب ھی طرفی الحول ۔۔ من شروط افتراض 
الزکاۃء کمال النصاب فی طرفی الحول ؛ ولا یضر نقصاتھ فی اثناء 
الحول طالما بتی من ھذا النصساب شیء ؛ اما لو عدم بالمرۃ او نقتص 
فی آخر الحول فلا تجب الزکاة ‏ وئی ھذا تیسیر نی احتسابھا ودفعا 

وسَانَْرشنَ باختصار آنواع الاموال المذکورة ٤‏ حتی یمکن 
التعرف علیها وادراك مدی اھمیتھا عندما تقرر الدولة غرض الزکاةۃ 
دیھا وجعلھا موردا من موارد الھیئات الحلیة . 


اولا : زکاۃ الذھبِ : 





تجب الزکاۃ فی الذھب اذا بلغ نصابا وھو عشرون مثتالا او 
دینارا وحال عليه الحول ؛ وکان غالضا عن الحاجات الأصلیة والدین 
٠‏ والدینار یزن پ/٢ ١‏ درھم ء والدرھم یزن ۲ ار۳ جرامات فکان 
الدینار یزن ای۸۹ (عیار ٥۸۷۵ی‏ ) واٰذا کان ٹمن الجرام من الڈھب 
عیار ٢٢‏ هو حوالی الجنیھین فی مصر ؛ فإن النصاب یساوی حوالی 





ےج 





مائة وثمانین جنیھا تقریبا ٤‏ وعلی العموم فإن یوم اداء الزکاۃ یقدر 
الفرد ثمن النصاب علی آساس السعر السائد للذھب فی ذلك الیوم ٤‏ 
وھو یخف من زمان الی زمان ومن مکان الی مکان ؛ وقدر الزکاة 
٥ر٢‏ ٴ غمن ہلغ عندہ النصاب بھذہ الشروط او اکثر من النصاب فإتھ 
یزکیه دون إعفاء فی القاعدة ؛ کہا هو الحسال بالتسبة للضسرائب 
الحدیثة 


انیا ؛ زکاۃ اآلغضة : 





تجب الزکاۃ بننس الشروط الواجبة فی زکساة الذھب ؛ ولکن 
النصاب یختلف مهو مائتا درھم ؛ والدرهم یزن ١١ر٣‏ جم ؛ فالنصاب 
یزن ٦٢٦٦‏ جم من الفضة عیار ۰ء واذا قلنا ان ئمن الجرام ئی مصر 
یساوی حوالی ٦٦‏ ملیما ؛ فالنصاب یساوی حوالی سبعة وثلائین 
جنیھا تقریبا وقیمة الزکاۃ ٥ر٢‏ / ایضا . 


ٹالثا : زکاۃ الحلی من الذھب والغضة : 


اختلفت ا9راء بالنسبة لوجوب الزکاۃ فی حلی الذھب والكضة) 
اۓبمض الائمة یری فیھا الزکاۃ لاٹھا تعتبر من النئدین : الذصب 
والفضة وھما تجب فیھما الزکاۃ ء وذھب البعض ا7آخر الی مصدم 
وجوبھا لاٹھا لا تتخذ للنماء ‏ بل تتخذ للاستعمال ؛ وسبب الزکاۃ هو 
الال النامی ؛ ولا نماء فی الحلی بالفعل ولا بالتوة ‏ وامیل الی الاخذ 
بھذا الرای الآخیر ء لان السیدة عائشة رضی الله عنھا زوج النبی 
صلی الله عليه وسلم کانت تتولی تربیة بنات آخیھا فی حجرھا ٠‏ ولمن 
الطی ولا تخرج عنھا الزکاۃ ۔ 

ولکن ان آتخذت الحلی کنوع من الادخار کما یفعل بعض النساء 
من عامة الشعب فی بلادنا ‏ او آتخذت بقصد الفرار من الزکاة ء ففی 
عفین ااحالتین یجب تپیا لڑعا۶) وآن اسحدیت لاتزین باعل تمرم 
عن الحدود المعتدلة للتزین بحسب الحالة الاجتماعیة ٤‏ مان الزکاۃ 
تجب می القدر الزائد عن حدود التزین ٭ 


رابما : زکاة اوراق البنکنوت : 


کانت العملة ھی اماضی تتخذ من الذھب والاضة ؛ فلما کثرت 
البادلات اصسبحت الکمیات الوجودۃ من ھذبن المعدنین لا تفی بحاجة 
الناس للتعامل ٤‏ فکان من الضروری الالتجاء الی استخدام اوراق 
البنکنوت لتخفیف الضغط علی العملة الممدنیة الذھبیة ٤‏ وکانت تلك 





سیا سیمممراشلمہ یہ اس دہ .مس سو مس مد لد رم موم دو ود او و سکس بد تپ سو سو سے رووا 


الاوراق قابلة لدفع قیمتھا عینا بمجرد تقدیمھا للبنك الاعلی الصری 
مرا بر یں بقبولھا فی التعامل بدون ان یکون لھم الحسق فسی 
استبدالھا بنتود معدنیة ٤‏ واصبحنا فی مصر نسیر علی نظام النتود 
الورقیة الالزامیة منذ ذلك التاریخ ٠‏ 

وقد صدرت فتوی للشیخ محمد حسنین مخل۔۔۔سوف مفتسی 
الدیار الصریة سابقا بوجوب الزکاۃ فی اوراق البنکنوتباعتبارھائمئ 
الثسائمی من ان الدین فی بعضی احواله یزکی کل عام ؛ ودیسن 
البنکنوت دین حال وا مدین ( وھو البنك ) موسر غیر جاحد للدین ولا 
مماطل فی سدادہ ؛ فتجب الزکاۃ فی البنکنوت اذا حال عليه الحول 
وان لم پستبدل بالنتود ؛ ذلك ھو مضمون فتوی فضیلة اافتی ؟ 
ولکن هل التخریج الذی استندت اليه الفتوی سلیسم من الناحیےة 
انتصایة 1 یعل اوراق البنکنوت تمثل دیوٹا علسی البنك یمکن 
تبضھا ؟ الجواب بالنفی للاسباب ا9تیة : 

٠ لان اوراق البنکنوت لا یمکن استبدالھا‎ -- ١ 

٢‏ -۔ والدین غیر حال لانه لا یمکن ا مطالبة بقیمة تلك الأوراق 

۴۳ - ولان سعرھا اصبسح إلزامیسا ؛ ولا پیکن لحابليف8ا 
استبدالھا . 

٤‏ -۔ واصبحت اوراق البنکنوت بتو 0 اوراق عہلة 
ا مت القانوئیة من فارق کبیر . 

والمعروف فی کتب الفقه ان الزکاۃ تجب ھی العملة إذا کاتت 
کواغد ( ای جلودا ) او فلوسا (بمعنی فكة ) مثل النیکل والبرونزوذلك 
اذا ہلغت قیمتھا نصاب الذھب ؛ وعند تقدیر قیمة البنکنوت نرجسعم 
الی سعر الذہب وتقدر قیمة النصاب منه باوراق البنکنوت ٤‏ وتخرج 
الزکاۃ نفیھا بئسبة ٥ر٢‏ / من قیمتھا وھ-۹4ی اصبحت بدیلة الذھب 
الآن . 

خامسا : زکاۃ عروض التجارۃ : 


العروض جمع عرض (بسکون الراء) وھو لغة اسم ما سوی 
النقدین ء ومال التجارة هو کل ما قصد بھ الاتجار عند شرائھ ٤‏ وتجب 
ال ا جا ا را و 

وتجب بُیھا الزکاۃ بالشروط اتیة : 

٠ ) -۔ ان تبلغ قیمتھا نصابا ( ای نصاب الذھب‎ ١ 


- مسمسسسسوولاھأ 





وم سی سی 7م سرت '۔ 


ماع ہدوں فا کر 

۳ -۔ ان بنوی یہ التجارۃ ء وان یکون مصحوبا بعبل النجارة ‏ 

) ۔ ان تکون العروض قد ملکت ہبمعاوضة 

واذا تارنا تلك الشروط ہما ورد دی قانون التجارۃ ااصسری 

من انواع اماکولات او البضائع لاجل بیمھا او بعد تھیٹتھا بھینة اخری؛ 

مستلژم شروھا ثلائة لکیہ یعتبر العمل تجاریا ٤‏ ای یجب ان تتوائر 
ارکان ہعینة ھی الشراہ ہقصد ا البیع او التاجیر لکی یعتبر الحسسحل 
تجاریا ء وھذہ الشروط ھی 

و ىے ان بکوں ختت فا 

٢۰‏ ۔ ان یکون الشتری غلالا او غیرھا من انواع الاکولات 

٠" ان یکون الشراء بقصد البیع او التاجیر‎ ٣۰ 

وہمقارنة تلك الشروط ہما ورد فی الفته ا مالی الاسلامی ؛ نجد 
تشابھا کبیرا بینھا ء وتتضح منھا عصریة الفقة الاسلامی مع الفارق 
انی ایر بین ونت التضریم سای والنشریم الجدیث ٭ وت 
اود التوسع غی دراستھا ولکن ااجال لا ك الان . 

ووعاء زکاہ عروض التجارۃ هو الاسول امتداولة نقط ء؛ لا 
بدخل فی الوعساء الاسول الثاہتےة کالأادوات والاوانی والارفسف 
الفاترینات والاثاث والموازین ٠٠‏ الخ . وتضاں قیسة الاصسول 
المتداولة الی ما عند التاجر من نقود وما له من دیون قویة علی الغیر 
ویخصم من ذلك الخصوم ا تداولة وھی الطلوبات من التاجر للغیر 
( ای ما عليه من دیون للغیر ) ) ووعاء الزکاۃ نی عذہ الحالة عو سا 
بعبر عنهھ فی المحاسبة الحدیثئة ہصانی راس الال العامل ٭ 

وتقیم عروفضض التجارۃ باحدی الطرق الاتیة : 

١‏ -۔ علی آساس تمن البیع یوم وجوب الزکاۃ ۔ 

۲ ۔ آو تقوم العروض بسعر الشراء ء وھذا لا یمثل القیمة 
5 للعروض یوم إخراج ألزکاۃ قد یکون آزید او اقل من السعر 


۳ے احتساب سعر البیع الفعلی ؛ وھذا ,ساس دقیق ٤‏ 
ولکن یصعب اتباعه عملیا . 

واری أنه من الاوفق' تقییم عروض التجارة علی أہ۔۔۔۔اس ثمن 
البیع یوم وجوب الزکاۃ ء لان ھذا هو الأترب للصحة ؛ وتخرج الزکاة 
بنسبة ٥ر٢‏ من صافی راس الال العامل. 

وساتناول فی المتال التالی باذن الله باتی انواع الاموال التی 
نجب فیہا الزكکاۃ ۔ 

)١(‏ بحث فی آلزکاۃ ص ٠١١‏ قدمہ غضملة الضبغ محمد اہو زعرة للمزژنر التاقی 

لسنع البعوث الاسلامیة ۱۹١۶‏ ۔ 










٢۲ 





الدکتور ؛ محمد حسن هیتو 





إن عظمہاء الأمة الإسلامیة کثرء 
لا تحیط ہھم العشسرات ولا المنات ؛ 
وقد سخر الله لکثیر منھم من عرف 
ہھم ٤‏ وابان للناس قدرھم ٤‏ ولا زال 
کثیر مٹھم فی طیات کتب التاریخ ء لم 
یعرف الناس شیئا عنھم ٤‏ رغم آنھم 
ھم النجم إِن بزغت فی سماء الحقیقة 


۰ ۳۴ 
الشسائع ) والصسیت النتشے ؛ 
الحمودة ٤‏ وھو الذی سنتکلم منےه 
فی عذہ المقالة . 


ازی 
وچ رت 
۱- اسمه ونسبه : 


هو الشیخ الإمام إبراھیم بن علو 
و دج دو ہی 
إسحق الفیروزاباذی الشیرازی ٠‏ 

والفیروزاباذی ے بکسے الدا 
وتفتح ۔۔۔ نسبة الی فبیلروزاباذ الم 
ولد غیھا ٤‏ وھی من مدن فارس 
ومعناھا ؛ اتم دولة ء والڈی سہاہ 
بھڈا الاسم عو عشد الدولة ابن ہو؛ 
إٍذ کان اسمھا تبله ء مدیٹےة ھور 
وھی من اجمل مدن بلاد الفرس ۰ 





والشیرازی نسبة الی مدیدنسة 
شیراز ؛ وھی اول المدن التی حُسرج 
الیھا الشیرازی فی رحلد من بلدہ 
لطلب العلم ٤‏ وھی بلدة عظی-۔ ة 
مبشھورة ٤‏ تقع وسط بلاد فارس ٭ 
واما سبب تلقیبه بالشیخ ند 
حکی من انھ قال : کنت نائمسا ٤‏ 
برایت النبی صلی الله عليه وسلم نی 
المنام ٤‏ ومعهھ صاحباہ ابو بکر وعمر ) 
نقلت : یا رسول الله ٤‏ بلغنی عنك 
آحائیٹ اکثیرۃ عن نائلی ااختان 
ىی الدنبا ء واجعله ذخیرة ئی آآخرة 
نقال لی : یا شیخ ۔۔۔ وسمانی شیخا 
بدا موا بای رسول السلی 
الله عليه وسلم ئیخا ۔۔ من اراد 
السلامة فلیطلبھا ئی سلامة غیرہ . 


اولد الإمام . الشیرازی بفیروزاباذ 
اه من 
لبجرة ۳۹۳ ھ ٤‏ واقام بھا حتی بلغ 

ہن العمر ہے نے 
الفٹرۃ سن حیشاة الشسیرازی 
فابضة بالثسبة لنا ء الا آله وہسا لے 
ثشك فيه کان ذا شغف ب منذ بدایة 
تمبیزہ ء فتلتی العلم خلال ھذہ الفترۃ 
عن الإمام ابی عبد الله محمد بن عمر 
الشیرازی ٤‏ وھو اول من تلقی نے 
الشیرزازی العلم بفیروزاباذ ۔ 

وفی ستة عشر واربعمائةھ 
الشیرازی من غیروزاباذ فی ت 
طلب العلم ٤‏ ودخل شیراز ؛ واقام 
بھا مدة من الزمن تلتی العلم نیھا عن 
کی ار ائمتھا ء کابی عبد الله محمد بن 
عد الله البیضاوی (م )٢٢‏ ھ)؛ 
وا رامین (م ۲۳۰ ھ)؛ وھمامن 
کار آمحاب الإمام آبی القاسسم 
الدار ؛ وآعیان الذھب الشائعی ٠‏ 
و ن ثم خسرج الی الفدنسدجان 3 





والتقی نیما بالإمام الفندجانی ٤‏ وھو 

من اسصسحاب الإمسام ابی حسامد 
الاسفرایینی ٤‏ وعلق عنه شیئا من 
العلم ٤‏ کما آخبر عسن ننس فی 
طبقاتهھ ٠‏ 

ومنھا خرج الی البصرة ء فدخلھا ء 
واقام بھا مد؟ یسیرة اذ بیها الدقه 

عن الإمام الخرزی ‏ : 
واربعمائة دخل الشیرازی بغداد ‏ 
وہدا مرحلة جدیدة فی حیاته ٤‏ وھی 
مرحلة الاستترار والنبوغ ٤‏ فاتصل 
بالإمسام الکبیر القاضف(ی ابی الطیب 
الطبری ٤‏ طاھر بن عبد الله بن عمر 
1م ۰٠ھ‏ ً) إمام الشائنعیة فی بغداد 

فی زمانھ وشسیخہم 6 ناتعصسسل 
آکے ری ا راوس مہ 
بضع اعشسرۃ اسنة ٤‏ کسا اشار الی 
ذِلك الكیرازی فی 9 لبق اه > ٤‏ 
واستفاد منھ کثیرا ؛ ویمکن ان نعتبرہ 

من اہم الائمة الذین اتنصسل بہسم 
الشیرازی واستفاد منھم . 

وبتی الشبزازی می مد الحالة 
الی ان وثق به الطبری ؛ واطسان 
اي باتابة فتغ فی مجاته:۲ وائی 
الجسلوس فی مسجدہ للنسدریس ٤‏ 
فاستجاب الشیرازی لذلك سسسنة 
ثلائین واربعصائة . وئی ھذہ المرحلة 
بدات حیإة الشیرازی بالاستقرار ؛ 


واخذت شہھرتھ بالذیوع ٤‏ وہدا نجمه 
فی عالم الدقه ٤‏ والاصول ؛ والخلاف 
والجدل ؛ بالبزوغ غ ٤‏ حتی أ شیخ 


انشادمیة نی الٹژن الخابس آ جری 
بدون بعانع او منازع ٤‏ فاحنسل 
الطبری معد وفاتھ سنة "٠‏ ف‌ 
وفی سنة )٦۷‏ ھ امر نظام اللك ہبثاء 
الدرة النظامیة فی بغداد من اجل 
ان یدرس بھا الشیرازی ؛ وفی عام 
۹ قشدعغی 0 الش۔۔یرازی 


٤ 


بناڑھا من اجله ؛ فابتذ الشیرازی 

من الإجابة لذلك ٤‏ 9ت : ُه ان بعضی 
لاٹھا' غخصب ٤‏ ولکنه وبعد إپھاح 
طلبته عليه ٤‏ استجاب لطلبهم ٤‏ وبد 
بالتدریس فیھا حتی توفاہ الله تعالی 
سنة )۷٢‏ ھ. 

غمراحل حیاۃ الشیرازی خمسة : 

الاولی : فی غیروزاباذ من سسنة 
۳ھ اآلی سئة )٠١‏ ھا 

الثائیة ٠‏ ھی شیراز واللندجسان 
والبصرۂ من سنة ٤١‏ ھ الی سنة 
٥‏ ھ 

الثالثة ؛ فی بغداد من سنة ١٦])ھ‏ 
ہیی تو مس وری سی 
مکان شیخه ۰ 

الرابعة : من سنة )٠٣‏ ھ الی 
سسےسخۂة )٥۹‏ ھ حیث انتقسل الی 
الدرسة النظامیة ٠‏ 

الخاسكة ؛ من سنة ۲۹) ھ الی 
سنة ]۷٦‏ ھ حیث توئاہ الله تعالی ٠‏ 
معمصےےےہ : 


لا ارید ان استطرد ئی الکلام علی 
عصر الإمام الشیرازی ء لائه لا یمکن 
ان بیذ کی ع الس٥طور‏ التلیلة ؛ 
ولکتیِ آرید ان اشیر اليه اإشسارۃۂ 
موجزۃ ؛ 
فقد انسم عصر الشیرازی ہائنه 
عمر اضطرابات وفتن ٠‏ حیث کانت 
اسر الناحیة اسیایه 
للبویھیین ٢‏ وکانت السصیطرة من 
الناحیة الدینیة للشیمة ٠‏ 
وکذلك ضعف امر الخلیدےة حتی 
اصبح لا عمل له الا الطعام والشراب 
واما الحسل والعقد فقد التضل الی 
ا ۰ 
بتی الوضم علی ھذا ا 
زا ملك ملک البویہھین تماما سنة ٥۷‏ 
السلاجتة الذین ظاھروا اهل السنة 





٭ ولکن زوال بنی بویە لا یعنی زوال 


الفتن إذ لت سد کی کت ا 
جت-۔ کت 
انقسارا انام ابی نصر القشہسیری 
لشدۃ إیذاء الجنابلة لە ولذھب الإمام 
اللشعری ؛ لولا سا الخلیفۃ ٤‏ 
وانتمفسكارہ للامسام الشسیرازی ؛ 
وفضاوہ علی آلدین آثاررا حلك ان 


العلوم تتقدم وتزدھر بصورۃ مطردۃ 
وواضسحة یية ) ولتدنۂْٗ فیےه 
مجموعة کبیرة من العلماء بین فقھاء 
واصولیین لان ٤‏ وجدلیین ء 
وفلاسفة ء اشستھر بھم عصسرهھم ء 
وعرف بھم زمانھم ٤‏ ولقد کان لھذہ 
العلوم المحٰتلفة التی اشتھرت فی ذلك 
العمر اکر الاثر علی شخصیة 
وداب علی تحصیلما ‏ حتی اصسبح 
الإمام اللشار اليه بالبنان فیھا ء 


٤)‏ - ىابے فی طسلب 
العلم وتحصیله : 


لقد کانت حب(.ِاۂ الإمام الشیرازی 
کحیاة جمیع عظماء الأمة الاسلامیة 
فی الداب والتحصیل ؛ والجد والثابرۃ 

من اجسل الوصول الی قمة الجد 
العلمیة ٤‏ وان الدان س لحیاة هھذا 
العلم طفلا الی ان اصبح إیام ائمة 
الشافعیة فی بغداد یجد آأنئه لم یدخر 
وسعا یمكکنه بذله إلا وہبذله ء ولم یقرط 
؛لحظة واحدۂ من حیاته الا فی سبیل 
۱ وال ار یس سا 
اف 

لقد کان امرہ فی بدایة طليه عجدا؛ 





حتی کان بقول من شاھدہ ؛ ٭ عجبا 
لہذا القلب والکبد کیف ماذابا ؟ا ٠ ٤‏ 
ولقد تال عن نفسه ؛ < کنت امید 
کل قیاس الف مرۃة ء فاذا فرفت منھ 
اإض9ٗخت فی قیاس آخر ؛ وھسکذا؛ء 
وکنت أمید کل درس الف مرة ؛ غاذا 
کان فی السالة بیت من الشے-سعر 
یستشھد بهھ حفظت القصیدۃ ٤‏ 7 
ویلغ ہھ الجد فی طلب العلم الی 
ان اشتفل به عن الطعام والشراب 
وملاذ الدنیا ٤‏ ومما روی عنه غی ھذا 
انهە اشتھی یوما ثریدا بماء الباقلاء ٤‏ 
تال ؛ فیا صح لی اکله ء لاشتغالی 
بالدروس ء وآخذی النوبة ٠‏ 


: ۔ مکانته وثناہ الناس عليه‎ ٥ 


إن من الجمع عليه ؛ ولا شك نيهءان 
ریاسة الذھب الشافعی فی القرن 
ان ای تفر کک 
له بذلك تلامذتهھ ؛ وشسیوخه ؛ واقرانه 
. شیخ الفقھاء فی ذلك 
المسز ٤‏ :وا تنحمر شہرتھهھ فی الفته 
نتط ٤‏ بل کان له الباع الطویل فی 
کل العلو 
نفی الصول ٤‏ هو الإمام و 
والناک الثبت ٤‏ رااعتق البار 
الرای الصائب ) والاختیار ! سن 
والنظر الدقیق ) له غيه املصنفات 
النافعة ٤‏ واآراء المعتبرۃ ۔ 
السبکی :عو ملکة ا9ک بزملے 
وإہامه اذا آتی کل واحد بإمامه ) وہدر 
سمائلھ الذی لا یغتاله النقصان عند 
تمامه ٢‏ , 
واما الفسلاف ء فو الغضلائی 
الشہور ٤‏ حافظ مسائله ‏ وجامع 
اطرافه ٤‏ حتی قیل من : انه کان 
بحفظ مسائل الخلاف کما یحفظ احدنا 
الناتحة ء 


وأما الفصاحة وا لمناظرۃ ؛ فقد کان 
مرہما مضرب الئل + وأترب شاھد 


علی ذلك قول السلاری اوحد ثسعراہ 


عصرہ 0 
کسی إذا عن الحوادث صسا 

ینیلنی ا امسول بالثر وا 
یتسد ویفری فی اللقسساء کانه 

لسانابی اسحق فیمجلس النظر 

وأما ثناء الاس عليه فھو عظیسم 
واليك بعض ما قیل عنه : 

تال ابو بکر الشناشی : الشیخ ا 

ہو 

احق حجة الله تعالی علی ائیسة 
العصر ۔ 

قال آبو سعید السمعانی ؛: کان 
الشیخ ابو لإسحق ل ہام الشافعیة “٢‏ 
والمدرس فی بغداد والنظامیة ء شیخ 
الدھر ٤‏ ولہام العصر ؛ رحل الیےه 
الناس من الأمصار ؛ وقصدوہ من کل 
الجوانب والاقطار ٠‏ 

وتال الإہام ابو الحسن ا ماوردی 
صاحب ٭ الحساوی ) وقد اجتۃ 


, الی غیر ما قیل ھی ھذا ااڑمہےطمغ 
5 ماضرانہ : 


لقد کان للمناظرات اھمیة کبری 
ہین العلساہ والعسامة فی عغصر 
الشیرازی ؛ ولقد کان الخلامی یحفظ 
ا لسالة الفقھیة الخلافیة بکل ما فیھا 
من ادلة ٤‏ سواہ اکانت من الکتاب ٤‏ 
ام السنة ؛ آم القیاس ؛ ؟ ہج 
سا برد مسلی ھسذہ آلابة 
اعتراضات ؛ وکیفیےة ا مٹماء 
وادلة الخصم ؛ وما یرد من اجل 
ابطال الاستدلال بھا ٤‏ ضمن نطساق 
آداب البحث والمناظرۃ ٠‏ 
ولقد کانت ااناظسرۃ علئیة ٦‏ 
یحضرھا اکبر عدد ممکن من الطلاب 
والعلماء 6 والعامة 6 ولا سیما اذا 
کانت بین !ہامین عظیبین کالشیرازی 


٠ واترانهھ‎ 


ولقسد قامت ہین الشیرازی وبین 
کئیر من انرائھ مناظرات کثیرۃ ٥‏ فی 
ألفٹه وغیرہ من العلوم ؛ ولقد کانت 
الخلبة فیھا دائما للإٹمام الشیرازی ٤‏ 
لانه کان انظر اھل زماته کما قدمنا ٤‏ 
تال الإىام ابن السبکی ئی وصفه : 
وکان کالآسد الغضنفر فی المناظرۃ ٤‏ 
لا یصطلی لھ بنار . 

ولقد وددت لو تمکنت من الوقوف 
علی جمیع مناظراته ونشرھا ٤‏ ولکن 
ما کل ما یتمنی ارہ یدرکه ؛ نلصد 
وقفت لە علی اربع مناظطرات ائنتان 
منھا بینھ وبین التاضی ابی عبد الله 
الدامخانی ھی بغداد ٤‏ وائنتان بینےه 
وبین لإإمام الحسرمین فی نیساہور ) 
اوردھا الإمام ابن السبکی فی طبقاتھ 
ائناء ترجمته وترجمة إہام الحصسرمین 
الجوینی ٤‏ وکانت الغلبة غیھا لإإمام 
الشیرازی ٭ 


۷ زهدہ وورفه ؛: 





اما الزھد والورع )؛ فقد بلغ بھسا 
الشیرازی المایة ٤‏ فضرب ہہما ا مئال 
الصادق للعالم العابل ؛ الذی یجب ان 
یکون قدوۃ لکل من خلفه من عالم ‏ 
او عامی ؛ او متعلم ٤‏ آما الزھد ؛ 
فقد تال الإمام ابو العباس الجرجانی: 
کان الشیرازی لا یملك شسسیئا من 
الدنیا ٤‏ فبلغ بھ الفقر ء حتی کسان 
لا یجد قوتا ولا ملبسا ) قال : ولقسد 
کنا نائیه وھو ساکن ھی القطیفة ‏ 
غیقوم لنا نصف قومة ء لیس یعتدل 
قائما ‏ من العری ٤‏ کی لا بظھر مٹھ 
شی .. 

وقال القاضی ا لماھائی : و ایاہا۔ 
1ء سج ای 
والشیرازی ؛ اما الشیرازی فما کان 
پک الزاد والراحلة ٤‏ ولکن 

راد آن ےی 7 7 
ا ان مج احیلو علی الاحداق 


ومن ورعه أنه دخل یوما مسجدا 
لیتوضا ٤‏ غسی دینارا ا و 
فرجع غفوجدہ ؛ ففکر ) ثم :لمله 
وقع من غیری ) فترکھ ۔ 

تال ابن السبکی : ھذا هو الزھد 
ھکذا ھکذاء والاغلا لا ء وھذا ھر 
الورغ ٠‏ 

ون سیرتهھ فی زھدہ وورعه لکبیر: 
وواسععة ؛ ومثیرة ء لو اُردنسا ان 
نستقمی الکسلام عنھسا وندوئھا ؛ 
وحسبنا منھا ما فکرنا ۔ 


۸‌ّ- إدبه وشعرہ ؛: 





وکان الزہام الشیرازی ا لسسان 
یح ٤‏ وبیان قوی ) مم حسسسن 
کت الترکیب ٤‏ یحب 
الشعر ٤‏ فیحفظه ویعيه ٥‏ وینشصد: 
ویرویه ؛ ولقد قال معن نفسه ؛ کنت 
إذا مررت ہبیت تشھد بھ حفظلت 
التصیدة کاملة . غمن شسعرہ الذی 
تناقله الأدباہء ٤‏ وتغنی بھ الشمعراء ؛ 
لدقیق معناہ ‏ وجمال ترکیبهھ ء وحسن 
المصنعة غيه توله : 
سالت الناس عن خل وفی* 
فتالوا ما الی ھهٰذا سسبیل 
تمسك ٹن ظفرت بود حسر 
فان الحسر ھی الدنیسا یل 
ومنھ فی تعزیة بفریق ٠‏ 
غریق ؛ کان !لاہ رق لفشدہ 
فلان لھ فی صورة آلماہ جانبه 
فاہ فی اماء الڈی انا شارہه 
التصائد 





اما مؤلفاته فقد بلخت ذروتھا ؛ 
وذاعت شهرتھا ء وانتشر بین ائناس 


اٹرھا ء نآفاد منھا ا رومتہ 
والمسخغیر والکبیر ٤‏ حتی اصبحت 

العلماء التقنینں ٤‏ ومرجع کت 
الحتقین ٤‏ وانکب الناس علیھا حفظا 
وشرصا ؛ وتعلیقا واختصعسارا ) 
ونظما ے 

إلا آنه لم یکن ۔۔۔ رحمه الله ۔۔۔ من 
الکثرین بالنسبة ما خلفه لنا من تراتث 
إذا ما قیس بغیرہ من الائمة کالغزالی 
._ رحمه الله ۔- مثلا ٤‏ ولکن العبرۃ 
نی ھذا الیدان لیست بالکم ٤‏ وإنما 
ھی بالکیف ؛ فان کتبه علی تلة عددھا 
تد احتلت ا لکانة العلیسا ؛ والئزلة 
الرفیعة العظمی ٤‏ وشغلت الاجیال 
ااتتابعة حتی عصرنا الحاضر بھا ٠‏ 
وحسب المرء ان یعمسرف ان کتساب 
التںبیِه قد شرحه ست وسبعون ماما 
من کبار ائمة الدنیا ء فیا وقفت عليه 
ئی کنب التاریخ والتراجم ٤‏ وفھارس 
الکتبات العاللیة ٤‏ ورہما بلغ الشرح 
الواخد ثلاثئین مجلدا ضخما لیعلمً 
ترم00 واھبیتھا ٠‏ والیيك 


ا ۔ فی الفقه ؛ 


-١ ۱‏ المهذب ؛ وقد وقفت له علی 
خسة وعشرین شرحا . 

۲"-۔ التنبيه “ وقد وقفت له علی 
ستة وسبعین شرحا ٠‏ 


ب - فی الاصول : 
١‏ التبصرة ) وھو فی الأصول 
ا" 
٤ -.‏ 
نے فرع الام 
ک - فی الصدل : 
ابد الام 
الس لان 








د ۔۔ فی ااخسلاف : 

إ۱[ النکت . 

۲ ۔۔ تذکرۃ الخلاف ء 

ھت رات وس 
ھ - می النرا 

ایت الڈیکاہ ۔. 


. ۔۔ نصح اھل العلم‎ ١ 

۰ الفتساوی‎ - ٢ 

. رؤوس المسائل‎ -٢ 

۲ الصدو 7 

وھذا سا وتفت عليه من مؤلفات 
الإمام ؛ ورہما کانت لهھ مؤلفات اآخری 
لم نقف علیھا ‏ 
٣‏ وفاته : 





وتوفی الشیخ الإمسام الشیرازی 
ر 
لیلة الاحد یو جو ای 
جمادی اآخرۃ سنة سست وسبعین 
وارىعمائة ۲۷۸ ھ ؛ وکائت وفاته فی 
دار أبی اللظفر اىن رئیس الرؤساء . 
وغسلھ ابو الوفاء الحثبلی ۔ 
وصلی عليه بباب الفردوس من 
دار الخلافئة ؛ وشمد الصملاۃ علیسےه 
الخلیفة القتدی بامر الله ؛ وکان کثیر 
و یه 3 وشسدید الحتب لہ 4 
رت روس تم صلی کی 
ابی اوسی ا 7 اج 


رحم الله الشیراری 6 واسسکٹھ 
فسیح جنتھ ؛ والھمنا الرشد للاقتداء 
به وبأمثاله من عظہاہ امتنا ۰ 


۷ 


ود تعارضما کا رك لم الاَامز 


للدکتور احمد علی احدوب 


ہالرغم مسا هو معروف عن وجود عقوبات معینة فی الشریمة الاسلامیة 
با الحدود والتصاص إلا ان ذلك لم یرد ئی الشریمة ملی 
سببل الحصر بحیث لا یجوز اضانة غیرھا الیھا ) وانما ٹرکت الشریمَة 
الباب مفتوحا لولی الامر لاستحداث صور من العتوبات یواجه بھا الجدید 
من ضروب السلدک الاجرامی التص پسفر منھا الصلور السشر دی الجہا٠‏ 
بالتمازیر ولئی نکد تل کی دوائین العقوبات الوضعیة ار من +11 
من اجماقی الجرائم الواردة بھا ۔ 
إلا ان هناك قیدا یرد علّی حریة ولی الامر آو بالآاحری ااشروع ؛ حین 
ایجرم سلوکا ویفرض علی من پاتی به او یمتنع عنه عقابا ٤‏ وھو آن براعی 
ما تقضی بھ مبادیم الشریمة الاسلابیة فی ھذڈا :الضسدد ) جتی لا ٹاٹی 
العتوبة متمارضة معھا ء غلا پنخدع بتلك ناك الئرئرۃ التی لا نک من 
کا رر ت۲ یدوہی ا ان 
علہاء ای ک ایا نی یما 








ولکن ما لبث ان جاء علی السلمین حین من الدھر تخلوا ئيه عسن 
شریعتھم ولجاوا الی محاکاة الخرب والنقل عنه ظنا منھم ان ذلك سو 
السبیل الوحید لبلوغ ما بلخه من تقدم واحراز ما احرزہ من تحضر ؛ ولم 
یقتصر الامر فی النقل والمحاکاۃ علی العنامر المادیة فی حضسارة الغرب 
کالصناعة مثلا وانما امتد لیشمل العناصر المعنویة ایضا وذلك نتیجة الٹمم 
الخاطیء لدی البعض لعنی التقدم وما یمر بھ من تفاعلات معقدة قبسل ان 
تتحدد معالمه وتظھر خصائصه ویستکمل نموہ ٠‏ وفات دعاة التقلید و انصار 
الحاکاة ان التخلی عن العناصر المعنویة فی حضارة ای شعب کالثل العلیا 
والتیم والمادات والتقالید والاعراف لا یعنی سوی التجرد من الخصائصس 
الا س43اسیة التی تمیز جماعة عن جماعة وشعبا عن شعب ؛ ولا یؤدی إلا 
الی جعل الجتمع المقلد مسخا مشوھا فقد ملامحه الممیسزۃ وائطیست 
قسماته وضاعت ھویته . 

وکان القانون وبالذات قانون العقوبات من ہین ما شمله التقلی۔د 
وامتدت اليه المحاکاۃ ٤‏ بل لعله کان اولھا . والسبب واضح ولا غموض 
فيه ) وھو ادراك الغرب وھو یخوض حربھ الصلیبیة فی جانبھا الفکری 
ان المثل العلیا الاسلامیة وکل قیم وعادات واخلاق المجتمع الاسلامی تنعکس 
بشکل مباشر علی السلوك بصورتيه السویة والمنحرفه ؛ بسل وتنعکس 
کذلك علی طبیعة رد الفعل الاجتماعی کما وکیفا ایضا ؛ مما یجمل التحریم 
وال٦باحة‏ وكکذلك العقوبات ھی الوسیلة اائلی للتضاء علی الشریمه 
الاسلامیة وکل ما ینبثق عنھا من مثل علیا وقیم ومہادیء وعادات ٭ 
الاسلامیة رغم وضوح ماتنعلوی عليه من خطر ؛ وجلاء ما تتضمنه من ضرر؛ 
لا لشیء لا لان التشریعات الغربیة التی نقلنا عٹھا تنعل ذلك ٤‏ وبمسا ان 
ضیق الأئق وقصر النظر یقولون ان ذلك هو سر تقدم الغرب فیجب ان نحذو 
حنوہ تیمنا به وتبرکسخا . 

وکان من بین ما نقلناہ عسن التشری العتاببی الغربی ما یسمی 
بعقوبة مراقبة الشرطة اش تقتضی وشیع الکو علیہ بھا مدة تتراوح ین 
حدین ادنی واقصی تحت مراتبة الشرطة فی مکان یختارہ الحکوم علیه 
او الشرطة بحیث یلزم بالتواجد بھ فی فترة محددة من الیوم تتم ماده بین 
الغروب والشروق ویمر عليه رجال الشرطة مرتین أو ثلاثة للتاکسد من 
وجودہ . 

ومن الواضح ان المدف من هذا الاجراء او لے العتوبة ھسو 
الحیلولة بین اللحکوم عليه وارتکاب الجرائم نی تلك الفترة من الیوم ٤‏ ای 
۳ك حیث تتوفر ظروف تجعل ارتکاب الجرائم اکثر سسمولة واشسد 
: وقد تبین آئه : التشریمات القدیمة ذکر لعقوبة الرابة ٤‏ 
ال هک رج لی ددم اشاق ناراعیۃ مع الفلسنة لمت لئی کادد 
سائدۃ فی تلك آلاؤمنة . 
. وکان اول تطبیق لنظام امراتبة ھی غرنسا ابتداء من منتصف الترن 
٣صسسصص‏ 





بعقوبة السجن لدۃ طویلة فی اللیمانات من الدخول الی الدن الرئیسیة 
والزامھم بالبقاء فی الریف او نی الدن الصغیرة والحیلولة دون تسللم الی 
الدن الکہری لارتکاب الجرائم فیھا منتھزین غرصة الازدحام للاختفاء عسن 
امین رجال الشرطة ؛ وکان تحدید الاقامة او المنع من الاقامة ؛ الذی هو 
فی الوقت ئلسە الوسیلة مہارسة الرقابة ملی اآجرمین بٹے با دی 


الاولی ۔۔ تحدید محل اقامة للمفرج عنه ؛ ویمنمه من الانتقال مه 
الی غیرہ بدون آذن من الحکكومة ٠‏ 

الثائیة ۔۔۔ منع المفرج عنھ من الاقامة فی بعض الناطق التی تکسون 
اقامتھ فیھا من بین العوامل التی تسھل له ارتکاب الجرائم ؛ وہذہ الطریقة 
تترك للمفرج عنه حریة اکبر للحرکة ٠‏ 

وفی کلتا الحالتین تقوم الشرطة بمراقبتھ حیث یقیم ٤‏ واطلق علی 
النظام الاول ھی فرنسا اصطلاح مراقبة الشرطة العلیا الذی استمر مطبقا 
حتی سنة ۱۸۸۵ حین صدر قانون جدید فی ۲۷ مایو سنة ۱۸۸۵ یلغسی 
مراقبة الشرطة ویستبدلھا بنظام ا منم من الاقامة الذی یختلف عن سابقھ 
فی الماله الرقابة علی المفرج عنه والاکتفاء باخضاعه لنظام یمنعهھ من 
الاقامة فی بعض الاماکن ٠‏ 

إلا ان مجرد المئم من الاقامة دون غرضی رقابة علی المفرج عنھم جعل 
نظام الئع من الاقامة بلا غفاعلیة ومن ئم صدر المرسوم بقانسون سی ٣‏ 
اکتوبر سنة ۱۹۳۵ بغرض مراقبة الشرطة علی المفرج عنھم وان لم تسم 
کما کانت فی الماضی مراقبة الشرطة العلیا ؛ ثم لم تلبث غفرنسا ان تبینت 
النتائج الخطیرۃ التی اسفر عنھا تطبیق ھذا النظام ناندمت علی الغائ . 

وکانت اول دولة اسلامیة وعربیة تاخذ بھذا النظام ھی مصر فی عھد 
محمد علی الذی نص عليه فی ا مادة ۱٥١‏ من قانون 2 ناما ٢‏ ئثم توالی النمس 
عليه فی للقوائین التالیة ۔ 

اما قبل ذلك غلم یکن لعقوبة امراتبة وجود غیما کان مطبقا فی 
البلاد العربیة والإسلامیة من عقوبات قاسیة لا تقرھا الشریمة کالوضع 
علی الخاذوق او بتر اعضاء من الجسم غیر الیدین والقدمین مما تزخر بھ 
کتب التاریخ والتی نقلھا مؤلاء الحکام عن دول الغرب ٠‏ 

كذلك قد یخطط الامر علی البعض فیظئون ان ما استحدثه معاویة بن 
ابی سفیان من نظام مراتبة خصومه واعداہ نظامه هو ئفسے ما اعتبر غیما 
بعد عقوبة ؛ فالواقم ان الفرق واضح بین النظامین اذ بیئما لا یطبق نظام 
مراتبة الشرطة إِلا علی من ارتکبوا نوعا معینا من الجرائم ٤‏ فان نظ۔سام 
ا مراتبة الذی استحدثه معاویة کان یطبق علی سہبیل الوقایة والمتابمة ودون 
ان یکون الٛخاضع للمراقبة قد ارتکب اثما او آتی جرما وھو نظسام لا یزال 
مطبتا حتی الیوم فی الکثیر من الدولِ ٤‏ حیث تراتب الحكومة خصومسا 


ولیس صحیحا أیضا ان ما فعله الرسول صلی الله عليه وسلم من 


امرہ بوضع الدین امماطل تحت مراقبة دالنه حتی یؤدی دینھ ‏ فاستبتاہ 
عذا فی مسکنه ومئعه من الانتتال الی ای مکان آخر ؛ وکان الرسول ہمر 


+ەھ 











عليه او یلتقی به فساله عن اسیرہ ء یعتبر تطبیقا مبکرا لعقوبة ال مراقبة ٭ 
کما قد یظن البعضی وانما هو فی حقیقة الامر حبس ولیس ای شیء آخر ٤‏ 
وذلك لسہبین ھامین ) احدھما یرجع و وی سیت 
الی فلسفۂ المتوبة فی الشریعة الاسلامیة ؛ ہما سنبینھه 

اولا ۔_ تخلف وی ہے ےت سد 
فامراقبة لا تقتضی السلب الکامل لحریة الششخص فی الانتقال والحرکة مدة 
طالت آو قصرت ٤‏ وانما یکلی فیھا قید حریتھ غترۃ معینة من الیوم کان 
یلزم بعدم مغادرة مسکنھ ) او ای مکان آخر یختارہ او تختارہ السلطة 
التثمة بامراقبة ٤‏ بین الغروب والشروق مثلا ؛ او قبل ھذا او بعده ؛ کما 

هو الحال فی بعض القوائین الوضعیة الحالیة ٠‏ 

آما اذا شمل الالزام بالبقاء فی مکان ما الیوم بکامله او بضعة ایام 
کاملة مذلك لیس سوی العبس بعینه ء لائھ یتتضی لا تید الحریة ولکسن 
مسلبباء بمدی سس وی اہ ای ہے نوا السا مہ وا من 
ما کاء تل فات ما بدضی بد نون من الحکم بالحیس ان 
پچ بنظامھا وتمادیه فی ھذا الاخلال ( مادة ۲٢٢‏ من کک الاجراءات 

 ) اجنائیة‎ 

واللاحظ ان الدین المماطل کان ملزما بالبقاء قید ار دائئه صدة 
متصلة لا یباح له فیھا مغادرۃ الکان الذی اسر فيه ؛ او بہعنی أصح حبس 
فيه ۔ 

ٹانیا ۔- ان عقوبة ا لمراقبة لا تتفق مع غلسفة العقوبة ھی الشریمة 
الاسلامیة ٤‏ التی وان بدت متشددة مع الجرمین ؛ کما یزعم البعضی ؛ إلا 
انھا تراعی انسانیتھم بصورة فریدة لیس لھا نظیر فی التشریمات الوضعیة 
فھی تلزم السلطة السئولة عن العقاب بالمبادیء الاأاسػ3اسیة التالیة عئد 
تطبیق العتوبات ' 

ان العقوبة مطھرۃ للجانی من کل اثر للجریمة ؛ فلا یجوز ملاحقتھ 

عد اقضقما مت آر انف ا یں مل ترممة رشع ای مقریة اھ ری 

لا بسلزمما الحال لذلك لا نجد فی الشریعة اث لا یسمی بالعود الی 
الجریمة الذی تستند اليه التشریعمات الوضعیة فی تشدیدھا العتوبات ۔ 

ب ۔ ان الشریعة تنٹھی عن التشھیر بالجانی والحدیث من جریمتھ 
طالما ائه قد عوتب وانتھی الامر ؛ واعتبرت ذلك اشامةة للفاعشة سی 
السلمین ہ ان الذین یھبون ان تشیع الفاحشة فی الذین آمنوا لھم عذاب 
الیم فی الدنیا والآخرۃ ٤‏ کما اعتبرتهھ جھرا بالسوء لا یحبه الله < لا یعسب 
الله الجھر بالسوہ من القول الا من ظلم )) > 

كذلك یقول الرسول صلی الله عليه وسلم ة المعصیة اذا خنیت لسم 
تضر الا صاحبھا ‏ ولکن اذا ظھرت غلم تنکر اضرت العامة ٤‏ وھو ما یتحتق 
اذا شھر الناس بالجناة واذاعوا جرائمھم العی عوقبوا من اجلھا ے 

ج ۔۔ ان الشریمة تنھی عن التعییر ای لوم الجناة وتقریعھم والتشفی 
نیھم بسبب ما ارتکیوا من جرائم عوقبوا من اجلھا ٤‏ ولذلك یٹھی الرسول 
صلی الله عليه وسلم عن ذلك بقوله < لا تؤذوا عباد الله ولا تمیروےم ولا 
نطلبوا عوراتھم ٤‏ ۔ 
صسسسئتے 


۹ھ 


5 ےس ا چھچیوسسہہےر رہ 


کذلك تھی صلوات الله وسلامه عليه عن تعییر الجرم بجرمه بمسد 
عقابه فقد ال للناس الذین قالوا للرجل الذی عوقب بالجلد بسبب شربه 


الخمر : اخزاك الله . < لا تقولوا ھکذا ولا تعینوا عليه الشیطان ٤‏ ولکز 
قولوا رحمك الله ؟ ٠‏ 


وھکڈا وجه الرسول الانظار مباشرة الی ما یؤدی اليه التشھیسر 

۱ بالجناۃ وتمییرھم بجرائمھم ؛ وھو اعانة الشیطان علیہم ٤‏ ای دفعھم الی 
١‏ التمادی ئی الاجرام انتقاہا من المجتمع وردا علی ما الحقهھ بھم من مھانة 
وتحقیر وما اصابھم بە من ظلم رغم اقتضائه للعتوبات التی یستحتوٹھا ۔ 


کیف بتلق کل عذا مع ماتتضمنه عقوبة المراقبة من عیوب خطیرۃ 
ددعت المشرع فی الدول ا مختلفة الی الغاھا واحلال انظمة آخری محلما ؛ 
وھی عیوب تتمارض بشکل واضلح مع البادیء الاساسیة فی الشریمة 


الاسلامیة علی الوجھ التالی : 
اولا ۔۔ ان امراتبة لا تحول دون ارتکاب المراقب للجرائم لا فی وقت 
ا مراقبة ولافی غیرہ ) غفھو یستطی ان یرتکب ما یشاء من جرائم نھارا ؛ کما 


انه یستطیع ان یتحایل علی شروط ا لمراقبة لیلا ویرتکب الجرائم ءوھسرو 
ما کشہفت عنه العدید من التحقیقات التی اجریت فی الکثیر من الجرائم ۔ 


ٹائیا ۔۔۔ ان امراقبة تحول بین المراقب والالتحاق ببعض الاعمال التی 
تمتد ساعات العمل فیھا الی جزءاللیل او تبدا قبل الشروق فضلا عن الاعمال 
اللیلیة ) مما یجعله یعود الی الجریمة ۔ 


ثالثا ۔۔۔ ان ا مراقبة تؤدی الی التشھیر بالملراقب حیث یقیم ىین جیرانه 
ومعارفه نتیجة تردد رجال الشرطة عليه بضع مرات هی اللیل للتاکد سن 
وجودہ وھذا یسیء ھی الوقت نفسه الی افراد اسرته الذین لا یلبٹون ان 
یشمروا بأئه عبء علیھم ومصدر للتشھیر والتعییر ۔ 


رابما ۔۔۔ ان المراقبة تؤدی الی انعدام الضبط ئی الاسرۃ اذا افصار 
ا مراتب مکانا آخر غیر مسکٹھ لیتضی یه فترۃ اللیل منعا للتش ہیر الناشی: 
عن تردد رجال الشرطة عليه والذی یسیء اليه والی ابنالھ وہناته ٠‏ 


وغیر فلك الکثیر من الاضرار التی لا یتسع ااجال لذکرھا وی 
لا نقرھا شریعتنا الفغراء ء تلك الشریعة التی آن لنا أن نراجع عقولنائسی 
ضوء ما تتضمئه من مبادیء سامیة کرمت الانسان واعلت من قدرہ ورفعت 
من شانه . واذا کانت الدول الغرىیة التی استوحینا توائیٹھا قد عدلت عن 
فرض عقوبة امراقبة لتفادی الاضرار التی اشرنا الیھا ء الا یجدر بنسا ان 
ثستخلص من ھذا دلیلا علی صواب شریعتتا ؟ ! 





۲ھ 





فی المقال السابق تکلمنا عن الحکم الشرعی ؛ وہینا اتسامه واشرنا الی 
ا اتنا تکلہنا قبل عن الحکم التخییری ووعدنا با متابمة والکتابة عن الم۔۔سکم 
؛ الاتتنضائی ٦‏ 
.آ ائحکم الاقتضائی : هو خطاب الله التعلق بائمال الکلفین مسلی سبیل 
الاتنضاء ای الطلب ؛ والطلب اما ان یکون طلب فعل او طلب ترك ٤‏ وفی کل 
ا منھما لہا ان یکون الطلب علی سہیل الالزام والتحتیم وھو الایجاب والتحریم 
وقد یبدو فی بعض الأاحیان اختلاف التمبیر بین الایجاب والوج۔۔سوب 
والواجب ٢‏ وہین التحریم والحرام والمحرم ؛ وكذلك بین الندب والمفسدوب 
والکراہمة والمکروەہ . 
وتحقیق ذُلك ان الایجاب هو نفس خطاب الشارع امر علی وجھ الالزام 
وھو استعمال اصسولی دارج ؛ والوجوب ھو الاثر اترتب علی ذلك الخطابِ 
وھو استعمال فقھی دارج وقد بستعمله الاصولیون ایضا ؛ واما الواجسب : 
نھو فعل ا کلف الذی طليه الشارع طلبا جازما . ومثل ھذا یتال فی التحریسم 
والحرمة والمحرم ٠‏ 
واما الندبٰ والکراهة فلیس لھما الا صیغتان : ندب وھو خطاب الشسارع 
وئی نفس الوقت بطلق علی اثر الخطاب ؛ والصیفة الثانیة : مندوب وھو فعل 
الکلف ؛ ومثل ذا یقال ھی الکراهة والکروہ ۔ اذ الکراهة تطلق بمعنی خطاب 
الشارع الناھی بغیر جزم ) وبمعنی الاثر المترتب عليه ) واما الکروہ تھی 
الدں آلذی طلب الشارع ترکھ علی ھذا الوصف ٠‏ 
اہ ہے 2 






















مسك الحنفیة فی تقسیم الحکم الاقنضالی ؛ 


اذا کان جمھور الاصولیین تسموا الحكم الاقنضائی الی الاتہ۔۔۔ام 
الاربعة المذکورۃ ٠‏ فان الحنفیة جعلوہ سبعة اقسام علی الوجھ ا9تی : 
وکان دلیل الالزام به قطعیا نی ثبوتھ بان کان نصا قرآنیا او سنة متواترۃ 
وقتطعیا فی دلالته ایضا بمعنی ان دلالة النص لا تحتمل غیر ھذا الحسکم ) آو 
کان مما علم عن طریق اجماع ااجتھدین من الاہة الاسلامیة فی عصر من 

٢‏ - واجب ؟ ما کان الشارع طلب فعله علی سبیل الجزم ایضا لکن 
الدلیل الذی یدل علی طلبه دلیل ظنی ھی دلالته او ظئی فی ثبوتھ او ظنی غیھما 
معا . ومن ظنی الدلالة فقط قوله تعالی  :‏ یا ایھا الذین آمنوا اذا قمتم الی 
المصلاة فاغسلوا وجوھکم وایدیکم الی امرافق وامسسحوا برعھوسکم وارجلکم ١‏ 
.. فان ا7یة ٤‏ ان کانت قطعیة الثبوت الا انھا بالنسبة للبقسدار ا لمطل۔-وب 
مسحه من الراس ظنیة فی دلالتھا عليه لان الباہ یحتمل ان تکون زائدة ویکون 
ا لطلوب مسح کل الرأس وقد تکون للتبعیض فیکتفی ہمسح بضمة شعیرات ؛ 
وقد تکون للالصاق ویکون المطلوب مسح موضع الکف وھو مقدر بربع الراس 
فرضا والمقدار الطلوب مسحه واجبا . 

ومن ظنی الثبوت والدلالة ما روی عن الرسول عليه السلام أنه قال : 
ہ لاصلاۃ من لم یٹرا الفاتحة ) فھو من ئاحیه شوتھ خنر آحاد فیکون ظنیا ٤‏ ومن 
ناحیة دلالته یحتمل نفی صحة الصلاة بغیر قراءة الفاتحة کما یحتمل ان المقتصود 
نفی الکمال لا الصحة کہا قال الحنفیة ولذا فانھم قالوا ان القراءة فی الصلا 
غفرض )؛ وقراءۃ الفاتحة واجب ۔ 

اما غیر الحنفیة فالفرضی والواجب عندھم لفظان مترادفان مدلولھما واحد 
وھو الطلب علی سبیل الالزام والتحتیم دون نظر لکون الدلیل قطعی.حا او 
ظئیا 


٣‏ ۔ سنة مؤکدة : وھی ما کان الطلب فیھا علی غیر سبیل الجسزم 
والالزام لکن واظب الرسول صلی الله عليه وسلم علی معله ولم یترکھ فی 
حیانه دون عذر الا بضعة مرات ٠‏ ومثلوا لذلك بصلاة رکمتی الفجر وصوم 
الیوم الماشر مع الیوم التاسع من الحرم ۔ 

] ۔۔۔ سنة غیر مؤکدة ٠‏ وھی ما کان الطلب فیھا علی غیر سبیل الجزم 
وبعبرون عنه احیانا بالندوب والمستحب والنفل . ومثلوا لذلك بصلاۃ اریم 
رکمات قبل صلاۃ العصر ؛ وصدتة التطو وصوم یومی الائنین والخمیس ٠‏ 

فالحنىیة جعلوا الحکم الاقتضائی الآمر وحدہ اربعة انواع ؛ واوجدوا 





ج٤‎ 








رتبة فوق الواجب ورتبة فوق ا لندوب بینما اقسامه عند غیرھم تنحمر ئسی 
ااواخب والندوث:: 

٥‏ - الکسرام : وھو الحكم الاتتضائی الناھی علی سبیل الجزم والالزام 
مثل النھی عن قربان الزنا وتحریم المیتة والخنزیر والربا ونکاح الامھات والبنات 
والاخوات والامر باجتناب الخمر ونحو ذك ٠‏ 

٦‏ ۔۔ مکروہ کراهة تحریمیة : وھو ما کان طلب الترك معه شیئا یفید 
التشدید ء وبتعبیر آخر ما کان الی الحرام اترب مثل النھی عن بیع الرجل 
علی بیع أحيه وخطبتھ علی خطبة أخيه اماخوذ من تول الرسول صلی الله عليه 
وسلم ؟ ٭ لا یبع احدکم علی بیم أحيه ولا یخطب علی خطبة اخيه ٢‏ فانه دہ 
وجد ما یدل علی التشدید فی باقی الفاظ الحدیث ویظھر اثر فعل ذلك من ایجاد 
الضغینة فی النفوس وبسبب الأذی والوحشة ؛ ومثلوا لذلك ایض.ا ہما ورد 
من الٹھی عن البیع وقت النداء لصلاة الجمعڈ فی قوله سبحانه * یا آیھا الذین 
آمنوا إذا نودی للصلاة من یوم الجمعة فاسعوا الی ذکر الله وذروا البیع ٤‏ 
ومن البین ان غیر البیع من العقود یقاس علی البیع لائه فیسه تعطیسل عسن 
صلاة ألجمعة ء وانما خص البیع بالذکر لأنه الکثیسر الغالب بین الناس فی 
التمامل الیومی ٤‏ وانما الٹھی کان فی ھذا وامثالے للکراهة ل۷أنه کما یق ول 
تو رس تی ااس وط سی سی سی الاہی مه فی مل نمی را موس 

لکن محمد بن الحسن الشیبانی الفتيه الحنفی ینظر للحکم الاعضائی 
الناھی علی سبیل الجزم والالزام بنفس النظرۃة التی نظروا بھا الی الحکم 
الاتتضائی ا9مر علی سبیل الالزام ٤‏ وقال انه یجب النظر الی دلیل الٹھی نان 
کان ثطعیا أفاد التحریم وان کان ظنیا أفاد الکراهة التحریمیبےة ؛ وبذا یکون 
الکروہ تحریما عندہ منزلته من الحرام بمنزلة الواجب من الفغرض ٭ 

۷- ا اکروہ تنزیھا : ما لم یکن الطلب غيه علی سبیل الجزم ووجسدت 
قرینة تفید عدم التشدید فی النٹھی ٤‏ وقالوا : انه ما کان الی الحلال اترب 
ومثلوا لە ہصوم یوم الجمعة ؛ وصوم الیوم العاشر من امحرم ۔۔ عاشوراء ۔- 
دون الیوم الٹاسسع ؛ وبناء علی ما قاله محمد بن الحسن یسکون الکروہ لوصا 
واحدا مثل ما قال سائر الفقھاء اذ قد ادخل المکروہ تحریما ضمن الُنھی عنه 
علی سبیل الجزم والالزام کما ذکرنا ۔ 


ما یترتب علی تقسیم الحنفیة من آثار : 


الدرض لازم عملا واعتتادا ومنکرہ کافر ؛ ولو کان متاولا اذ لا مجال فيه 
للتاویل وقد ثبت بدلیل تطعی فی ثبوتھ وقطعی فی دلالتھ ؛ کما ان تارکه عمدا 
جاحدا به یعتبر کافرا ایضا لائه لا یعتقد ہ۔ه أما ان ترکھ اھمالا مم اعتقسادہ 
غرضیتھ فانه یاثم بھذا الترك ویفسق فقط اما الواجب فاتھ لازم عملا فقط فلا 
یکفر منکرہ لان اعتقادہ غیر لازم إذ طریق ثبوتھ دلیل ظنی وتارکھ یائم وینسق 
لا اذا کان متاولا نتیجة اجتھاد ۔ 


__ سوومم‪ٗ‫ه“‫جسیسڑمفوفجفمایمسممجمومومفیفٗمفسممممسدمومسژسسہچجہے۔ 


وبترتب ایضا علی تفرقتھم بین الفرض والواجپ ما قالوہ من ان ترك 
الغرض یبطل العمل کما إذا ترك المصلی الرکوع او السُجود فی صلاتھ فسان 
صلاته تبطل لفوات رکن غيه ولا تبرا دُمتھ الا باعادتھا فی الوقت علی الوجے 

واما تارك الواجب مان عمله یکون صحیحا الا أنه ناقتص ومع ذلك فان 
تارکھ مطالب بالاعادة ؛ فان لم یعد فان ذمتھ تبرا ویسقط عنه التکلیف مسع : 
الائم واستحقاته العقاب علی ما ترك ٭ 

وبالنسبة للسئنة اللؤکدۃ وغیر اللمؤکدۃ فانھم قالوا ان امرء یثاب علی فعل 
ا لؤکدۂ ؛ ویعاتب علی ترکھا دون أن یعاقب ؛ اما غیر الؤکدة فان فاعلھا یئاب 
ولا شیء علی تارکھا فلاعتاب ولا عقاب ۰ 

وہالنسبة للمکروہ تحریما فقالوا ؛ٴ ان غفاعله یعاتب ومنکرہ لا یعد کافراء 
واما ال لکروہ تنزیھا فان فاعله لا یستحق عتابا ولا ذما ولا اثم عليه فیما فعل وان 
کان فعل غیر الاولی ٠‏ 
الواجب وقد عرضنا ذلك فی کتابنا مباحث الحکم عند الاصولیین ٤‏ واننا 
سنوجزہ ھنا بالقدر الذی یظھر اللوضوع ویناسب ھذا ا مقام ۔ 


۱ ۔- الواجب واقسامه : 


عرفنا ان الواجب ھو ما طلب الشارع فعله علی سہبیسل الالسزام ؛ 
واسالیبه متنوعة فیکون بصیغة من صیغ الامر ۔۔۔ وقد سبق ذکرھا فی مقال 
سابق ۔ کما یستفاد من اسالیب آخری مثل : ه کتب عليکم الصیام ٢ ٠٢‏ 
ومئل : ٢‏ ان الله یامرکم ان تؤدوا الآمانات ) ومثل ١ ٠‏ وللےه علی الناس حچ 
البیت )4 ویئقسم الواجب باعتبارات مختلفة الی اثسام متعددة ٠‏ غمن ناحیسه 
ارتباطه بالزمن یقسمونھ الی ؛: 

واجب مطلق : وھو مالم یتید الشارع اداءہ ہوتت معین کالحج وقضاء 
رمضان عند من یری جواز التراخی غیھما ومثل کفار الایمان مان الحانث لیس 
مقیدا فی اداء الکفارۃ بوقت معین ٠‏ 7 
جنسھا ؛ وتد اتفق الأصولیون علی ان وقت کل صلاۃ هو سبب وجوبھا نلا 
تجب الصلاة قبل دخول وقتھا ولا یصح التعجیل بھا الا بدلیل خاص ؛ ویجسب 
تعیینھا بالئیة ما دام الوقت یتسم لشیء آخر من جئس العبادة ٠‏ 
رر وج تمہ 

خر من جنسه فقصوم رمضان لا یتسع وقتھ - خر ؛ و نجزر 
ئيه مطلق النیة بل تال الحنفیة انه یتادی ولو بنیة شیء آخر کالنفل او التضا* 
لان الفرض متعین غيه . 


۔مصسوہہیے۔ 


0 
ا 


0۳ت ہے راپ سحاسمھچلدہ 


ربا ۔۔ - ۔ میٹشسمہب ہس عجچتت 


وکالحج فانھ بالنظر الی تحدید وقت معین له ئی السنة لا یتسم الا لحج 
واحد کان من قبیل الؤقت بوقت مضیق ء وبالنظر الی ان اعسصكال الص8ج 
لا نستفرق اشھر الحج کلھا أثسبه الؤقت بوقت موسع ء؛ ولذا فانھم قالسوا : 
انه ذو الشبھین : ومع ھذا فقد جعل البعض الحج یشبه الواجب الطلق مسن 
ناحیة وجوبھ علی التراخی دون الزام بسنة معینة ویشبه الموقت من ناحیسة 
تخصیص وقت معین من السنة لادائه ٤‏ وعلئ الاول فانه لشژبھه بالوسع کانت 
نیة النفل غيه لا تبریء الذمة عن الفرض ؛ ولشبھه بالضیق جاز بمطلق النیة ۔ 


وینقسم الواجب من ناحیة ا للزمین بھ الی : 


واجب عینی ؛: وھو ما یطلب فعله شرعا من کل فرد من ا لکلفین بعینه 
ولا یکتفی فيه بقیام الآخرین فالخطاب فغيه یتجھ الی الفاعل نفسس- بحیث اذا 
التبیل اآرکان الاسلام الحمسة ؛ وہر الو الدین وصلة الرحم 8 . 


واجب کفائی : وھو ما یطلب غفعله شرعا من مجموع الکلفین لا من کل 
فرد علی حدة کفریضة الجھاد فی سبیل الله ما لم یتطا۔سب الموقف دفاع کل 
تادر ٤‏ ومن ذلك رد السلام وما الی ذلك من کل واجب یتحقق الغرض منه 
بہقیام بعض الکلفین ہھ اذ القصد منه وقوع الفعل دون نظر لشخص الفاعل ٭ 

ھذا وقد تکون الجزئیة الواحدۃ فرض عین فی حالة وفرض کفایسۂ ئی 
حالة آخری ؛ فاذا تعین لاظھار الحق فرد بذاته کان اداء الواجب عینیا وان کان 
الاطباء الا واحدا قبل علاح المریض فالتکلیف بعلاجه کان کفائیا عضد وجسود 
مجموعھم فاصبح عینیا علی الموجود منھم ۔ 

وینقسم الواجب من ناحیة تقدیرہ من الشارع الی واجب محدد ؛ وواجب 
غیر محدد ٭ 


فالواجب الحدد : ما عین له الشارع مقدارا معلوما لا تبرا الڈسے الا 
ناداله بمقدارہ الذی حددہ الشارع کالصلوات والزکاۃ والصوم ٠‏ 

والواجب غیر اآعدد : ما لم یمین له الشارع مقدارا معینڑا کالمسدل 
والاحسان والامر بالعروف وبلاحظ ان غیر المحدد لا یثبت وینائی الذسة ولا 
بطالب به الکلف تضاء بعکس الاول ٠‏ 

وینٹسم الواجب من حیث تعین المطلوب والتخییر غيه الی واجب معین 
وواجب مخیر : ۱ 

فالمعین : ما یکون الطلوب غيه مبینا بعینھ من غیر تخییر بینھ وہین غیر* 
ٹل ارکان الاسلام الخمسة وکل واجب لا تبر! الذية الا بادائےه حسب تعیین 
د ارد 


ا 


5 


خحصسورے----۔ 


والمخیر : ما کان الواجب یه مترددا بین شسیئین او اکشسر کالتخییر بین ؛ 
ہین الابراء والنظرۃ الی اللیسرة ؛ والتخییر فی الکفارات بین العتق والصسوم 
الاطعام . 
و م 


 اقلطم النسدوب : هو الطلوب دعله شرعا من غیر ذم علی ترکھ‎ ٢ 
وکما یری الجمھور فان صیفة الاہر لا تدل علی الندب الا بالترینة کما فی قوله‎ 
تعالی : یا ایھاالذین آمنوا اذا تداینتم بدین الی اجل مسمی فاکتبوہ ) والترینة‎ 
الصارفەعن الجواب قوله تعالی ( فان امن بعضکم بعضا فلیؤد الذی اآؤتمن‎ 
أمائته ) وقد تکون القرینة الصارفة مأخوذة من مبسادیء الشریعة وقواعسدھا‎ 
٠ ٤ الکلیة کما فی الأمر بالمکاتبة : ( فکاتبوھم ان علمتم فیھم خیرا‎ ٠ 


فقد دلت القواعد الشرعیة العامة الخاصة بالملکیة علی ان ا مالك حر فی 
ملکھ لا سلطان لاحد عليه الا السلطان العام ٠‏ 
مثٹل توله عليه السلام نی رمضان ( سننت لکم قیامه ) وقولهھ ٦‏ من توضاأ یوم 
الجمعة فضھاونعمت ومن اغتسل فالفغسل افضل ) ٠‏ 


ویقسم الاصولیون ا لندوب ثلائة اقسام : 


١‏ ۔-۔ مندوب علی وجه التاکید ٠‏ وھو ما یثاب فاعله علیسه ولا یستحق 
تارکه عقابا وان استحق اللوم والعتاب ومن ھذا السئن ااکملة للواجبات 
کصلاة الجماعة والاڈان ۰. وھو ما سماہ الحنفیة بالسنة الؤکدۃ ۔ 

-٢‏ متذوب لا علی وجه التاکید ٠‏ وھو ما یٹاب فاعله علی فعلے وَلا 
یستحق علی ترکھ لا عقابا ولا عتابا کصلاۃ الضحی وصوم یوم الاثنین ویسوم 
ااحیفة ین کل اوت٢‏ ومذا یا سیا العافیة سلة خیر موکدة کیا شش 
مستحبا ویسمی ئفلا ٠‏ 

٣۳‏ سنن زوائد .؛ٗ وھو ماغمله الرسول بحکم العادة مما لا یتعسلق 
بالاحکام العملیة کما بنٹل عن احواله صلی الله عليه وسلم فی اکلھ وئوسه ٠‏ 
وھذا لا عقاب ولا عتاب علی ترکھ ؛ ولا ثواب علی فعله الا اذا کان فاعله ینوی 
متابمة الرسول والتاسی به ٠‏ 

ویری الشافعیة ان المندوب لا یلزم بالشروع فيه ومن شرع غيه وابطله لا 
الحنفیة فیرون ان الننل لازم بالشروع غيه ویجب علی الکلف التضاء بانسادہ 
لانه بالشروع غيه صار حقا لله فوجبت صیانتھه عن البطلان لتوله تعالی : 9 ولا 
تبطلوا اعمالكم ) ۔ 

۴۳ - الشسرام : ما طلب الشمارع من ا کلف الک عنه علی سہیل الجزم 
وتختلف الأسالیب والعبارات التی تدل عليه فمٹھا صیغ الٹھی ) وید سىق 








| بیانھا فی مقال سابق ۔۔ مثل ( لا تقربوا الصلاة وائتم سسسکاری ؛ وقسوله 
ل۷ اجتنبوا قول الزور ٤‏ وقوله ( حرمت علیکكم المیتھ ٤ ٠٠٢‏ وتولهھ 9 لا یحل لحم 
ان ترثوا النساء کرھا ٠٢‏ 


وتحریم الشارع لأی فعل لا یکون الا بناء علی مفسدۃ غالبة تترتب علی 
فعله وھدہ املفسدہ ایا ان تکون راجعه الی ذات الحرم فیسمی محسرما 
باصله وھذا غیر مشروع اصلا ومنه حرمة اکل الیتة ولعب المیسر والزنا واکل 
اموال الناس بالباطل ٤‏ واما ان نکون راجعه لامر پیصل بھ وھدا الذسوع لم 
یحرمه الشارع باصله لکكنه اتصل به من المفاسد ما جعله حراما وان کان فی 
اصله مشروعا ومن ھذا الصلاة فی التوب المخغصوب والارض الغخصوبه فان 
الصلاة فی ذاتھا مشروعة ولکنھا حرمت نا ما اتصفت بھ وکدلك البیع وتت 
النداء لصلاہ٥‏ الجممعمه ٠‏ علی خلاف بین الفقھاء فی اعتبار ذلۓك مکروصھسا 


وعلی کل ہی الاول لا یظھر غيه الاثر مطلقا أما الحرام لغیرہ فیصح 
ان یکون سببا ء لکن لا اتصل بھ من فساد کان لا ینبغی فعله فاذا وقع کان 
صحیحا فی ذاته مع ائمفاعله. لکن بعض الفقھاء کالحنابلة وروابة عن 
الشافعی غلبوا جانب البطلان ٭ 


) ۔ہ الکروہ : هو ماطلب الشارع الکف عنه من غیر جزم او هو مایمدح 
تارکه ولا یذم فاعله وقد بینا قبل ان الحنفیة یجعلون المکروہ قسمین ٴ مکروہ 
کراهة تحریمیة ٤‏ ومکروہ کراهة تنزیھیة واسالیب الکراهة من اسالیب الٹھی 
والترینة ھی التی تعین فیکون بصیفة النھی المقترن ہما پدل علی الکراہة مثل 
توله تعالی “”" لا تسالوا عن اشیاء ان تبد لکم تسؤکم ) والقرینة علی صرف 
النھی عن التحریم الی الکراہة ھی قوله جل شانهھ ؛ ٦‏ وان تسالوا عنھا حیسن 
بنزل القرآن تبد لکم ٤‏ وقوله : 0 فاسالوا اھل الذکر ان کنتم لا تعلمون ۹ ومن 
اسالیب الکراهة لفظ اکرہ وابغض ومن نفلك قول الرسول عليه الصسلاة 
والسلام : ل اکرہ لکم قیل وتال وکثرۃ السؤال واضاعة ا مال ٢‏ ) وقول۔-ه : 
ابغضی الحلال الی الله الطلاق ٠ ٥‏ 


وحکم اللکروہ علی ما یراہ الجمھور ان فاعله لا یائم وان کان ملوسا ؛ 
وتارکھ یمدح ویثاب اذا نوی بترکھ التقرب الی الله ؛ لکن الحنفیة بناء عسلی 
کالحرام الا أنه لا یکفر جاحدہ نظرا لعدم تطعیة الدلیسل کما یسری محمد بن 
الحسن ؛ وا لمکروہ کراهة تنزیھیة ان کان فاعله لا یعاتب فان ملوم معاتقب ٠‏ 

وہذا نکون قد عرضنا علی القاریء الکریم صورۃ موجزۃ للحکم الاقتضائی 


الحچ اسھر معلومات ممن مرض فیہن الحج ملا رقب ولا س-صوںی 
ولا جدال می الحچ وما تععلو! من‌حیر بعلمے الله ونزودوا مان حیر 
الزاد ائسسسےوی وابہصسون یا اولی الالباب ء 


صدىی الله العظیم 

















بثر اریس : 


فی الجنوب الغربی لسجد 
قباء ٠‏ قال انس بن مالك کان خاىم 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فی 
یدہ ء) وفی بد آہی بکر من بعده ؛ 
ونی ید عمر بعد اہی بکر ؛ فلما کان 
عثبان جلس علی ہلر اریس فاخرعج 
البثر ٤‏ فاختلغفنا ثلائة ایام مع عثمان 


83 7 اج اللہم 
لبيك ٠‏ لبیک لا شريك لک ابيکك ٤‏ 
ان الحمد والنمۂ لك واللك ٠‏ 
لا شريك لك ٠‏ 

تال ملی الله ام وت 
ما من مسسلم یی إِا لبی من عن 


مدر حتی تنقطع الارض من ھا ھنا ننزح البئر فلم نجدہ ‏ 
وھاھنا لٰ اخرجھ اہن ماجه والبیھتی 
والٹرمذی والحاکم وصححھ . اخرجه البخاری 


اد سن تقبیله واستلامهھ ووضع 
اضله احادیث منھا 
کا الم بعق ٥‏ رواہ 











سی و 8 × و 
زی و کی 

ا ألعجر النسود من الجنة وھو 

‪ افو رواہ الترمذی دومج 









فضل الساجد التلائة : 


ھذا الحجر الذی کان الضسلیل 
ابراھیم عليه الصلاة والسلام یتقف 
عليه عند ہنائه الکعبة ٤‏ وقیل ان غيه 
اثرا من قدمی الخلیل حیث ساخت 
تدماہ فیه ۰ 

والله سبحانه امرنا ان نتخذ 
من مقام ابراھیم فنصلی حلف المقام 
عند الاستطاعة رکعتین بعد الطواف 
نالنیت . تال تعالی : ( وانخذوامن 
مقام ابراھیم مصلی ) ٠‏ 


عن ابی الدرداء رضی الله عشضەقال ! نقال رسول الله صلی الله عليه 


رواہ الطبرانی فی الکبیر 
وابن خزیمة می صحیحه 





اسطوانة الصحف : 


ھی علم علی مصلی النبی صلی 
الله عليه وسلم فی المسجد النبوی 
الشریف وکان امامها الجذع الذی کان 
یحطب اليه الرسول 'لکریم ٠‏ ویروی 
ان سسلمة بن الاکوع کان یتحری 
الصلاۃ عند الاإىسسسطوانه الی عند 
المے۔۔حف ) فقیل لە نراك تتحری 
الصلاۃ عند ھذہ الاسطوانة ٠‏ قال ؛ 
یبتحری الصلاۃ عندھاء 





لٹ ة والفٰٰ مسا 


کات حر ید للاکستاذ محمدعبدالنه الَمّان 


(منورا توا راگہل ۔ہہروعت ) 


تقدیم الاستاذ انور الجندی 





من حق الاستاذ السمان ان بمرض کتابه الجدید الضخم الذی بلےغ ۳۸۲ 
صفحة من القطع الکبیر والذی یمثل مرحلة جدیدة من حیاۃ ھذا الکاتب الاسلامی 
الصادق الاہمان برسالة القلم ‏ من حقهھ ھذا فی ھذا الکان وقد قدم عشسرات 
الکتاب من ھذا المکان ) والاستاذ السمان کعادته رجل جریء ناصسح ؛ یعیش 
للاسلام بکل ذرۂ من دمه ) ویحمل اعباء رسالة یجعل کل لحظة من حیاتھ ملکا لھا 
وائت حین تطالمه فی ھذا الکتاب تجدہ ھی اعاب الجندی الیتظ الذی یحل 
بندقیته فلا تغیب عنه ناحیة من النواحی ؛ لا تغیب عنھ کلمة تقال ؛ او مقال ینشر 
ئی صحیفة أو کتاب یصدر او ئدوة تعقد فھو مشارك فی کل ھذا ء یقعدم کتسب 
اعلام الفکر الاسلامی ویمرضما عرضا جیدا فی مجلة الوعی الزاھرۃ ء ئُلا بغفل 
عن وجھتھ الصحبحة ؛ ویحاسب کاتبه فی اصالة ودقة ) ومع در کبیر مسن 
الاتصاف ء تراہ واضحا ئی کتابه عذا وھو بنائش زکی نجیب محمود وفژؤاد زکریا 
وحسین ئوزی وتوفیق الحکیم ولویس عوض ونجیب محفوظ )فلا بخضصل صن 
عبارات التقدیر قبل آن بدخل ھی مداخل النقد والخلاف ۔ 


٦٢ 


ومن خلال صفحات ذلك الکتاب تجد صورة کاملة ما عرض النقاد والکتاب 
فی الصحف والکتب والندوات خلال السنوات الاخیرة فمسن ندوۃ القذافی ای 
مجمع البحوث ؛ الی معرکة العاشر من رمضان الی حلقات التلفزیون الی افسلام 
السینما وسرحیات الغن دون ان تفوتھ شاردفولا واردة ء ولا کلمة واحدۃ نشرتھا 
سحیفة أو تعلیق معلق ۰ 


ھذا هو أول ما یبھرك وانت ت کتاب ( العتیدۃ والقوۃ مع الذ 

علی رکیزۃ واضحة ا ٠‏ الاسلامیة نت 99ئ0 
معا ان تفتح مشارق الارض ومغاربھا ٤‏ وما تخلی النصر عنھا الا لسبب اعتزاز 
فی العقیدہ واضطراب هی الایمان ؛ فالعقیدة ھی العامل الاساسی فی کل نمحر 
احرزته الدعوۃ الاسلامیة وفی کل ھزیمة المت بھا فکلما کانت العقیدة تویة ناِضة 
بالایمان القوی والثتة الطلقة فی الله عز وجل ٤‏ کلما کان النصر الؤزر مؤکسدا 
والا کانت الھزیمة ٠‏ وانه لم یحدث فی تاریخ الدعوۃ الاسلامیة فی نضالھا مسرة 
واحدة ٤‏ ان اعتمدت علی القتوۃ المادیة وحدھا وکتب لھا النصر ؛ بل کانت صذہ 
العقیدۂ ھی السند الاول ٠‏ 


ہے و ےو وھ“ 


من ھذا النطلق بندفعم الاستاذ السمان الی ت کاہل للمجتمع الاسلام 
القائم ولتضایاہ چہ 7ا ا نحو غایة فی تہ کاشنفا صن 
تلك السلبیات الکثیرۃ التی تعوق الحرکة الی النصر الکامل ثم هو لا یلبث ان یتقدم 
نحو رحاب العقیدة فیکشف عن صورھا القویة التی بناھا الرسول صلی الله عليه 
وسلم فی ذلك الجیل من الرواد ئم یمضی مصورا ر سال العلماء والتادة واھمسل 
الفکر وکیف قاموا بالامانة وحملوا الرسالة وواجھوا الامراء بالنصح وقول الكلمة 
لا یخائون فی الله لومة لائم . 


مھ وی و ً6 و و مہ هہھ٭ 


ویمضی حتی یصل الی العز بن عبد السلام بعد ان عرض لبعطولة الأامسام 
احمد بن حنبل کاشفا عن عذہ الرسالة التی حملھا العلماء والفکرون فی کشف 
الزیف وتعریة ا لمنافتین والمبطلین وتصحیح المفاھیم وتحریر العقول من مختلسف 
الشبھات التی یضعھا خصوم الاسلام أمامھ فی محاولة لتعطیل مسیرتھ ویقسدم 
نی ذلك النماذج من خلال تاریخ الاسلام کله ٠‏ 

ٹم یعرض لرحاب التوۃ فی العتیدة الاسلامیة فیصور عدل العرب ئسی 
حكمھم الاسلامی مما شھد به الؤرخون المنصفون ویستعرض معنی القوۃ ئسی 
الاسلام ممثلة فی قول الرسول الکریم : 


رر ہر نے بڈۂ ‏ یں 


۳ 


لا تنمنو! لثاء العدو ؛ وکیف یدعو الاسلام السلمین الی تأمین الدمسوۃ ضد 
اعداتھا التربصین اذا جنحوا للسلم قبل منھم وکیف ان الجھاد فی الاسلام انا 
هو نشر الدعوۃ الاسلامیة لاعلاء کلمة الله ویقرر ان العتیدة ھی اآساس الجہاد 
وحتمیتھا مالعقیدة تفرض علی السلم ان تھون الحیاۃ کلھا امام الجھاد فی سبیل 
الله لنصرۃ العقیدۃ فھو یتمئی احد خیرین ٴ٭ 
لہا الشہادۃ وإما النصر . 


ور ویر ر یر .ےر ہر بب 


ثم یصل ااؤلف من ذلك کله الی حاضر المسلمین والی مرحلة الضشصف 
والتخلف التی ما کانت لتقع فی تاریخ السلمین الحدیث لولا انفصالهم عن مفہوم 
الاسلام الجامم للعقیدۃ والقوۃ معا ء ثم یصل ااؤلف الی اخصب فصول کتابه وھی 
التحدیات اختلفة التی تتمثل فی کتابات اعداء الاسلام غیعرض السی مانشرته 
الصحف وتحدث بھ اعداء الاسلام بعد عزیمة ۱۹۲۸ ثم بعد نکسة ۷٦۱۹م‏ وکیف 
ضامت غلسطین فی الاولی وضاعت القدس فی الاخری ٠‏ 


ر ور وو ڑ رز ۰ے یہ ب بب 


ویرکز الاستاذ السمان علی قضیة فلسطین ویری انھا کبری قضایا العصےر 
ویعدد الاخطار التی اتصلت بھا والاحداث التی تمت لتشرید اھلھا وموتف الدول 
الکبری والامم ال متحدة ء ویعرض لا اوردہ محمود شیت خطاب وعبد الله التل من 
حقائق من هذا الخطر وھما من اصدق من تصدی للتحدی الصہھیونی وکشف عن 
ثم بتطرق الی موقف الھند والھندوکیة من مؤامرة لقسم غفلسطین ٤‏ ویصل من ذلك 
الی الحبشة والی موقعھا من مسلمی آرتیریا ٢‏ ویتعرض لباکستان وموقفھا بعمسد 
الاتفصال ویربط ذلك کله برباط وثیق مؤکدا ان الضربات اللوجمة للعالم الاسلامی 
کلھا واحدۂ وان اختلفت مواقعھا ء ئم یشیر الی الؤامےےٗ التی ذھہب ضفحیتا 
احمدوبیللو زعیماقلیم الشمالغی نیجیریاالذی یضم ثلائین ملیونامن المسلمینو الحاج 
اہو بکر تفاوبالیوا ثم یترك نیجیریا الی تشاد والسنغال وکلا الدولتین بمثل شعبھا 
ا لسلم اکثر من ۹۰ ھی !لائة ویصل الی زنجبار ٤‏ ومذبحة ۱١‏ ینایر ۱۹٦٦‏ حیث 
ذھب خمسة عثر الغا من العرب السلمین ؛ ثم یستطرد الی ذکر الفلبین وماساة 
مسلمی الفیلبین . 


6و ویو وہ و 9م 


ٹم ینتھی من ھذا الاستعراض الی ما قاله اللورد اللنبی ھی نھایة الحسرب 
المالیة الاولی حین قال : لقد انتھت الحروب الصلیبیة ویژکد الاستاذ السمان ان 
الحروب الصلیىبة لم تتوتف فضلا عن ان تنتھی ؛ وانھا مستمرة ذات اداف 
طتقی عند آبادة الإاسلام وشعوبه وترائه وحضارته ۔ 

ومن خلال عذا الاإستمراض القوی الواسم الابعاد تجد تلك الارضیة 


۹٤ 


الخصبة التی یمتلکھا ھذا الکانب ا مسلم المقتدر العارف بتضایا الاسلام المعاصر 
وخلفیاتھا وآثارھا البعیدۂ اللدی ۔ 


رر ہے وڈ رب 


ثم یخلص من واتع المسلمین الیوم الی التحدیات الفکریة والعقائدیة الی 
یواجھھا الاسلام من خلال تلك السموم التی یدسھا کتاب التغریب ھنا وعنساكگ 
وفی کل مرحلة وغفی کل مناسبة من حیث الدعوۃ الی فصل الدین عن الدولة ومن 
حیث دعوۃ القومیات الضیقة والاتلیمیات بالاضافة الی اھسواء الستشرقین 
واخطار السرح والقصة ثم یکشف عن ذلك التداخل المعیب فی تجاھل الطابع 
الاسلامی واحلال کلمة العربی مكانھ تجاھلا وانتقاصا للاسلام ۔ 


ہو و وو وو وو دھ 


ثم یتحدث عن ندوۃة العقید التذائی التی نشرتھا الاہھسرام ابریسل ۱۹۷۲ 
ویراجع مادتھا وکل ما یتصل بالآراء التی عرضت فمُیھاءوینتقل منھا الی الھجوم علی 
التراث الذی بداہ زکی نجیب محمود وغالی شکری ؛ ثم ینتقل منھا الی قضیة المراۃ 
وحریتھا وعملھا ومن ذلك الرد علی امینة السعید ؛ ثم یعرض الکاتب للمسرحیات 
السنش رتین ابثال کتاب عبد النعم ماجد ( التاریخ السیاسی للدولة العربیة ) ئم 
یتحدث الباحث عن الصحافة الاسلامیة وضرورة صدور جریدة یومیة اسلامی 
ٹم یشید بدور مجلة الوعی الاسلامی ومجلة لواء الاسلام ٤‏ وفی طریق ھذا البحث 
التصل لا یترك ا مؤلف شاردة ولا واردة الا احصاا ولا یترك تصریحا ئی صحیفنة 
او كکلمة لکاتب ثم یصل الی الطرق الصوفیة ٠‏ ویتحدث عن المعسکرات الدینیےة 
واحادیٹھا واسئلة شہابھا ء 


ولا یدع الاستاذ السمان کتابات الشیوعیین او الوجودیین او التفربیین دون 
ان یفندھا ویکشف عن زیغفھا کما فعل مع کتابات الدکتور/فؤاد زکریا ومن آفزعھم 
انتصار العاشر من رمضان ؛ ثم بنتھی الی غایة واضحة لا بد من ایجاد رای عالمی 
اسلامی واع یقظ مثتف واسع الافق یستغنی الی الابد عن التشبث بالفرمیسات 
والشکلیات التی یمکن الاستغناء عنھا ویجب أن تقوم اکثر من مؤسسة صحليه 
تقدم صحفا یومیة واسبوعیة اسلامیة علی مستوی الصحافة العالیة ٤‏ واکثر منِ 
مؤسسة للنشر تجعل من الکتاب الاسلامی کتابا عالیا علی مستوی الکتب المالیة 
ھذا مع ابتاف الخلافات المذھبیة بین السلمین تمھیدا لاقامة وحدة معنویة 


الاسلامی . 
ا ا ا ا ا ا 


پےج ہے 


اعداد الاستاذ عبد الستار محمد فیض 





من انحالی الله ام الصدعھ ۲ 
للاستاذ / رشدی مدبولی حسن 


محاوله جادۃ ومخلصة متابعة ؤال رددہ الکثیر عبر الز.۔ل9ن وحار فيه 
الفلاِسمٰة والمفکرون وتعددت الاجابات ونفاوتت ء ولذا نری ان فکرة الحالق قد 
جابھا الصوابت مند الکئیرین فؤلاءوفند الدین بزمسوا الفیساداٹ الفکزیهمی 
اسھم وبین شمعویہم ٠‏ : 

ان ہل ما حولنا فی الحقیقة یدعونا ان نبحث عن الله وسوف نراہ فی کل ما 
حولنا ونحس بقدرتھ فیما یحیط بنا ٭ 
واتحدہ سبیلا للوصول الی الحقیقهھ ومعرفة الخالق ٠‏ 

وقد یزعم اللحدون فی بقاع کثیرۃ ان تضایاہم علمیة تقدمیة وسوف نسری 
من کلام ا اؤلف أن مزاعمھم أاوهام جریئھءوان حتائق الاحیاء کما سردھا بدکاء ویسر 
تشھد ضدھم ولا تشہد لھم ویعتبر الاب بحثا چیدا فی ھسذا المیدان الدی پرتبھ 
الکئیرون لیکون مددا من امداد الخیر وشعاعا من اشسصسعة الیقین وھسو یقع نی 
ت صنصے ومسن نثر مختبه الزھراء ۸ شضارع مد العزیز ۔۔ عاہدین ۔۔۔ 
التاھرہ . 


حکم الاسلام خی القضاء الشعبی 
للدکتور / فزاد عبد اقٌمم 


بحث پتناول نظام التضاہ الشعہی فی الائظیمة التدیسة ونظام المحلفین 
وانتخاب القضاہ ٠.٠‏ 

کما پتناول وچھة نظر الاسلام ئی التضاء الشعبی . 

وقد قام المؤلف بدراسة ھذا اللوضوع دراسة مقارنة وقسم بحشے الی 
دراسة تمھیدیة وبابین رئیسیین ٠‏ 

الباب الاول : ئی حکم الإاسلام ئی التقضاء الشعبی ٭ 

الباب الثانی : ئی امقارنة بالانظمة الغربیة والمارکسیة ٠‏ 
مذا النظام ٠‏ والکناب یحتوی علی )٢٢١(‏ صفحھ ومن طبع شرکھ الاسکندریس> 
للطباعة والنشم )١١(‏ شارع فنتورا ۔ الاسکندریة ۔ 


٦ 





تلدکتور/ محمد عبد الرموف 


فکرنا فیما تقدم ان مرحلة تدوین المسانید ہدات قبل نھایة القرن الھجری 
انبی صلی الله عليه وسلم عن طریق صحابی واحد ؛ وذلك مثل ١‏ مسند عمر بن 
الخطاب ؟ و ه مسند عائشة الصدیقة ) و ۸ مسند جابر بن عبد الله ٤‏ رضی الله 
نعالی عنھم . کما یطلق اسم ط المسندا ٤‏ ایضا علی الکتاب الذی یحتسوی علی 
غند من ھذہ المسائید ٤‏ وھو الغضغض4الب ؛ وفی عذہ الحالة قد یکون العصهد من 
السانید المدونة فی کتاب واحد قاصرا علی نوع معین من الصحابة کمسسانید 
اعشرة او مسانید ا ادئیین او مسانید المکیین او مسانید البصریین او مسسائید 
الین ء وقد یکون المسند عاما شاملا یه آسانید القلین والکٹرین ) وذوی 
اسابقة غی الاسلام وا لمتاخرین ٤‏ والانصار والمھاجرین والرجسال والنساہ من 
اسحاب سید امرسلین ٤‏ صلوات الله تعالی وسلامه عليه وعلیھم اجمعین ۔ 
رطلق صاحب“ٴ السند الجامع علی المسانید المدونة بھ عبارة 9 مسند ملان ٤‏ او 
”أعادیت فان ٤ ٤‏ کحنوان علی کی بفہر مدول ہالسند ٦‏ عان بقول :۵ ےد 
٣ر‏ اہ مسند عاثشة ٢‏ و 0مسند أبی ھریرة؟ ؛ أو یسمبھا : ٭* أحادیث عہر ٢‏ 
احادیث عائشة ٤‏ و ھ احادیث ابی ھریرة ٤‏ وھکذا ء والؤدی واحد ٤‏ 
رالتصود مجمومة الأحادیث التی تیسرت للمؤلف ہما اسندہ ذلك الصحابی" الی 
زسول الله صلی الله عليه وسلم ۔ 


۹٠ 


۲ 


ولقد ذکرٹا ان مددا کبیرا من المسانید تم تدوینھا خسلال القرنین الٹا 
الاحادیث بندوینھا قبل ان تضیع ہموت حفظتمھا ورواتھا ٤‏ ولکن بالآاسف لم یقدار 
الا للنذر الیسیر من مذہ ا انید الشھرۃ وکثرۃ التسداول بین الاجیال التالیسة ؛ 
ولعل ذلك یرجع الی ما لقیته الصحاح والسنن التی ظھرت: بعد ہد حرکة التدوین 

من شعبیة کاسحة صرفت النظر والاہتمام عن المسائید عسدا مسند 

الإمام احمد رخی الله عنه ؛ غلم یکثئر نسخھا وتداوٴ ٤‏ ولم یلعن بدراسستما 
وتمحیصھا ولم یبادر فی العصر الحدیث بطبعھا ونشرھا کما کان الشان فی حال 
الصحاح والسنن ٤‏ حتی ان ما عثر علیسه من مخطوطات هھذہ السائیسد ئی 
السنوأت الاغیرة لم یکن غالبا فی حال جیدة کاملة ٤‏ وائنا لنرجو الله تعالی ا 
ہوفق طلاب العلم العنیین بدراسة حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم الی 
العثور علی ھذہ الکنوز الثمینة ونشرھا وتحتیقھا وتیسیرھا للراغبین فی الاطلاع 
علیھا ودراستھا والاسستفادة منھا ٤‏ وذلك ا لھذہ اىسائید من اھمیة علمیےة 
وتاریخیة “٤‏ واصحاب ھذہ امسانید کانوا بلا شك من خیار املحدثین ودعائمه ؛ 
وأخذ عنھم وروی لھم اصحاب الصسحاح والسنن ؛ کیسا ان ا لمسانید العللة 
اترتا جمند بغوب ا فمة وید التصیج ین سی الارح الفي 
الیوسا من قبل ؛ کانت بلا شك موسوعات علمیة قیمة ٤‏ وکنوزا اثریة ثمینسة ؛ 
وقول بعض الؤلفین إٔن کتب السانید دون الکتب الستة فی الاحتجاج بھا حیث 
لم یتح ر" اصحابھا الصحیح )١(‏ لا ینقص ہکانتھا الشرعیسة ولا پنال من قیمتھا 
العلمیة ء وفضلا عن ذلك فاننا لنری الکثیر من محتویات ھذہ الم۔سانید یتفق مم 
ما ورد بالکنب الستة ؛ کما أن الأاحادیث ضعیئة الاسناد مما یحتچ بھ فی افضائل 
الاعمال ؛ ورب" حدیث ضعیف صحیع فی حتیقة الامر ۔ 

وسوف نستعرض فی ھذا ا متال بعوئه تعالی ٤‏ استعراضا وصفیا تحلیلیا 
مبسطا اثنین مبکرین من ھذہ المسانید تم" بحمد الله نشرھما ٤‏ وذلك للتعسریف 
بھما والتنويه بفضلهما 6 احدھما مسند الحافئظ الکبیر ابی داود سلیسان بن داود 
الملیالسی والآخر مسند الحافظ ال متتن ابی بکر عبد الله بن الزبیر الحمیدی ؛ 
اولھما فارسی” بصری والآخر ترشی' مکی ۔ 
لذلك فھو قد ترمرع وئضج واشتد عودہ طوال النصف الشسانئی من القرں 
تعدثنا عنھما ؛ غلو صح آأنه صاحب السند المنسوب اليه ؛ وثبت أنه هو الذی 
دوگه ء او علی الاقل نظمه ورتبه کما رواہ عنه تلمیذہ ومریدہ الحافظ یونس بن 
حبیب ا لملتب بابی بشر ا متوفی عام ۷٦۲ھ‏ لکان من اول مدونی ا مسند أو اولسم 
کما ذکر ذلك الحاکم الئیۃابوری ؛ وکما اشرنا اليه من قبل ‏ 


5 





(1) ل علوم الحدیث ٤‏ لاہن الصلاح ء ز( الدینة اقورة )۱۹٦١‏ ص ٢٣و‏ ٣۳ء‏ 

9 قال المائظ الذھبی ھی ۶ لکرة الحفاظ ٤‏ !لجزہ آلتول ص ۴٥٢‏ آنه عائی نمائین سنة ء رہاِ* 
یکون موندہ عام ۱۲١‏ او ٤٢١‏ ھ ء وقال اہن سعد في طابہقاته ( .تسم ائنسانی من الجز؛ 
السابع ططبمة کیدن ص ۲١‏ ) آنه عاشی ۷۲ سنة ء وجاراہ فی ذتک الحافظ ابن حجراَی ! نذید 
انتھذیب * الجزہ ترابع صس م۱۸ ۔۔ وعليه یکون موندہ عام ۱۴۱ او ١٢٢ھ ٠‏ 


۸ 


وقد تلقی الطیالسی الحدیث عن جماعة من المحدثین اللامعین ٤‏ من بینھم 
ىنیان الثوری وشىسة ٠‏ کما تلقی عنه الکثیر میں اشتھر امرھم وعرف غضلہم 
وکان من بینھم الإمام احمد بن حنبل وعلی بن الدنی ؛ ولقد امتاز بحافظة قویة 
جدا ؛ وئقل عنه صاحب میزان الاعتدال قوله 0 حدثت باصبهان باحد وارہمین 
الدا من غیر سؤال ) (۳) ء ولكنه قد اعتمد علی داکرته اعتمادا اکثر مما ینبغی 
نکان یملی من ذاکرتھ دون الاعتمساد علی الکتاب ء لا کیسا کان یصنع الإمام 
سد الرزاق ٤‏ وجل”ّ من لا یسھو ؛ فادته ھذہ الثقة البالفة الی معض الخطا ئی 
الاحادیث اوصلھا صاحب المیزان الی الالف ()) ؛ ولکنھ کان امینا ٤‏ فقد تال عنه 
راویه یونس من حبیب الاصبھانی : ( قدم علینا آىو داود واملی علینا من حفطه 
ہائة الف حدیث اخطا فی سبعین موضعا مٹھا ٤‏ فلما رجع الی البصرۃ کتب إلینا 
بانی قد اخطات فی سبعین موضعا فاصلحوھا ) )٢(‏ ء وما اجمسل الاعتراف 
بالخطا ٭ ومع دلك ققد اعنبر مں کبار الحفاظ الثقات ٤‏ وتال البخاری عنه ؛ 
٦‏ ارساله ثبت ) ء کیا قال بعضمم : ( ما رایت احفظ من اہی داود ) ٠ )٦(‏ 

اما ( مسند الطیالسی ) مفکما اشرنا آنفا ٤‏ رواہ عنه یونس بن حبیب اللتب 
اہی بشر ٤‏ ویحتوی علی ۲۷٦٦‏ من الأحص۹ادیث رواھا ع4ن مائة وثمائین من 
الصحابة رضوان الله علیھم ؛ وقد بداھا ہمسند آئی بکر فمسند عمر بن الخطاب 
یسند عثمان فمیسند علی فمسانید سائر العشرة ٢‏ واستعمل غالبا لھا لفظ 
١‏ احادیث ) کعنوان علی کل منھا ٤‏ فیقول ؟: ( احادیث آئی بکر رضی الله عنه ٢)‏ 
و احادیث عمر بن الخطاب ) وھکذا . واحیانایقول : ( ما اسندہ غلان رضخی 
الله عنه ٤‏ واسععمل کلمة ( مسند ) نادرا کما صنع فی مسند عائشة رضی الله 
عنھا ٤‏ غیر ان المسند فی نرنیب الائید خلط ىین ا لمکیین والمدنیین والانصار 
والمھاجرین والمتقدمین فی الاسلام واللمتاخرین ٤‏ فاخر احادینت ہلال مثلا عن 
احادیث معاویة وعمرو رضی الله من الجمیع ٤‏ ولکنهھ رتب مسانید النساء فجاء 
اولا بہسائید أمھات الاؤمنین واتبعھا احادیث ' سائر الصحابیات ممن روی لھن*” 
سی مسندهہ ؛ ولقد قشم ا مسند الی احد عشر جزعآً ٤‏ غیر ان ھذا التقسیم لم 
بن علی اساس موضوعی بل ینںدو ان الغرض منه تحدید عدد ص-خفحات 
کل جزء لیٹییٹر تناوله ء لذلك تجد احادیث ہعض الصحابة موزمة بین جزاین ؛ 
ندا نی جزء وتتمّ فی الذی یليه ٤‏ فاحادیث السیدۃ عائشة مثلا ورد منھا ۱۳١‏ 
حدیثا فی الجزء الثالث ٤‏ وسائرھا وھو ١۷‏ حدیثا تبعتھا فی اول الجزم السابع 
من امسند ٤‏ ووزعت احادیث جسابر بن عبد الله رخی الله عنه بین الجزاین 
السابع والثامن ٤‏ وبلغ مجموعھا ٣٣١‏ حدیثا ٤‏ کما وزمت احادیث انس بن مالك 
رفی الله عنه ہین الجزاین الثامن والتاسع ٤‏ ومجموعھا ۱۹۳ حدیثا ٠‏ ووردت 
'حادیث عبد الله بن عمر وعددھا ۱٥۷‏ بین مسندی جابر وانس ری الله عنھم ‏ 
کا وردت أا|ك۹ٛادیث ابی ھریرۃ وسددھا ٣١٢‏ بالجزاین التاسع والصعساشر ؛ 
واستفرقت احادیث عبد الله من عباس وعددھا ۱٦۹‏ بعض العاشر وجمیع الجزء 





۲ الحزء الثانی طبعة الحطقبی ٣ ۱۹٦۴۳‏ ص ٢٠٢‏ 
6 مبزان الامضصدال 8 ( الجزہ الثانی ) ص ٢٠٢‏ ء 
8۷ نمس اارجسع ص ۲۰٢‏ ۔ 

٢۷‏ سس اارجسع ص ۲۰٢‏ ۔ 


الحادی عشم ؛ ووردت احادیث اہی ۔سعید الخدری وھی ۹۲ حدیثا ٤‏ واحادبث 
عبد الله بن عمرو وھی ٣١‏ حدیٹثا بالجزء التاسم ؛ آما مدد أحادیث الصدیق 
غتسصعة غقط ؛ ولاہن الخطاب واحد وستون ٤‏ ولعثمان ستة عشر ؛ ولعلی بن نی 
طالب مائة وثلاثلة ؛ وللزبیر ثلاثة ٤‏ ولسعد تسعة وعشرون ؛ ولابن عوف ارںعة 
ولکل من ابی عبیدة وطلحة ؛ ثلائة ٤‏ ولسعید بن زید احد عشر حدیٹثا ٤‏ اما مسند 
عبد ‏ الله بن مسعود الذی تلا مسانئید العشرۃ غفيه ٢٦١‏ حدیثا ۔ 
: 0 : ا لسند فی حیدر آباد عام ١٣۳٣ھ‏ نی مجلد کبیر صفحاته من 
ذات 7 
0‌2- الطیالسی طبیعة السانید الجردة ؛ فتراہ یروی الاحادیث دون 
تعلیق علیھا او علی اسانیدھا إِلا نادرا ء ویقدم ابو بشر راوی امسند لکل حدیث 
بقتوله : × عدثا ابو داود قال : حدثنا شعبة أو ابو فضالة ٢‏ مثلا ٤‏ واحادیله 
متصلة الإسناد مرفوعة کلھا الی النبی صلی الله عليه وسلم الا القلیل النادر ؛ 
ومما عثرت عليه من اقوال الصحابة او موقوفا علیمم ما یلی ٤‏ نقدمھا بارقامها 
فی النسخة الطبوعة لیتیسر الرجوع الیھا : 
صھبان وابو رجاء العط۹اردی قالا : سمعنا الزبیر وھو یتلو ھصذہ 
یة : ( واتتوا غتنة لا تصیبن الذین ظلموا منکم خاصة ) (۷) ؛ ولتد 
تلوت ھذہ آ9 یة زمانا وما اآرانی من اھلھا ماصبحنا من اھلھا ٤‏ . 
١۱‏ ۔ لا حدئنسا ابو داود تال : حدثنا عیسی بن عبد الرحمن قال : ححض8ا 
ابراھیم بن محمد بن سعد عن ابیه معن سمد قال : ( مسا من موتة 
آموتھا احبٴ إلی" من ان اقتل دون مالی مظلوما ؛ ۔ 
۲۸۰۸" ہے (ا حدضا ابو داود تال : حدثنا شريك عن ابی اسحق معن سلیم بن 
عبد عن حذیفة قال ٠‏ ( صلاة الخوف رکعتان واربع سجدات ؛ فان 
عجلك آمر فقد حل" لك القتال والکلام ) ٤‏ ۔ 
۰۲۷" ((ا حدثنا ابو داود تال ٠‏ حدثنا ھملام من قتادة عن سبیع بن خالد من 
حذیفة قال ٠‏ ( یخرج الدجال ومعه نھر ونسار ؛ فمن دخل ٹھرہ وجب 
وزرہ وحط آجرہ ء ومن دخل نارہ وجب اجرہ وحط وزرہ) ٠‏ 
۲ ہن ہسدثا ابو داود تال : هسدثنا شعبة عن ابی اسحق قال : سمعت 
ابھروں سس مو ابو تفر 
.- 


ومما رواہ مرسلا ما یلی : 
۷ -۔ ۔(( ھدثنسا اہو داود تال : حدثنسا اہو حرة عن الحسن (۹) ان رسول 





( سورقالانفال ؛ الیة ٢٢‏ ۔ 

0ھػ مسورۃ البضرة ء 338 ۱٢١‏ ۔ ۱ 

( ہو الحسن بن آبی آئمسن بن بسار البصری سید انتابمبن اہلتوفی سن ١١ھ‏ وابو کر' 
ہو واصل ہن هبد الرحمن توفی عام ١٥٥ھ‏ ؛ ویروی آنه نتا مات وسئل شب من حمد* 
قال : ٦‏ تصاقی وقد مات سید الناس 8٤‏ وکان یختم الترآن فی لیلتین ( من توذیب آبن هك ' 
الیڑہ ١١ء‏ ص )١١۵۸‏ ۔ 


- 9۹ 


- ۷۱۷ 


-۔٥۹۷‎ 


-ن-٦‎ 


١‏ _۔ 


سس مم 


الده صلی انده عليه> وسلم نان قی سقر قناموا ٤‏ قما استیتھو! حتی 

طلعت الشمس ؛ فصلوا وقالوا : یا رسول الله ؛ الا نزید فی صلاننا آ 

فقال رسول الله صلی الله علیسه وسسلم : ھ ‏ ینھاکم الله عن الربا 

ویقبله منکم ؟ ٢‏ 

ومما عثرنا عليه منقطعا ما یلی ٠‏ 

(( حدثنا ابو داود تال : حدشا اہو ذؤیب عن سھبل بن اسمصسحق 
فذلی من عون بن عبد الله عن ابن مسعود )٥١(‏ قال : قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : ٭ من تال فی رکوعھ ثلاث مرات سبحان 
رہی الأاعلی غقد أتمٴ رکوعه ؛ وذلك ادناہ ٤‏ ء 

وہما ورد غیه زیادة او تعلیق لطیف من الطیالسی نقتبس ما یلی ؛: 

(( حدثنا ابو داود قال : (( حدثنا شعبة وسلیمان بن المغیرۃ القیسی : 
کلاھما عن حمید بن علال المدوی قال ٠‏ سمعت عبد الله بن العفل 
رصی الله عنه یقول ٠‏ دلی جراب من شحم یوم خیبر فاخذته غالمزمتھهھ 
فقلت ھذا لی ؛ لا اعطی احدا منه شیئا ء فالتفت فاذا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فاستحییت“ٴ منه 4 

تال سلیمان فی حدیثه) ولیس فی حدیث شعبة ۔۔ إن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم قال : ٭ هو لك ٠. ٤‏ 

قال ابو داود : کانه من الغنیمة ٠‏ 

(( حدثنا یونس تال : ( حدثنا ابو داود قال : (( حدثنا د۔۔۔۔۔۔۔عبة عن 
وو ا ا سر ا و و وا جب مو ا 
عن رجل من بنی ثعلبة بن یربوع ! اقاس تو او رستحول: الله 
رسول اله صلی الله عليه وسلم ؛ فقال رجل : یا رسسول الله ! 
عليه وسلم : < لا تجزی نفس علی آخری ١ ٤‏ وذکر النبی صلی الله 
عليه وسلم الصدقة فقال رسول الله صلی الله عليه وسسلم 
ہ ید المطی العلیا اك واباك واختك وأاخاك ثم أدناك ادناك ٤‏ ۔ 
ھکذا تال شعبة من رجسل من بئی ثعطبة ٤‏ وقال الٹوری من تطلبےة 
بن ر 

ادا ابو داود حال : حدثنا شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن 
ابیه من عائشة قالت : ا کنت انا ورسول الله صلی الله عليه وسلم 
نفتسل من [ناہ واحد من الجنابة ٤‏ ۔ 

قال ابو داود : تال شصمبة : یمجبنی لانھ قال 9 من الجنابة ٤‏ ۔ 
وإليك ااغتارات:القالیه ین مذا الشند المایل: 

سمعت عبد الرحمن بن الاخنس ال شیدت امغیرۃ بن شعبة بشطب 
غنال من ملی رضی الله عنه ٤‏ فغقام سعید بن زید ہن مرو بن نفیل 
العدوی عدی ٹریٹی نقال : اشمد آنی سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم یقول : ھ عشرۃ غی الجنة : رسول الله وابو بکر وعمر 





١‏ نک العثقان من الزمندی آن مون بن مبد الله لم بان ابن مسعود ٤‏ خلاسفاد متقطع ۔ 


۷۰ 





وعثمان وعلی وطلحة والزبیر وسعد بن مالك وعبد الرحمن بن عوف ٤‏ 

ولو شسئت ان آسہی العاشر لسمیته ء ثم سماہ مفقال ءٔ 9سعید بن زیدء 

٣۳٣‏ ۔-ہسہ (( حدثنا ابو داود تال : حدثنا شضعبة من سحد بن اہراھیم قال ؛ٴ سمعت 
طلحة بن عبد الله بن عوف یحدث عن عائشة قالت ؛ ٭ احوی إلیٴ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم غقلت : یا رسول الله إتی صائمة ) 
دتال رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠‏ وانا صائم ء فقبلما ٠ ٤‏ 

٤‏ سے (( حدثقا ابو داود تال : حدثنا ٹیس بن الربیع عن عاصم بن عبید الله 
من القاسم بن محمد عن عائشة قالت ؛ ٭ رایت رسول لله صلی الله 
علیة وسلم قبل عبد الله بن مظعون وھو میت ٤‏ 
قال ابو داود : قال اشعث بن سعید فی ھخذا الحدیث وفی ھهذا 
الاسناد : ۶ ان رسول الله صلی الله عليه وسلم ما فعل فلك بکی حتی 
رایت الدموع تجری علی خديه ٤‏ ۰ 

۲۴ ہے (( حدثنا ابو داود تال : حدثنا ابن آبی الزناد عن ہشام بن عروة عن 
ابی تال : قالت عائشمة : * دمانی رسول الله صلی الله عليه وسلم 
الی السباق ؛ فسابقنی فسبقته ٤‏ ء 

۷ س (( حدثنا أبو داود قال : حسدشنا محمد بن راد من مکحول : قیسل 
لعائشة : ان ابا ھریرة یقول : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
الشؤم فی ثلاث > ھی الدار والمراۃ والئرس ٤‏ ء فغقالت عائشےۂ : 
لم یحفظ ابو ھریرة ء لأنه دخل ورسول الله صلی الله عليه وسسلم 
یقول : ٭ قاتل الله الیمود ؛ یقولون إٔن الشؤم غی ثلاث ؛ هی الدار 

۰ )۱١( والراۃ والفرس ؟ غسمع آخر الحدیث ولم یسمع أوله‎ ٠ 

۹۱۹ کہ ( حدثنا اہو داود ثال : حدثنا شعبة وحماد عن محمد ہن زیاد قال ؛ 
سمعت آبا عریرۃ یقول ؛ قال ابو القاسم صلی الله علیسه وسلم : 
۲ صوموا لرؤیته ٤‏ وافطرواٴلرؤیته ؛ فان غمّ عليكم نصوموا ثلاثین ) 

۸ ہے ( هدثنا ابو داود قال : حدثنا تیس بن هشام بن عروة عن وھب بن 

کیسان تال ؛ توئی بعض کنائز مروان ) فحضر الجنازة مروان وابو 

عریرة معه ؛ قال : فسمعمروان نساء یبکین غشد علیھن او صاح بھن 

فقال له ابو ھریرۃ ؛ یا ابا عبد الللك : إنا کنا مم رسول الله صلی الله 

عليه وسلم فی بنازۃ غرای عمر نساء یبکین نتناولھن أو صاح بھنَ ؛ 





(411 غی ھذا الاسناد انقطاع حبث لم بذکر مکھول اسم من سمع ہو منه ھن عائشة ؛ ربقواون 
آنه معروف بائقدلیس عابھا ( تھذیب التوذیب لاہن حجر ء ااجزہ الماثر ص ۲۹) ١‏ ومع نا 
وہالرغم من ھذا الانقطاع فان نص العدیث وعبارۃ عائشة فیه بجطه ادنی الی ااقبول 
وکقرب التصدبق من افروایة التی ساتھا !بن تتویة غٔی کتاب ۸ فاویل' مخطف انتحدرث ٢‏ وكفڑک 
بھا الشیغ محمود ابو ریہ فی کتاب ڈ اضواء معلی اسنة ا معمدیة صس ٢.٢‏ ) حیث نزھم 
ناك الروایة ان عائشة قالتہ  :‏ کذب اہو عویرۃ وانذی !نڑزل افقرآن علی اہی القاەم " 
فاسشھد بھا علی آتھام آبی عریرۃ رغی الله عنه ٤‏ ولا نرید آن نغ.حوض فنا فی ھذا 
النزاع آو نبدی رایا بشان ما آورد عليه من روآبات فی الص+هیحین ء والای بھینا ان 
عوارۃ العدیث ھنا اروع آئی اغقلب واقرب فروح الاسلام نی یوعتھا وانسائیٹھا ٤‏ واوفل 
باہب بنت الصدبق حیث اعظرت لاہی خریرۃ فی عدم عفاله ب۶سب* محقول انسانی وافسج ٠‏ 


۷۲ 


فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : < یا عیر :ٴ دع ء غان العہن 
دامعة ؛ والنفس مصابة ؛ والعمد حدیث ٤‏ ۔ 
۱ ح۔ لا حدقا ابو داود تال ؛ حدثنا ح۔۔اد بن سصسلمة من ابی حجرۃ مصسن 
ابن عباس قال ٠‏ أقام رسول الله صلی الله عليه وسلم بمكکة ثلاث 
عشرة سنة ؛ وبالمدینة عشرا ء ومات وھو ابن ثلاث وستین ٤‏ ء 
آما الحمیدی' ؛ ابو بکر عبد الله بن الزبیر بن میسی المتوفی عام ۲١۹‏ ھ 
نیعتبر من خیرة المحدگین الثقات المتتنین ء صحب سخیان بن عییئة شیخ الملحدثین 
بمکة لعدد من السنین ؛ وقیل عنه ٠‏ ٭ هو اثبت الناس فی أبن عیینة ‏ وھو رئیس 
اسحابهھ ؛ وھو ثقة إمام ٤‏ (۱۲) ) ونقل معن یعقوب بن سغیان قوله : × حدفا 
الحمیدی وما لقیت انصح للاسلام واھله منه ٤‏ (۱۳) وذکرہ ابن جبان فی الثقات 
مقال : ٭ صاحب سئة وفضل ودین )۱٢( ٤‏ ء وقد صحب الامام الشادعی واصبح 
من ابرع اصحابھ ؛ وراففتهھ فی رحلة الی مصر ؛ ولكنه مع فضلة ودینه یتال إٌه 
کان فی طلبمه حدٴۃ وفی خلقه بعض الشدٴة ء اذا اسیء اليه رد" الإساءة ہاتسی 
ہنا ٤‏ واذا اھتذر لە عن مسامة ما کان یلین لقبول المعذرة ٠‏ والکمال لله سبحانه 
وحدہ ! روی البخاری عنه فی صحبحھ ثلائة وثلائین حدیثا مباشرۃ ؛ واربعیسن 
آخری من طریق بعض شیوخه )۱٥( ٠‏ 
آما مسند الحمیدی فقد رواہ عنه عدد من اصحابهھ ؛ والئسخة التی وصلتنا 
ھی بروایة بشیر بن موسی اللتب بابی علی' ا متوفی صسام ۲۸۸ ھ )٦١(‏ ء وقد 
طبعت فی حیدر آباد عام ۱۹١۳‏ م بتحتیق العلامة الشیخ حبیب الرحمن الاعظمی 
الڈی حقتق مذہ النسخة ورتم احادیٹھا وخ رجھا وفھرس لوضوعاتھا ؛ واکبسر 
الاحتمال ان الحمیدی' دوٴن مسندہ بعد وفاۃ شیخهھ الإمام الشافعی رضی الله 
منه عام ٦٠٢‏ ھ وعودۃ الحمیدی” الی مكة ؛ والاحادیث ھی مسخدہ اتل عددا من 
احادیث مسند الطیالسی غیر انھا مختارة منتقاۃ ) اتفق معه فی روایة اکٹرھض8ا 
البخاری" أو مسلم او احد اصحاب السنن الأربعة کما نری فی تھریج السیہد 
العتق وتعلیقاته ٤‏ وبعضھا مروی” فی عذہ الجامیم الحدیثینة عن طریق الحمیدی*” 
نسه او من شیخ الحمیدی من طریق راو آخر ؛ ولقد کان البخاری”" نفسه وعدد 
من الحدثین ا معروفین من امثال محمد بن یحبی الذھلی وعبیسد الله بن فضالة 
ویعقوب بن ثسیبة ممْن تلقی وروی عن الحمیدی ‏ 0-7 
وترتیب المسانید الد وّة فی* مسند الحمیدی" ترتیب منطقی' زمنی' ) فتسد 
بدا باحادیث من روی لمم من العشرۃ (۱۷) ؛ ثم اتبعھا بأحادیث السابقین ا مھماجرین 
من آمثال ابن مسعود واہی ذر" وصھیب وبلال ٤‏ فأاحادیث امھات ااؤمنین ؛ فسائر 
النساہ ‏ ثم أحادیث الانصار فأاحادیث من تاخر" إسلامه مسن قریش فاحادیسث 
فیرھم ٤‏ وقد ہلغ عدد احادیثه بالسند الفا وثلاثماثة رواھا الحصیدی“ عن مائة 





ہے ح×سصےہصسسےہےہ 


آ0 تذیب افتیذیب ٤‏ ص ٦٢٢‏ ۔ 
۴ نی ؛ارجچ ۔ 
٥۷‏ نفس ؟ارجچ ۔ 
٤۷‏ طریخ ائٹراے المربی 8 لفؤاد سیزجین ء اتجزہ اقول “٤‏ ص ۲۸۲ ء۔ 
۷ مقدمۂۃ مسند اانحمبدی المحثق حبیب الرحمن الاعظمی ٤‏ ص ۸و ۹ ء٠‏ 
۷ لم برو !سند نطظمة بن عببد الله من بین العشرۃ رضی الله عنوم ۔ 


وثماتینن اصحاب رسول الله صلی الله عليه وہ۔۔۔سلم ؛ وقد اختار کلیے_ : 

ل آحادیت ٤‏ عنوانا ملی مسند کل صحابی )؛ غیقول مثلا : ھ احادیث اہی ہکر ) ء 

ط احفُلیك عمر بن الخطاب ؟ وھکذا ؛ وقد لا یکون للصحابی فی ھذا السےد ال 

حدیث واحد کحدیث ابی عبیدة ‏ وقد یکون لهھ حدیثان کابی مربع الائصساری* ؛ 

ولاہی بگر بھ سبمة أحادیث ولابن الخطاب حمسة وعشرون ؛ ولعثمان اربہصسة ؛ 

ولعلی' ثلائة وعشرون ؛ وللزبیر آریعة ٥‏ ولعب۔۔۔د الرحمسن بن مسوف اثتان 

ولسعد بن آہی وقاص خمسےَة عشر ؛ ولسسعید بن زید اربعة ء آما أحادیےث 
اللکثرین بھ غفلعبد الله بن مسعود منھا واحد واربعون حدیثا ) ولائس بن مالك 
ائنان واربعون ء ولعبد الله بن عباس اربعة وسبعون ؛ ولجابر بن عبد الله تسمة 
وسبعون ؛ ولعائشة مائة وسبمة وعشرون ؛ وابی ھریرة مائتان وثمائیےة 
واربعون حدیثا ‏ 

ومسند الحمیدی مقسم الی احد عشر جزہا صدرت فی مجلدین بالطبمےة 
الشار الیھا ء وتقسیم الکتاب الی ھذا العدد من الآاجزاء ؛ کما هو الحال فی مسند 
الطیالسی” غیر موضوعی ؛ ای أنه لم یبن علی ان موضوعا قد تم وانتھی فیتم 
الجز, بتمامه ویبدا الجزہ التالی بموضوع او مسند جدید لصحابی آخر ؛ بسل کان 
التصد تحدید حجم الجزہ لیخف” حمله ویسهل تناوله ؛ ولکننا مع ذلك نجد کل جزہ 
نھا بیدا بسماع جدید نیما عدا الجزاین الثانی والخامسس ٤‏ وك لتسری احادبد 
ابن مسعود بدات بالجزہ الاول وتمنّت فی الجزہ الثانی ٤‏ ووزعت احادیث مائشة 
السادس ؛ واحادیث أبی عریرۃ بدات فی الجزء الثامن واستخرقت التاسع وتمنت 
فی العاشر ٤‏ ومسند جابر بن عبد الله بدات فی العاشر واستخرق الجزم الحادی 

ویتملیز مسند الحمیدی من مسند الطیالسی” باضافات اکثر نوعا ما ؛ یزیدھا 

الحمیدی بعد روایة الحدیث إما مناقشةالاسناد او لتوضیح کلمة او تفسیر عبارة؛ 

کما آه فی بعض المسانید الملطوگة تراہ پرتبھا وان کان لم یعنون لھا الا نادرا ) 

غتجد أحادیث الصلاة معا ؛ واحادیث الصیام معا ؛ واحادیث الحج مما ء ووضعت 

مناوین لبعض احادیث ابی ھریرة ء وھی : ھ باب الجنازۃ ٤‏ و ق باب البیحوع ؛؟ 

ول باب ئی الأقضیة ٢‏ و 9 باب الجھاد ٤‏ ء وقد تکون اضافة ھذه العناوین سن 

عمل بعض الرواة او الناە۔مخین ؛ وببدا بشر بن موسی ) الراوی عن الحمیدی ؛ 

کل حدیث بقوله  :‏ حدثنا الحمیدی” قال ؛ ٤‏ کما استعمل فی السند ( فا ) رمزا 

لتوله ( هدثنا)) ء و (( ثفی )) اختصارا لکلمة ٭ حدٹنی ٠ ٤‏ 

واحادیث مسند الحمیدی” کلھا متصلة مرفوعة الی النبی صلی الله علبه 

وسلم الا ما ندر جد٣‏ ؛ ومما عثرت عليه منھا 9 مرسلا ؛ ما یلی ؛ 

۹ سے لا عدثنا الحمیدی تال ؛ فا سفیان تل : ثنا صنوان بن سلمعن 
عطاء بن یسار (۱۸) قال : جاء رجل الی النبی صلی الله عليه وسلح 
نقال : یا رسول الله : ھل علی" جناح أن اکذب اھلی ! تال : ٭ لا ئنلا 
یحب الله الکنب ) ء؛ قال : یا رسول الله : استصلحھا واستطیب 





۵ کان عطاء تابمیا ‏ مولی میمونة ام آاؤمنین رضی الله عنھا ء تونی سنة ۸۱۰۴ ء ومع ذ4 
برفع الحدیث آلی اانبی صلی الله عايه وسلم ۔ 


۷۴ 


نفسما ء قال : ٭لاجناح عليك ؛ ۔ 
ومما وٴقف علی الصحابی' ما یلی : 

۵ - ( حدثنا بشر بن موسی : ثنا الحمیدی تال : ثناٴسفیان تال ٴ ثنا زکریا 
عن الشعبی عن جابر بن عبد الله فی قوله عز وجسل” ( سماعون 
للکنب ؛ (۱۹) یھود امدینة ٥‏ (سمناعون لقوم آخرین ) اھل غدك ؛ (لم 
یاتوك یحرغون الکلم من بعد مواضعه ) اھل غدك ١‏ یتولون ان اوتیتم 
ھذا فخذوہ وان لم تؤتوہ فاحذروا ) الرجم ) ۔ 

وممتًا قاله تابعی” ما یلی : 

: نت ((حدثنا الحمیدی تال : ثنا سفیان قال : ثنسا صالح بن صالحح قال‎ ٠٠ 
وکان خیرا من ابيه ) عن الشعبی(۰٤) قال : قالوا لرجل تعرف علینا‎ ( 
ثال : ائما مریفکم الاھیس ال۷أطلس الکد“ املحس الذی اذا تبسل لھ‎ 
ھا انتھشں ؛ واذا قیل لە عات حبس ) ۔‎ 


مایلی :٠‏ 
۸ ہے ( حدثنا الحمیدی تال : ثنا سفیان تال : ثنا عمران بن ظبیسان الحننی 
عن رجل من بئی حذیفة قال : سمعنا ابا ھریرة یقول : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ٠ٴ‏ < یوشك ان ینزل ابن مریم فيکم امام ھسدی 
وتاضی عدل ؛ یکسر الصلیب ویقتل الخنزیر ویضع الجزیة ویفیض ا مال 
حتی لا یقبله احد ٠ ٤‏ 
ولکن” ورود آسانید نادرۃ جدا غیر تامة کھذہ لا ینقص من اھمیة ھذا السند 
وقیمتھ ؛ ومع ذلك قد یؤدی البحث الی العثور علی لسانید لھا تامة ٥‏ فالحدیث 
الاخیر الذی ستناہ اخرجه البخاری” متصلا عن طریق صاللح عن الزھری یسا 
اشار الی ذلك السید المحقق ۔ 
وہما اتبعه الحمیدی باضافة مفیدة نقتبس ما یلی : 
ذر" قال : قلت : یا رسول الله سبق اھل الاموال الدثر بالاجر ؛ 
یقولون کما ئقول ویئفتون ولا ننفق ٤‏ فثال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : ھ افلا ادلک علی عمل اذا انت قلته ادرکت من تبلك وفت* من 
بمدك الا من قال مثل قولك ؟ تسبتح دبسر کل صسلاۃ ثلاٹا وثلائین ٤‏ 
وتحمد الله ثلاثا وثلائین ٤‏ وتکبر اربعا وثلاثین ٤‏ ۔ 
قال الحمیدی” : ثم تال سغیان : احداھن اربع وثلاثون ٤‏ وعند منامك مثل 


۶۸ ہہ (( حدثنا الحمیدی تال : ثفا سفیان تسال : اخبرونی عن الزھری صن 
حمید بن عبد الرحمن بن عوف عن آمه ام کلثوم بنت عقبےة بن معیط 
قالت ٠‏ محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول : < افضل الصدقة 
علی ذی الرحم والکاشح ؛ قال سغیان : ولم أسمعه مں الزھری(۲۱) 





۹ سورۃة فلالمة ء الاڈ )٢‏ ۔ 
+۲۰ عو عمو بن شراحیل ائھمزانی الکوفی ء علامة التاہمین ء توفی هام ١١١ھ‏ ء 
( وحیث رواہ الزھری عن حمید مع آنه لم بسمعه منە فالحدیث منقطع ۔ 


77ز سد 


قال ابو بکر )۲٢(‏ : الکاشح العدو ٭ 

۸ ۔ ( حدثنا الحمیدی تال : ثناٗ۔۔سفیان تال : ثنا الزھس۹ری سال : اخبرنی 
عطاء بن یزید اللیثئی عن ابی ایوب الانصاری ال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم .لا تسنٹیلو! التبلےة بغائط ولا بول ولا 
تستدبروھا ؛ ولکن شر"قوا وغر"بوا ٤‏ قال ابو أیوب ء فقدمنا الكہ.۔ام 
فوجدنا مراحیفی بنیت قبل القبلة فننحرف ونستغفر الله عز“ وخات 
فقتیل لسفیان :فان نافع بن عمر الحجبی لا یسندہ ؛ فقال ۔ ٠‏ ولکنی 
احفظه واسندہ ما قلت لك ؛ ثم تال ٠‏ ان المکیین انما اخذو! کتابا جا, 
بھ حمید الأاعرج من الشام قد کتب عن الزھری فوقع الی ابن جریسح 
وکان ا مکیون یعرضون ذلك الکتاب علی ابن شھاب ۔ غاما نحن فائیا 
کنا نسمع من فيه ‏ 

ھ3 ۔ (ا حدثنا الحمیدی ال : ثنا سغیان ال : ثفا ایوب السختیانی ال : 
سمعت عطاء بن رباح یقول : سمعت ابن عباس یقول ؛ أشھد علی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم انه صلی قبُل الخطبة یوم العید ؛ ثم“ 
خطب غراأی أنه لم یسمع النسامء ؛ فاتاھن مفوعظھن وذکرھن وأامرھن* 
بالصدقة ومعه بلال قائلا بثوبه ھکذا ) ۔ 
قال ابو بکر : کانه یتلقی بثوبهھ ٥‏ فجملت ا لمراۃ تلقی الخاتم والخخرص 
والشیء . 

ونسوق الآن الاختیارات التالیة من ھذا ا مسند : 

۴٣‏ ۔۔ ((حدثنا الحمیدی تال : ثفا سغفیان قال : ثفا ھشام بن عروة عن ابیە 
میں ا ا ری ای 
اصحابھ ‏ فدخل النبی صلی الله عليه وسلم علی ابی بکر یعودہ فقال 
١‏ کیف تجدك یا ہا بکر  ٤٠۰‏ افقال او یکر 
ا ما سن یٹ 

کالثور یحمی جلدہ بروتھ 
قالت : ودخل علی بلال مفقال ٠‏ کیف تجدك ؟ فقال ٠‏ 
لا لیت شسعری ھل ابیتن- لیلة بغخ (ورہما قال سفیان بوام وحولی افخر وجلیل 
وغل آردن یونا ىا مَة وھصسل یبسدون لی ۔سامة وطفیسمےل ! 
قال : فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : ه اللھم ان ابراھیم عبدك 
وخليلك دماك لاهل مکة ٤‏ وانا عبدك ورسولك ادعوك لاھل الدینة مثل ما دعاك 

لاھل مکة ؛ اللھم بارك لنا فی صامنا وبارك لنا فی مدا وبارك لنا فی مدینتنا ٤‏ . 

تال سفیان ٠‏ واری فیه ل وفی فرقنا ؛ اللھم حبنبھا الینا مثل ما حبّبت الینا 

مکة او اشد" ٤‏ ومصححجھا ؛ وائٹل وباءھا وحماھا الٰی خم او الی الحجفة ٠ ٤‏ 

۹۷ -. ((حدثنًا الحمیدی تال سید ا ھا مضہ ام بن عروة عن الب 
الله صلی الله عليه وسلم وعندی ہم خنث فسمعه بقول لعید الله سن 





(۲۷) خر الحمیدی . 
۷۵۵ 


امیة : یا عبد الله ! ارایت ان فتح الله علیكم الطائف غدا نعلیکم بابنة 
غیلان ٤‏ فاتھا تقبل باربع وتدبر بثمان ؛ قال ٠‏ فقال النبی صلی الله 
عليه وسلم : 2< لا بدخلن ھؤلاء عليکم ٢‏ ۔ 

تال سغیان : قال اہن جریج :ٴ اسمه عیت . 

٥‏ ۔ (( حدثنا الحمیدی قال : ثنا سفیان قال : سمعت عبد الکریم الجسزری 
قال : سمعت عکرمة یقول : سمعت اہن عباس یحدث < ان رسسول 
الله صلی الله عليه وسلم نھی ان یئفخ ھی الاناء او یتنفٹس فيه ٤‏ ۔ 

۲ ۔ ((حدثنا الحمیدی تال : ثنا سغفیان تال : تُنا الزھری عن سالم عن ابيه 
ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ٭ اذا استاذنست احدکم 
امراته الی اللسجد غلا یمنعھا ٠ ٤‏ 

تال سغیان ٠‏ یرون أنھ باللیل ٭ 

۸ ۔۔ لا حدثنا الحمیدی قال ٠‏ ثفا سغیان تال : ثفا سھیل بن ابی صالح صن 
ایوب بن بشیر من سمد الاعشی عن ابی سعید الخدری قال شال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم : من کان له ثلاث بنات او شسلاث 
اخوات او بنتان او اختان فاحسن صجبتھن" وصبر علیھن واتتی الله 
فیھن دخل الجنة ٠ ٤‏ 

۲ سن۔۔ لا ہحدثنا الحمیدی قال : شا سغیان تال : تنا عسد اللك بن عمیر قال ٠‏ 
اخبرنی عبد الرحمن بن ابی بکرۃ قال : املی علی" ابی کتابا الی اخ لی 
کان عاملا : ان لا تقضی بین اثنین وانت غخبان ؛ نانی سمعت رسول 
الله صلی الله عليه وسلم یقول : < لا ینبغی للحاکم أن یحکم بین اثنین 
وھو غضبان ) ۔ 

٦‏ ۔ے۔ (( حدثنا الحمیدی تال : ثنا سنیان تال : ثنا عبد الله بن اہی بکر بن 
محمد بن عمرو من حزم أنه سمع انس بن مالك یقول ٠‏ قال رسول 
الله صلی الله عليه وسسلم ٠‏ 3 بتىع الیت الی قبرہ ثلاثئة ؛ٴ اھلهھ 
وماله وعمله ؛ فیرجع اثنان ویبقی واحد ؛ یرجع اھله وماله ؛ ویہتی 
عمله ٠ ٢‏ 


٭سسوسسسسوہپوسبسسسسوسرپوتسر۰۲سدرسعسوستبہ۶ہپ۶٢ہر۰/رس‏ رر رورسویحعب.۔-۔ 





نلقیت من طریق ادارة مجلة الومی 
عبد الله الفیسی من القطر العراقی 
یا چوس چرام رو ا 

للمسلم ان یتصل بر 

7 لہ انصال اتروع پزژوجته بدون 
زواج سابق ٤‏ وبیدی بمعض التشك 

فی حکمة ھخا وذنلك فی 
سش اطلاعه علی مقالی اور 
الاسلامی تحت عنوان ( حکم الاسلام 
فی الاسترقاق ) ٠‏ 


واننی آذ انصدی للاجابة عن 
یی ا 
الش[۔بهھة وامثالھا مما قد یثور ھی ذھن 


۷۸ 


غیرہ ء اشکرہ عئی حسن تفھےےه 
للمقال ا مذکور واستیعابه لە والکتابة 
آلی ہما ثار فی ذھنه من اشکالات 
توقعمتھا سابقا وانا اکتب منا اتقال 


وھو ما دغمنٰی الی الطلب ھی الھامشش 
الی الاخوة القراہ بان یکتبوا الی ہما 
یثور فی اڈھاتھم من ھذہ الاشکالات 
اللاجابة عنھا وازاحة اللبیس عسن 

فوآمضھا ء غان الوضوع لم پسزل 
بکرا رغم ان الکتاب !لحتثین اکٹروا 
فی الکتابة عنه ء وفیھم لفیف من الائمة 
٠ 2‏ لا وس 
فان انتھجوہھ فی بیان 


واڈن وانا اجیب عدی سؤال الا 
العرامی ا مدکور لا ید نی مں الیحت 
فی تمضین ء الیقطه آلاولی تبسعلی ھی 
عسف اشسَبھهھ وبیان آن مدا الانصل 
الجنسی ؛لدی اباحه الاسلام بیسن 
اسلم ورفیمته لیس فیه ای ازدراء بھا 
ولا ای غض من کرامتھا الانسانیه ٠‏ 

والنقطة الثانیة تتعلق ببیان الحكمة 
من ھذہ الاباحة ء وانھا انما شرعت 
اِصلخة الرقیقة نفسھا اولا ء ولیس 
اصلحة اڈاللے +٭ 


اشاقطة الاولی : 


عقد الزواج ما هو الا عقد شرعی 
بنتچ عنه حل الصلة الجنسیة بیسن 
الژوجین ٤‏ وعقد الاسترقاق ( مبندہا 
کان او منقولا ) ما هو الا عقد شرعی 
ایضا ینتچ عنه حل التعة ۔۔ الجنسیة 
بین المسلّم ورقیقته الی جانب آشار 
اآخری تنتچ عن ھذا المقد تقتضیھما 
طبیمة الاسترقاق الذی اعتبرناہ فی 
مقالنا السابق الذکر (دورة آصلاحیة) 
ولا فارق بین ھذین العقدین الا من 
حیث ان الاول تھل به الصلة الجنسیة 
تصدا والثانی تحل به ھذہ الصلة 
تبماء وھو فارق غیر مؤثر ء ولا علاقة 
لە بالکرآمة الانسانیة ھنا ء واما انهە 
لا بنظر فیه آئی رضی الرقیقة فھذا 
غیر مؤثر ایضا ء وذْلَك ان الفتاۃ الحرۃ 
القاصرة البکر بزوجھا ولیھا من غیر 
آننھا عند جماھیر الفقھاء ء وکنا گ 
البکر البالفَة عند جماعة منھم ء ولیس 
فی ذلك ای غفضاف۔ة او مساس 
نکرامتھا فکڈلک الرقبقة ھناء وبخاصة 
انا اخثنا بمین الاعتبار ان مسذہ 
الرقة مم ضمعة تحت اشراف سیدھا 
ونظرہ مثٹھا مثل البنت الحرة تماما ء 


ومما یژید کلامنا ھذا ان ھنااے 


تشابھا کبیرا بین ! 97و 
سستیں ز عصد اسروج ومیت 
سترفاق ) میما ی 

ا موا سے پور 


ا چا الجنسیة لا تحل لو 

ت الرمیمه زوجھ لاحر عیر مالخھا ء 
کما لا بحل الزوچھ لو خانت زوجهة 
حر غیر زوجھا ‏ 


)٢‏ آن ھذہ الصلة لا تحل ۔۔ مند 
گور سو 7 کانت الرقیقة 
مجوسیة او مشرکھ ء مئلھا فی ذلك 
مثل الزوج تماما ے 


)٣‏ آن ھذہ الصلة لا تحل لو کانت 
الرقیقة قریبة من مالکھا ترابة محرمة 
لازواج بیٹھما کان نکون اه مسن 
الرضاع او امه من الرضاع ء مثلھا 
فی ذلك مثل الزوجة تماما ٭ 


٤‏ )ان ھذہ الصلة لا تحل لو کانت 
الرقیقة مملوکة لاکثر من واحد ء 
وذلك خثیة اختلاط الانساب مثلھا فی 
ذلك مثل الزوج تماما ۔ 


)٥‏ ان هذہ الصلة لا تحل اذا کان 
امالك متصلا جنسیا بقریبة الرقیقة 
لا یحل لە الجمع بیٹھا وہیٹھا فضسی 
الرواج ء منٹھا ھی لے مثل اٹزوج 


)٦‏ ن نسب الاولاد آلذین تنہبھم 
الرقیقة من مالکھا یثبت من ابیھم وامھم 
معاء مثلھافی ذا مثل الژوج تماما ٭ 

من ھذہ النقاط وامٹالھا مما بتوافق 
فیه حکكم الزوجحة وحکم الرقشضة 
نستطبع ان نعتبر ان الاتصال العنسی 
بالرقیتة ااملوکة نوع من انواع الزواج 
الشرقی لا بختلف عنه ال فیما تقتضیه 


ظروف الاسترقاق الذیھو بہثاب۔هة 
( دورة اصلاحيه )ء وھی ظسروف 
تتصطلبِ ۔ دون ك ۔۔ بعض الەفیود 
علی آلحربه ٠‏ وان زبارة واحدة لدور 
مضارر الوم وآشٹرت علی ال ود 
حضارہ وا ف٠‏ 

ال ية ای تفرض علی و 
فی ستنلق اصلاحھم ونقویمھم و 
نفوسھم لکافیة فی نظری لحل کل 
الاشکالات او وج و 
الاسترقاق فی ا ؛ وتوضح 
احكمة التی شرع الاسلام ھذا الفظام 
تحصیلا لھا ٭ 


النقطة الثائیة : الاسلام واقعسی 


ان یسمح یاتھم 
کالبیع وائشراء والزواج وغیر ذلك 
لانھم بذلك سوف ینمکنون من الافلات 
من رقابة سیدھم علیھم وبذلك بتلئشی 


)١١‏ الإباحة لمسلم ان یتصز 
ن1ا چوھمسہ ‏ ہسیے 
املاك ترعی اتصالاً جسیا سپبی 
حاجتھا الجسیة وبھدی: ٹورہسسا 
العاطفیة بموجب انعقد الاول نفسہ 
دونما حاجھ آلی عقد جدید ودڈ.۔ك 
یجمل حل الاتصال مذا اثرا من آثار 
العقد !لاول ٭ 


۲ او الاباحة لە بان یزوجھا من 
شاہ من !لمسلمین الآخرین الذین بری 
فی تزویجھا منھم اصلاحا لحالھاء 
وذلك بعقد شرعی مثلھا فی ذلك مثل 
الحرة تماما ء وانه اذا ما فمل نلك 
فانه یتحتم عليه ان یمتنع عن الاتصال 
بھا جنسیا ما دام ذلك العقد قائا 


وھنا ینبفی ان یتنبه الی ان الاباحة 
ھذہ انما کانت .اصلحة الرقیقة نفسها 
اصلا گا تقدم ولیست لمصلحة ١الك‏ 
کما قد یظن ء وما یعرف فی التاریخ 

من اسواق لئرقیق نتبادل فیھ۔۔۔ا 
الجواری ترویحا من نفوس السادةۃ 
ما هو الا اثر من آثار الفھم الخاطی: 
والتطبیق المفلوط لاحکام الا سےلام 
وروجه وھو ما یجب نقدہ وتعدیله ؛ 
لا اعتبارہ اساسا ببنی ویؤتی الاسلام 
منےےه + 


ھذا ولاباحة الاتصال آلجنسسی 
رع نک ھمر تی ا کک 
ورقیقته فوائد عظیمة تعود کٹھا علی 
الامة وااجتمع الاسلامی پاس٢مرہ‏ 
بالخیر آلوفیر ء من ذلك ؛ 


)۱١‏ اترفیه عنھا واسماد تبٰ9ا 
وتلبیة الحاحة الجنسیة لدیھا ٭ 


۷٢‏ استیلادھا وعدم تعطیلھا عن 


الانسال ء فان الاسلام یتطلع دائ.ا 
الی زیادة النسل ونصفٰی عليه ٠‏ 


۴) آیجاد سبب لتخریرھا ء فانھا 
بذلك تصبح ام ولد وتتحرر بمجرد وفاۃ 
سیدھا فتعود حرة کما کانت من قبلء 
والاستیلاد ھذا طریق من اھم طرق 
التحریر ا آتعددة فی الاسلام کائلندبیر 
واکاتبة وغیرعا ٠‏ 


ھذا ملخص موجز للاحابة عللنی 
سؤال الاخ محمد عبد الله القیسی 
را مر تہ 
موضوع الاأسسترقاق ء وارجسر ان 
تکون ھذہ الاحابة واضحة ومتمة 
لە ولامثاله وموجهھة لھم نحو الحلول 


واجتھادات علمائنا الاہرار ء ثسم ہمد 
ذلك نسلم بالحكمة فی کل ذلك سواہ 
اظھرت لنا او خفیت علینا ٠‏ 


والله الویفقصق ۰ 








کے و 


٤‏ ر اص 


جھ 





بقلم : الاٴستلذ سعید زاید 


تتصل ااخیلة بعلم النفس عند الفارابی اتصالا ویقا ویعرفھا الفارالی 
ہاٹھا التوة التی بھا بحفظ الانسان ما رسم فی نفسه من الملحسوسات بعد غیہتھا 
عن مشاھدة الحواس ؛ وانھا القوۃ التی تقوم بخدمة التوۃ الناطلقة ٭ 


وللمخیلة دور ھام فی علم النفس عند المعلم الٹانی ؛ إذ تنفذ الی نواحی 
الخُصائص النفسیة ااختلفة ء فان لھا صلة قویة بالمیول والعواطف ٤‏ کما ان لھا 
دخلا ھی الأاعمال العقلیة و الحرکات الإرادیة ؛ وتمد المخیلة القوی النزوعیة پیسا 
یسٹٹثیرھا ویوجھھا الی غرض ما ٤‏ وثغذی الرغبة والشوق ہما یؤچجھا ویدغعما 
الی السیر فی الطریق الی النھایة ٤‏ والی جانب ھسذا تحتفظ المخیلة کیسا تلنا 
بلاثار الحسیة ء وصور العلم الخارجی اانقولة الی الذھن عن طریق الحواس . 
را روک و سی سا ا ہا و نا جع 
اإنسان ان یؤلف ویربط الانکار والصور کے جدیدۃ مبتکرة ٤‏ بحیث یخلق 
شیا جدیدا لم یکن معھودا من قبل ؛ وتنتج عن ذلك الاحلام والرؤی ٭ 


وسنحاول ہم الفارا, اثر ا اخیلة فی الاحلام ٤‏ إِذ بتفسیرتا معه 
ھذہ الاحلام تفسیر 2 سرک مس ےی النبوة وآٹارھا ۔ 
لا اللمشات ائبریة۔ یا یل النارلے ۔ تد لیر فی سیر انا 
آلصورتین فی فصلین متتالین ھی کتابه × آراء اعل الدينة الداصلة > تحت عذہ ان 
: العول کی النامات ٤‏ و ۶ القول فی الوحی ورؤیة ايك ٦ء‏ 

قفی حالة الوم تکون القوی التی تتصل بالخیلة ی حالة سکون ء فۃ د 
لب بنفسھا وتعود الی ہا احعظت بھ من الصور الحسیة !لت اورنتما با 


۲ 





نل اص لزا رای 


التوۃ الحسیة اثناء الیتظه ٤‏ ولما کان للمحیله کما قلنا فدرة علی الاحتراع غاتھا 
تخلق من عذہ الصور الحفوظة لدیھا صورا آخری جدیدۃ ہ ہاں رکب بعضها 
الی بعضی وتفصل بعضھا عن بعض ٠.‏ علی اتھا ۔۔۔ بجانب قدرتھا علی الاختراع ۔ 
لھا قدرۃ عظیمة كکذلك علی المحاکاة والتقلید ٠‏ واستعداد کببر للانممال والتائیر . 
مھی محاکی القوة. الحسیة والنزوعیة ٤‏ فیقوم الإنسان اثناء نومه بنأعمال نصور 
خصائص ھذہ التثوی من غضب او شھوۃ او ما شاکل ذلك ٠‏ وباختص.۔ار فان 
وںالتالی فی تکوین احلامه . غفاختلاف ھذہ الأحسلام یرجع الی العوامل الاؤثرة 
میما ٤‏ ومن ھنا نحلم بالماء والسباحة ھی الوقت الذی یکوں فيه مزاجنا رطبا ؛ 
وعلی کل فان المیول الکامنة والإحساسات الساقة او املصاحبة لحلم ما ذات 
دخل عظیم فی تکوینھ وتشکیلهھ ۔ 


ھذا هو رای العلم الثانی نی الاحلام ٤‏ ونحب قبل ان نتعرض للجسانب 
اللیتافیزیتی للمخیلة وھو اتصالھا بالعقل الفعال ٤‏ ان ئقف وققة نقارن فَیھا ہین 
رای المعلم الثانی ٤‏ ورای السیکلوجیة الحدیثة فیھا ٤‏ وخشیة من ان تطلول وتفتنا 
سنخشسار نظریة مبرژۃ فی هسذا الیذ۔۔دان وھی نظریسة فرویسد تتلخص 
سطریسة مفرویسد فی أن الاحلام وسسیلة للتفریسج عن العواطف والش.۔هوات 
اكبوتة ٤‏ غھی عبارة عن مجموعة من الیول والرغبات وا7مال النحطة وغیر 
'۔حطة تظھر عثدما ینام العقل الواعی ؛ فیحلم الضعیف أنه تھر عدوہ القتوی ٤‏ 
حلم الممتنمون عن الاختلاط الجنسی بالاحلام التعلقة بالجنس ٤‏ وبالجملة یحلسم 
' ۔وعان بسوق الخبز ٤‏ کما یقول الثل العامی . فاحلام الأشخاض العسادیین 
. اعظم مثفڈ فرغبات الضخوط علیھا , ویتول فروید إن جل عذہ الرغيبؿ(سات 
' یکن کٹھا یرجم الی غریزة اللحافظة علی النفس والفریزۃ الجنسیة بخامصةء 
٠‏ علامة فروید یحصر ئسه بمذا التفسیر فی دائرۃ مضسیقة حین یقول : إن 


۸۳ 





ُ 


٣‏ لاحلام ما ھی إِلا رغبات لم نستطع تحقیتھا اثناء الیتظة لقوۃ العتسل الواعی 
نخریة تی نکد امت الجتمع ؛ فعندما ینام ھذا العقل ینطلق العقل الباطن 
من عقاله یعمل کیفمفا یشاء ٠.‏ فھو بقوله هذا قد اتجھ الی الاضی والی 
الاضفی فقط ۔ 


اما الفارابی ۔۔ وإن فھمنا من حدیثه انه یقول بعقل باطن وعقل واع ؛ 
وان 'العتل الباطن ھو خزانة الفکریات او اڈثار الحسیة ۔۔۔ فاننا لا نجد مندہ 
ما یقصر الاحلام علی تحقیق رغبات مکبوتة ٤‏ زد علی ذلك ان المعلم الثانی 

پتجھ الي الاضی ئقط ھی تفسیر الاحلام ء بل اتجھ الی الستقبل ایضا ء والرڑی 
الصادتة عندہ دلیل علی ذلك ٠‏ فیوسف الصدیق عندما رای ای نکر ری 
والشمس والقمر له ساجدین ٠‏ تحققت رؤیته فی الستقتبل فی آرض مصر : 
ولکنا نلاحظ ان الفارابی یقصر الرؤوی فاکتا یی کو وی فو 
یدل علی ان للاحلام علاقة بالمستقبل خارج ھذہ الدائرة ء کما نلیس ذلك فی بعض 
المذاهھب السیکلوجیة الحدیثئة ال معارضة لفروید ٠‏ 


بقی ۔۔۔ کما قلنا ۔۔۔ ان نتعرض للجائب الیتافئیزیتی من الأحلام ٤‏ ویتلخص 
فیسا یلی ٠‏ 


ما کائت القوۃ ا متخیلة تحاکی الثوة الحسیة کما بینا ٤‏ فھی تحاکی الثوۃ 
الناطقة کذلك ٤‏ ولا کانت القوۃ الناطقة تستطیع ان تتصل بالعتل الفعال فیفیفی 
إلیھا ما ائاضه الله إليه ٤‏ فان الشیء الذی ینال القوۃ الناطقتة من العقل الفعال 

عو الشیء الذی منزلتھ الضیاء من البصر قد یفیض منه علی القوة التخیلة ؛ 
ھٹا بفل انت الفعال ھی القوة ا لمتخیلة ما یفعل فی القوة الناطقة من إعطاء 
الجزئیات والمعتولات فی صور الرؤیا الصادقة ومحاکاة الأشیاء الإلَھیة . 


ھکذا فسر الفارابی الأحلام والرؤی الصادقة ٤‏ ولا کانت الآخیرۃ شعبة 
من شعب النبوة ؛ فقد وضح لنا الوحی والإلھام اثناء الوم ۔ 


وبقی ان ننظر فی النبوۃ اثناء الیقظة ‏ او کی یکون الوحی ورؤیة اللك : 

یتول المعلم الثانئی ٠‏ لن المتخیلة إٰذا کانت فی إنسان قویة جدا ٠‏ ہحیث 
تصل ھذہ القتوة الی درجة لا تستنغفذ معھا کل الملحسوسات الواردة علیھا من 
الخارج کل اوقاتھا ولا تستخدمھا جمیعھا + كذلك للتوہ الناطلقة التی تقوم ھی 
بخدمٹھا ٤‏ بل بجانب اشتغالھا إزاء عاتین الثوتین الحسیة والناطقة ٤‏ پبتی 
لیا جاب عر مل بیس خی نلیا دی سیا 


ومعنی ھذا کوامدت مس التخیلة القویۃ الکابله کی فترات الیقظة ما 
الفوۃ الحاسة والتوۂ الناعلتة وھذا بل مار النفسی الحدیث الذی یقسرر 
ہصدد احلام الیتظة اٹھا عبارة عن شرود الإنسان عن الائتباہ الی ما یحیط بھ 
وذھابه مع ننسه َی عالم من الخیال ٤‏ ئیفقد صلتھ بالعالم الخارجی ؛ ویعیٹں 
بینھ وہین نفسه ٤‏ فیصبح کالنائم ہ وما هو کكذلك ؛ بل ھی حالة بین بین ٭ 
وینجھ کل شخص فی اوخامه حسب میولھ ورغبانه وظروفه ٠‏ فکل یْتی بلیلاہ ) 


ھ٤‎ 


گیا یٹول المثل السائر ویصف علم النفس الحدیث ھذہ الحالة ہاتھا حالة طبیمیة ٤‏ 
اللمم إٔلا إٰذا زاد شرود الفکر الی درجة تؤدی الی الأارق وتعطیل الأعمال ٠‏ 


وعلی کل حال فان التوة المنخیلة إٰذا تحررت من القوة الحاسة والقوة 
نے یس و جی الفعال وتنمکس علیھا مٹه صورۂ ھی غایة الجمال 
وا ۰ 


ومعنی ھذا ان الصور التی یعطیھا العتل الفعال تتخیلھا التوۃ التخیلة 
حسب ما تحاکیھا من الرثیات اللحسوسة التی تحتفظ بهھا . وھنا تمسود تلك 
الصور ا لمتخیلة الی الارتسام فی القوة الحاسة ٤‏ وعندما ترتسم فی القسوة 
الشترکة تتاثر بھا التو٥‏ لے سے و مو سے ۰ وھذہ الصور 
الرتسمة فی التوۃ الباصرۃ تنعکس فی الھواء الخیء الوصل للبمر ا ملنحاز 
بشسعاع البصر وترتسم فيه كکذلك ۔ 


وعذہ الصور امرٹسمة فی المواء الوصل البصر تنعکس ھی بدورھا الی 
الو الباصرۃ الی العین ؛ ثم تمکسھا الی الحاسة الشترکة ) ومٹھا تعود اخیراً 
الی التوۃ التحیلة . لان کل ھذہ التوی متصل بعضھا ببعض ؛ فکان ھناك دورا 
لھذا الانعکاس ٠‏ وکانت مھبة ھذا الدور ھی إظھار ما یعليه العتل الفعال لتلك 
التوة التخیلة من صور حتی نصح مرثیة لدی ذلك الإنسسان الڈی یملك قوۃ 


علی ان مقدرة ھذہ القوة المتخیلة القویة الکاملة لا تنتھی عند ھذا الحد ؛ 
بل فی استطاعتھا کذلك ان تتقبل من العقسل الفعال الجسزثیات الحاضرۃ 
والستقبلة ء نکون لھا بذلك النبوۂ بالاشیاء الإلمیة ٠‏ والی ھذا اشسار الفارابی 
ىقوله : و ولا یمتنع ان یکون الإنسان اذا بلغت توتھ التخیلة نھایة الکمال ؛ فیعجل 
نی یقظته عن العقل الفعال الجزئیات الحاضرۃ وال۔۔-تقبلة او محاکیانھا من 
السوسات ؛ ویقبل محاکیات العتولات المفارقة ٤‏ وسائر ا لوجودات الشریفضة 
ویراھا ٤‏ فیکون لە ہما قبله من المعقولات نبوۃ بالاشیاء الإلمیة ٠ ٢‏ 


فعندما یصل الإنسان الی مذہ الدرجة من التوۃ ئی قوتھ التخیلة وھی 

اکملھا واتبھا یصل الی اکمل واتم ا مراتب التی یتمنی الوصول إلیھا ء والائبیساہ 

ری ات یف ھذہ الٹوة فی مخیلتھم ؛ وهم الذین وصلوا الی ھذہ 
تهة 


ھذا هو تفسیر امعلم الثانی للوحی والالھام من الناحیة السیکلوجیےة ) 
1 چ أنھ یتعارض مع کثیر من النصوص الدینیة الثابتة ٤‏ غاد ورد ان جبریل 
لام کان ینزل علی النبی کیا کی بمض الاعراب ؛ وانھ کانت 
کصلصلة الجرس ٤‏ الی غیر ذلك من ا9ٹار التصلة بالوحی والإلھام 
سس تہ 


والظاھر ان الفارابی لم یکن الرجل الذی غابت عن ذھنھ کل ھذہ کو 
لکنه لم یکن لیغیب عن ذھنھ کذلك آنه ي ذلك و ور رد و اب 
و ؛ ولکن امام من أنکر النبوة وھاجمھا بعنف ؛ فھو وا 


٦ 


مضطر الی نثویة خط دشاعه بالادلة العقلیة ۔ 


وثمة مسالة اخسری لا احب ان اختم مقالی قبل ان اجلوھسا ) فلقد قال 
دی ہور فی کتابھ تاریخ الفلسفة فی الإسلام ٤‏ ترجمة الدکتور محمد عبد الھادی 
آبو ریدة ؛ ما یاتی ہ والفارابی یذھب الی ان حکی* الدلاس3مة وکكذك حکمة 
الانبیاء تفیض عن العقل الفعال ٠‏ وھو یذکر النبوۃ بین حین وآخر ویصسورھا 
ہانھا املی مرتبة یبلخھا الانسان می العلم والعمل ؛ ولکن ھذا لیس رايه الحقیتی؛ 
أو علی الاقل لیس هو النتیجة النطتیة التی تلزم عن فلسفتھ النظریة ٤‏ غتول 
ھذہ الفنلسفة إن کل امور ألنبوۃ فی الرؤیا والکشف والوحی ونحوھا تتصسل 
بالخیال ٤‏ غھی غی الرتبة الوسطی بین الّحساس وبین المعرفة العقلیة الخالصة؛ 
علی انه إذا کان الفارابی فی آرائھ فی الأاخلاق والسیاسة ؛ یجعل للدین شانسا 
کبیرا فی التھذیب ء غھو یعدہ من حیث قیمتھ الآخیسرۃ اوفی مرتبة من الملعرفة 
المتلیة الخالمصة ٥‏ ۔ 


ھذا ھو کلام دی بور ولکنا نری ان الفارابی لم یلحظ ھذہ التفرقة ۔ 
ویتفق معنا نی ھذا الرای الدکتور إبراھیم مدکور ئی رسالتھ الفرنسیة للدکتوراہ 
المعثوئة بب ھ مکانة الفارابی فی المدرسة الفلسفیة الإسلامیة ٤‏ ۔ فقد رای آن 
ا معرفة عند الفارابی تترتب قیمتھا علی منبعھا لا علی وسیلتھا ٤‏ فالقبلہ۔وف 
والنبی یاخذان ا معرفة عن العقل الفعال ء زد علی ذلك ان ھناك قوۃ قدسیة فوق 
قوة المخیلة یتصل بھا النبی ٤‏ وھی علی حد تعبیر الفارابی فی کتابھ نصسوص 
الحکم : < توۃ یذمن لھا بالغریزۃ عالم الخلق الاکبر ؛ کما یذھن لروحك عصالم 
الخلق الأاصغر فیاتی النبی بممجزات خارقة للمادات ٤‏ ۔ 





ہے 


لا تزال الشعوی مرة من جمل 
کٹیر من شبابنا بالدین ٤‏ واعراضہم 
عن مائدة القرآن ٢‏ وبعدھم عن کتاب 
الله عز وجل ٤‏ وہا زال هدا الجھل 
بحلف عواقبه السود ہین ھؤلاء 3 
وسیء الی كکرامة الاسلام بین اھله ) 
وسیء الی سمعتھ بین الفاس ٠‏ 


وھذا شاب یتبل نحوی 
صائقا حانقا ء یقولٴ: ان القرآن 
بتداقضفی مع نفسه +ھ 





للدکتور احمد الشربامی 


فعاجلته بالسؤال : اھذا ئیء 
ادرکتھ بنفسك وںحثك ؛ ام شیء قیل 
لك ٤‏ او دس عليك .. ؟ 
ہت 
یس اہم ان یکون قد قی و 
موجود ئی القرآن ٠٢‏ ! 

قلت لهە ؛: واین .۶ 

اجاب ؛ٴ ان القرآن یحدثنا مرۃ عن 
رب المشرق والمغرب ؛ ثم بحدضلسا 


۸۷ 


مرة اخری عن رب ا لمشرقین ورب 
المغرنین .. کیف نونفق بین ھذا 
وذاك .. ؟ 

فقلت لھ ۔۔ لاثیر انتباهه اکثر -- : 
ان القرآن الکریم لم یکتف بھذا ٤‏ ىل 
حدثنا ایضا عن رب ا لش۔۔۔--۸ارق 
وا لغارب ٭۰ 

فقال الشاب مستفںا ؛ لقد زادت 
اش۔حکلة تعقدا . وزاد التناقض 
وضوحا ٠.‏ ۱ 

فاجبته : لیست الشکلة الا فی 
عتولنا الضیقة ٤‏ ولیس التناقض الا 
فی فہمنا القاصر ؛ واليك الىیان : 

ان الله تبارك وتعالی بقول فی 
سسورۃ البقرة : ٢‏ ولله الشرق 
والمغرب ماینما تولوا غثم وجھ الله ٤‏ 


ان الله وا یم “ . ویقول فی 
سورۃ البقرۃ آیضا ۰ ۲ قل لله اللشرق 
والمغرب بھدی من یشاء الی صراط 
مستقیم ٢)‏ . ویقول فی سسسورة 


المزمل ٠‏ ٭ رب المشرق والمغرب لا اله 
الا ھو فاتخذہ وکیلا × . 
والملشرق حیث تطلع الشسمس 
وتضیء ٤‏ والغسرب حیث تخت نی 
وتقییح_ ۰ ومقتفی ربوبیڈ 
0 وت من الملوجودات ہ+ وانه 
التصرف میھما وفیما یحسویانه من 
اشیاء ؛ غھو اذن مالك اللك ؛ بؤتی 
اللك من یشماہ ٤‏ وینزع اللك ممن 
یششاء ؛ غلا یجوز أن نمجد غیرہ ٤‏ 
ولا یصح ان نعبد سواہ ؛ وھو نوق 
الجمیم ٢‏ ومع الجمیع ٤‏ وھوائی کل 
بکان ‏ وان لے مخوۃ بکان ۶ و وارتا 
ای ا ا الله الكعیم فی 
سورة الرحمن ٦‏ رب ا لشرتبن ورب 
المغرنین ٤‏ نی آلام ریکما تکذنان .-× 
ولا تئ9۔اض بین ھذہ ا9؟یة والیة 


۸۸ 


الس--‌بقة ؛ فالاآیة الاولی تتحدث 
با٭ىەى.سلوب عام عن جھتی المشرق 
واللخرب اللتین بعحر بڈیا غیسا 
بینھما ء وھو یشمل الارض کلھا ٠‏ 

واما آیة ط ا مشرتین والمخربین ٭ 
فتتحدث عن ملك الله الواسم بشیء 

من التفصیل والمشرقان ہما مشری 
الفَییض ومشرق القمر ٠‏ والمغربان 
ھما مغرب الشمس ومغرب القمر ؛ 
او الشرتان ھما مشرق الشكەممس 
صیفا ٤‏ ومشرق الشمس شستاء ؛ 
والمخربان ھما مغرب الشمس صیفاء 


ومغرب الشمس شتاع .۔ 
والغرب یختلغفان ءۂ ا کی کم ار 


والششتاء ۰ وکان ک التفصیل لت 
للأنصار والبصاثر الی سسعة ملك 
الله ٤‏ وانفساح مداہ؛ وتعدد مظاھرہ 
ورؤاہ ٤‏ ولذلك جاء بعد آیة ا مشرقین 
والفسربہین قول الله جل علاہ : 
٦‏ بای آلاء ربکما تکذبان ٠ ٢‏ 
ولقد تعرضت لہذا الوضوع ئی 
مقسام آخر ؛ ولم اکن اطلعت علی 
ما کتبھ الإمام ابن القیم فی کتسانىه 
الجلیل ‏ بدائع الغوائد ) حول ھذا 
الملوضوع ٤‏ فھو یتعرض اجیء بعض 
الالفاظ ئی القرآن الکریم مجمومة 
او مفردة ؛ مثل لفظتی ( الشےال 
والشمائل ) ؛ ثم یقول ٠‏ 

7 ومن ھذا العنی مجیء الشرق 
والمغرب ھی القرآن تارة مجمومین ٤‏ 
وتارۃ مثنیین ) وتارة مفضسردین ) 
لاختصاص کل محل ہما یتتضيه من 
ذلك ؛ نغالاول کتوله ؛: ‏ ئلا اتسےم 
برب الملشارق والمغارب ١ ٤‏ والثانی 
کقسوله ٠۰٦‏ رب الشرقین ورب 
الغربین فبای الام ریہ ہہ او ق 
والش۔۔سالثٹ کقوله : لہ رب اون 
والغرب لا إله الا عو ناتخذہ وکیلا ٤‏ 
.. فتامل ھذہ الحےےبة البالغة ٹی 


تفضسایر هہذہ الواضےع فی الإفراد 
وا 2 والتثئیة بحسب موادھا 6 
بطلعك علی عظمتھ القرآن وجلالتھ ٤‏ 
وانه تنزیل من حکیم حمید ٢٤‏ فحیث 
جمعت کان امراد بھسا مشسسارق 
الشمس ومغاربھا فی ایام السےئنة 
وھی متعسحدۃ ء وحیث افردا کان 
الراد افتی ا مشرق والمغرب ٤‏ وحیث 
ٹنیا کان المراد مشرق صسعودھا 
وھبوطھا ومغربیھما ؛ فانھسا تبتدیء 
صاعدة حتی تنتھی الی غایة اوجھا 
وارتفاعھا ؛ فغہذا مشرق صعودھا؛ 
وینشا منه فصلا الخریف والشتاء ٭ 
نجعل مشرق صعودھا ہجملته مشرتا 
واحدا ٤‏ ومشرق ھبوطما بجملتھ 
مشرقا واحدا ٤‏ ویقابلھا مغرباھا . 
مہذا وجهھ اختلاف ھذہ ھی الإفراد 
والتثنیة والجمع تو 


ویمضی الإمام فی حدیه مشسیر 
الی ان العلماء لم یطرقوا باب ھذا 
البحث ٤‏ ئثم بعسسسلل لجیء کلمتی 
( الشرق والخرب . مغردین بقوله : 
ہم تامل ورودھما مفضسردین فی 
سورة المزمل لا نقدمھما ذکر اللیل 
والٹھار ٤‏ فامر رسولھ بقیام :اللیل ٤‏ 
طویلا ٠.‏ 


نلما تقدم ذکر اللیل وما أمر بسه 
نبھ ‏ وذکر النھار ٤‏ وما یکون منھ 
ںیه ) عقب ذلك بذکر ا مشرق وامغرب 
اللنین ھما مظھر اللیل والنھسار ٠‏ 


ثم یعلل الإمام اجیٹھیسا مثنبین 
بقوله ٭ ولا کان مساق الس2سور٭ 
( یعنی سورۃ الرحمن ) سسسساق 
النانی الزدوجات ء نغذکر اولا نوھی 
الابحاد ٤‏ وهما الخلق والتعظیم ٥‏ ثم 
ذکر سراجی العالم ومظھری نورہ ٤‏ 


وھما الشیس الضمر ؛ : ُ۵ 
یت 


وما انبسط منه علی وجھ الارض ٤)‏ 
وھما النجم والشجر ٤‏ تم ذکر نومی 
السماء !مرفوعة والارض الوضوعة) 
واخبر آنه رفع ھذه ووضع ھذہ ؛ 
ووسط بینھما ذکر امیرآن ؟ ثم ذکر 
العدل والظ2صعُلم فی الیزان ؛ فامر 
بالع-دل ونھی عن الظلم ٤‏ ثم ذکر 
نوعی الفسکارج من الارض ؛ وھما 
الحبوب والثمار ٤‏ ثم ذکر خلق نوعھی 
الکلفین ٢٤‏ وھما نوع الانسان ونوع 
الجمان ٤‏ ثم ذکر نوعی المشرقین 
ونوعی المخربین ؛ ثم ذکر بعد ذلك 
البحرین اللح والعنب ٠‏ 


نتامل حسن تثنیة الملشرق والمغرب 
فی ھذہ السورة ؛ وجلالة ورودھما 
لنلك ؛ وقدر موضعھما اللفظ مفردا 
او مجموعا ؛ تجد !ا پنہو ؛ 


ویشهد العقل ہمنافرته للنظم ٠ ٤‏ 
ےچ ہے 


ئم یقول کتاب الله الحسکیم ىی 
سورة اللمعارج : < هلا اقسم برب 
الشارق والمغارب إنا لقادرون ٤‏ علی 
ان نبدل خیرا مغهم وما نحسسن 
بیبوقین ) ٠‏ ویتول ئی سسورہ 
کانوا یستضعفون مشس4ارق الارض 
ومغاربھا ات ویتول فی دسسور؟ہ 
الصافات  :‏ رب السماوات والارض 
وما بینھما ورب الشارق کت 

الشارق والمغارب عنا معناھا ‏ 
الشارق والمغارب للکواکب العدیدۂ 
والنجوم الکئیرة ٤‏ وفی 
الشمیس والقمر ۶ 

کہا نما قد تعٹی الشصت9 رق 


۸۹ 


وا لغارب التوالیة علی بقاع الارض٠‏ 
وھی نتوالی فی کل لحظة ؛ ففی کل 
لحظة اشماء دوران الارض حول 
ویختفی مغرب ٠‏ 


والتعبیر بکلمتی ١‏ الغ۔-.۔۔_سارق 
بضخامة الوجود ؛ وعظمه الالق 
لھہذا الوجود ٤‏ غفی کل ناحيه مشرق٤‏ 
وبعد کل مشرق معرب ؛ والضوبط 
دتیقة ٤‏ والنظام محکم ؛ والسےطرہ 
الإإلهیة شاملة ١ ٢‏ إنا کل شیء خلقناہ 
بقدر ۷ فلت+اأكيك الله آس48ن 


٠ الخالتین‎ 


ویروی ان ا مراد بالملشص4ارق هو 
بضاری الکمش طوال اشت یا 
وللشسےس ۔۔ کما بقول الملسر 
البیضاوی ۔ ثلاثمائة وستون مشرقا 
فی السنة ؛ تشرق کل یوم فی واحد 
منھا ؛ وبحسبھا تختلف الفسارب ) 
نیکون ھناك مغارب بەدد الملشارق ٠‏ 
والخسبراء العلماء یقررون ان ' 
تبارك وتعالی هو خالق السےمواں: 
السہع ؛ وما بینھما من مختلف الاجرام 
السماویة وکواکبھا ٠‏ وھو سبحانه 
القیم المھیمن كکذلك علی مواضسع 
شروق الشمس وشروق سصىسائر 
الکواکب والنجوم ؛ فھو الذی یظھرھا 
کل یوم فی موض۔۔ع من الافق 
الشرتی ؛ بخطف عن الوضع الذی 
اظھرھا من نی الیوم السابق ٠‏ 

وذلك ہما سنھ فی النظام الشمسی 
من قوائین ٤‏ حیث تدور الارض حول 
محسورھا ؛ مسن الغسرب اہی 
الشرق کل یوم مره ) وتجسری فی 
فلکھا حول الش۔۔مس هی الوقت 


نفسه ؛ وکلما غیرت الارض موضعھا 


فی رحلتھا علی القبة السماویة ء ہدت 
مشرتقھ فی مواضع خُت مختلفة . 


وتستمر رحلة الشمس والصر ؛ 
فتنبنی ای و 7 ٥‏ 
ومن وراء تقابع اللیل والنھار ت 
الذین لا یعلم الا الله اصس_نائم 
واعدادھم وطرائتھم؛ والی ھدا اشار 
الترآن الحکیم ٤‏ فقال فی سسورۃة 
یونس : ( هو الذی جعل الشمیس 
ض9لسیاء والقمر ىورا وقدرہ منازل 
لتعلمو!ا عدد السنین والحہ۔ساب 
ما خلق الله ذلك الا بالحق یفصل 
اآیات لقوم یعلمون ٠‏ ان فی اختلاف 
الیل والت 3ار وما خلق الله فی 
الل۔۔۔۔موات والارض لاآیات لقسوم 


٠ ٢ یتقون‎ 


الھائلة ءَ ونتذکر ۔۔ ان کنا من اھل 
الذکری ۔۔ ھذہ الدقة فی نظام الکون) 
وھذہ الروعة فی تسیرہ وتدسرہ ٠‏ 
ند ےذکر قول الحق جل جلاله فئی 
سورة یس ؛ ( والشك-مس تجری 
لستثر لھا ذلك تتدیر العزیز العلیم ؛ 
واقأثسےر قدرناہ منسسازل حتی عاد 
کالعرجون القدیم ؛ لا الشمس ینبغی 
لھا ان تدرك القمر ٤‏ ولا اللیل سابق 
الٹھار ٤‏ وکل فی فلك یسبحون ؟ ٠‏ 


وقد جاء فی ( ىدائم الفوائد ) عن 
کلمتی اللش۸ارق والمفسارب ھذہ 
العبارة  :‏ ثم تامل مجیئھما مجمومن 
فی سورۃ المعارج ٤‏ فی قوله ا 
اقسم برب المشارق والمغارب ؛ انا 
لقادرون ٤‏ علی ان نبدل خیرا منمسم 
وما نحن بمسبوقین ؟ ٠‏ 


وایضا فان تائیر مشارق الشمبہ 


ومفاربھا فی اخلاف احوال النبات 
والحیوان ابر مشهور ؛َ وقد جعسل 
الله تعالی ذلك بحکمته سببا لتبدل 
اجسام النبات واحوال الحیوانات ٴ 
وانتقالھا من حال الی غیرہ ٠‏ ویبدل 
الحر بالبرد ٤‏ والبرد بالحر ٤‏ والصیف 
بالشمتاء ٤‏ والشمتاء نالصیف ٠‏ الی 
سائر تبدل احوال الحیوان والنبات 
والریاح والأمطار والثلوج ٤‏ وغیر 
ذلك من التبدلات والتفیر یرات وا 
امس ومغاربھا ٤‏ کان ذلك تقدیسر 
العزیز العلیم ‏ 


فکیف لا بقدر مع ما یشھدونهھ 
من ذلك ۔۔ علی ان یبدل خیرا منھم ؟ 

واکد ھذا المعنی‌بقوله : ( ومانحن 
بمسبوقین ۴ ٠‏ 

فلا یلیق بھذا الوضعم سسوی 
لفظهة الجمع ٠٠۰‏ 

ٹم تامل کیف جاء تایضا ئي سورۃ 
الصافات مجموعة فی قوله ٠‏ رب 
السموات والأرض وما بینھما ورب 
املشسارق 6 . ما جاءت مع جملة 
الربوبات المتعددۂ : وھی السموات 
والارض وما بیئھما ٤‏ کان الأاحسن 
مجیئھا مجموعة ؛ لتنتظم مع ما تقدم 

من الجمع والتعدد ۔ 

ٹم تامل کیف اقتصر علی الشارق 
دون الغارب ؛ لاتتضاء الحال لذلك ؛ 
فان الشارق مظھر الأنوار ٤‏ واسباب 


انیەٹ-.۹۔سےار الحیوان وحیاته وتصرفه 
ومعاشه وانبساطه + فھو انشساء 
مشھود ٠‏ فقدمه بین یدی الرد علی 
منکری البعث ٤‏ ثم قدر الموت وحالمم 
ا ہا و 
للغرض الطلوب ؛ والله اعلم > . 


وکان الحق جل جلاله یرید وھو 
اعلم بمرادہ ۔ من تحدیٹنسا عن 
الشرق والمغرب ۔- افرادا وتثئیےة 
وجمعا ۔ ان یوقد فی صدورنا شعلة 
الایمان بابداعه ٤‏ لکی ئر تفع الی 
حماہ 3 وتسحسكغ او سو 6 
ونھنذب اننسنا لحسن الاہہ'تعداد 
لیوم لقتاہ : ہ والشبہس وضحاھا ٭ 
والقمر اذا تلاما 4 والنسسار اذا 
جلاھا ؛ واللیل اذا یفٹثسڑسسىساھا؛ 
وما طحاھا ٤‏ ونفس وما سواھا؛ 
غألھمھا غجورھا وتقواھا ) قد ائلح 
من زکاھا ٤‏ وقد خاب من دساھا) . 


وھکذا حدثنا القرآن الحکیم عن 
ر بالمشرق والمغرب ؛ ورب الشرقین 
واللغربین ٤‏ ورب 'لمشارق والمغارب ؛ 
دون تناتض او تعارض ٠‏ ( ولو کان 
من عند غیر الله لوجدوا فيه اختلافا 
کثیرا ٭ ء فلنقبل علّی مائدة القرآن 
متدبرین ؛ لنزداد صلۃ برب الشرق 
والغرب ؛ ورب ا مشرقین والمخربین ) 
ورب الشمارق والمغارب ٠۰‏ 

وعلی الله تصد السبیل ٭ 


اللتب الڈذی اطلقه 
یی ) هو ان 
اط پا سایلا او انور و 7 
: سورد ار سے و 
مہ وش کت 0 وکان ھذا 
د الممتدة : 
7 الائیر یشنف ہدۃد-ودمیہ 
3۳ . 0 به 
طلتوہ مليه امتباطا او یتفضلوا ہہ 
عليه مئنة وتبرعا دس َْ 
یہ چا ا و 
یعنی وبالضب 
وایفاظ فالیة النوس ؛ ورد التاثہین 
ای رحب الیتان حیث احیدا 
الحقتیثیة والسعادۂ الاہدیة . 


۵ مواھب 
وکان ( ابو یحیی ؛ يملك مو 
۹۲ 





للاستلا محمد رشدی عبید 


لیس سیة اھلصه لتولی ہ+۔ة 
ال خلق ا 
الدموة الی الله ٤‏ وارشاد الخلق الی 
جادۃ الحق ٠‏ 


ق لله ملك 
خلاص عمیسق 
8 : : 
لف کت 
ورکز کی دائرة رضا 
مواقله وتصرفاته ٠‏ 


- نصیب عظیم مز . 
ا الترکة ا اہ 
ورلوا سیا معند سلى الله تی 
وسلم من الئور والسسد 
النقع ٠‏ 


عاطدفة 
الٹھا ؛ معین لا ینب من عاے 
٠‏ معین 
مشبوبة متوقدة کاثت تید ؛ 


وحیویة دائقة وحماس کبیر اتسابمة 
عملیے_ة التغییر النفسی والاحیساہ 
الروحی الذی ندب سے لھا ٠٢‏ لهذا 
٭ یفلیض حیویة ) تموج فی ننسه 
الانفعالات الحبسة ؛ لا یقر له قرار 
ولا پھدا لە بال ؛ ولا یتنعم براحة او 
متاع ما دام مجتبمعه یزخر ہمبادیء 
تناقض عقیدته؛ وقیم ونظم ونصورات 
تخالف اتجاهاته وقیمه التی استمدھا 
من ( القرآن ) کتاپ الله الضط۔-ٛالد ؛ 
الذی پمدی للٹئی ھی ! 
الکاپب الذی جعله استسقکاذہ فی 
مدرسة العقیدۃ والخلق ؛ ما انخذہ 
رائدہ فی سلوکھ ٤‏ ومعینھ الثر فی 
ارواہ ظما روحهھ ) اضافة الی کونھ : 
سمیرہ فی خلوته ؛ وائیب-> فی 
وحشتھ ؛ ومجلیا لآحزانه ٠‏ ومروحا 
عن روحهھ ۲۹ .. ! 

ویصفه احد شیوخهھ بائه کان ٠‏ 
ہ مثال الؤمن الصادق ؛ تساقطت 
من قلبه زخارف الدئیسا ٤‏ وتبخرت 
منه الأھواء والعواطف والامتمامات 
الصغیرة ٢‏ سلی القیثلساد للھدی ؛ 
سهل الائقیاد لدواعی الخیر ؛ صعب 
الاستجابة لدوامی ال.۔۔توط فی 
جوائب الأارض وہغریاتھا ٤‏ صسامد 

رد لان سی کل 
یرافقه ھی دعوته وجھادہ ؛ وفراغهھ 
وشغله ٤‏ ولیله ونھارہ ؛ لا یفارقه 


الا لحاجة ماسَة ؛ یذکرہ اذا سی ) 
ویعینه اذا ذکر ٤‏ ویقویه اذا ضعف ؛ 
وینشطه اذا اصابھ الاعیاء والتعب ؛ 
والاعراض فی دربه الیمون .. انه 
الشاب ا (مشکور ) الذی حط 
الرحال عند ( أبی یحیی ) واجدا فيه 
سو القتدوۃ الذی یبشغل الاسلام 

قلبه وعشضله ) ویتمئل القرآن ھی 
خلقه وسیرته ؛ ویلوح عبیر الاخلاصس 
من مواتفه فعض بالنواجذ اعليه 


ووقت ؛ وجھد ) الا آنه لا یزال ینکر 
نفسه بین الحین والآخر بقول شیخه 


وتتجاوب اصداؤہ فی رحاب قلبےه 


قلبه : ٭ یا بنی ! عتبتان تعترضان 
سیر الداھی الی الله ٤‏ وقد تمنعانه 
من اداہء رسالته فان اجتازھما فقد 
نال الدرجات العلی ؛ وان لم یراتب 
نفسىه ویجامدھا عند عہورہ بھما 3 
زلت به القدم ٤‏ وانتطعم سیرہ الی 
آخرۂ حیث یرضی بالدون فی العرض 
والزھید فی الك۔-ساع ؛ وینحط من 
مستواہ السامی ؛ ویشوب صف-و 
تجردہ الکدر ٤‏ فیس-_-بقه الرکب 
المبارك ٢‏ وقد تنال ایانه خدوششں 
عمیقة تؤثر علی مستقبله ومصیرہ 
یوم الدین . انھما فتنتان : ال۔۔۔سال 
والمراة ! ٥‏ ء 


ویدخل ابو یحبی فی حساب مع 
نفسه یعاتبھا فتستعب ؛ ویلوھ8ًا 
فتعتذر ٤‏ ویحاسبھا فتقدم الحساب 
بدون وجل او تردد : (ا یا آبا یحیی ء 
الست طوع امرك ورھن اشارتك ء 
ندعونی الی الخیر فا۔۔۔۔۔تجیب ؛ 
تکفنی عن الشر فامتنع ء ام لعلك 
تبفی معرفة درجة ثباتك امام فتنة 
ال الوفیر الذی رزتک الله ! اطمئن 
فان الدنیا لم ننل منك شیئا ء الست 


تساہم بمالك فی مختلف مشساری 
انغبر ای تمود علی الفصسمین 


سبیل الله بعصےة ثابتة من دخلك 
لتمکینھم من دحر عدوهم ؛ واسترداد 
دیارھم ٤‏ واعلاہ شرف امتھم ٠٠‏ ؟ 
وھؤلاء اخوانك فی الله تستضیفھمء 
ونائی خوانجھم ء وھرچ کروٹوم ! 

ہً ن مقد منھسم 
ظا وافرا من مالٹ حیث عادت 
البھجة آلی نفوسهم الكثیبة ٤‏ وشاع 
الرضی فی قلوبھم الحزینة ! انذکر 
تلك اقسمادة النفسیة الغامرة التی 
شعرت بھا ء والفرح الشغیف الذی 


۹۹ 


الارملة النكوبة وایتامھا الصفکغار 
ہما یقیم اودھم ویستر خلتھم ویفرچ 
کربتھم ؟ انذکر مشهد تفتح زھرات 
وجوھھم الذابلة وانتماشھا وتمایلھا 
طربا وسرور!ا ؟ استحضر فی ذھنك 
بعض الوقائم وا لامھد والصسسور 
الحية الضيلَة من سیرتك الھافلةً 
بالخیر اتری اك علی الدرب سائر ء 
وان الال لم یطفك ء وان الامسسور 
تحری غی مجاربھا ! ) ٠‏ 

نمتم ابو یحپی . الحمد لله 6 لقد 
اجتزت العقبة الاولی ؛ وبصسوت 
یعبر عن العزم الثابت والتصسمیم 
الراسخ قال : لاغذ السیر اذن ؛ 
لاسارع الی الجنة التی قد تزینت 
وتجملت للقاء عباد الله الصالحین ؛ 
لانذل اھر الس-خی لھا غھی والله 
تستحق کل بذل وتضحیة ٠۰‏ وفجاۂ 
یقدز الی ذھنهھ خاطر خیر یخاطبه : 
( یا ابا یحبی ء انا لك رحما فی بلدة 


عز ۔وچل ؟ آنا الذی قضیت ہابی 
نی طاعته ؛ انا الذی ادعو صسباح 
مساء الی حبه ء وابین للناس طریق 
مرضاته ؛ ثم اردف : ٭ لا ء ھذا لن 
یکون ؛ ساسد ھذہ الفصك(-ےسوۃ فی 
علاقتی بربی ٤‏ ساحسن صلتی بھ ؛ 
وھل لی من غایية سواہ ؟۱ ١‏ ۔ 


المصبح فی المسجد القریب من بیتھ 
فی الیوم التالی ٤‏ ولا فرغ من اداہء 
صسلاۃ کلھا خشوع وانابة واخبات ٤)‏ 
تلا دسیئا من کلام الله عز وجل 


بنشسوۃ غریبة واطم سان نفسی 
مفاجیە ؛ غنہض خفیفا وتناول طعام 
الفطور فی البیت واخبر اھله ورفیتھ 
ومریدیه بانه عازم علی السفر الی 
ولایة الجبال نودعوہ جمیعا الا رفیقهھ 
الخلص ( مشکور ) الذی امر علی 
مصاحبتهھ فی سےخرہ لانه لم بکن 
یصبر علی فراقه لحظة ٤‏ وبعد فترة 
تسیرۃ کنت تری ( أبا یحپی ) 
وصدیقه ( مشکور ) واقفین فی مقر 
التوافل العامة ؛ یحمل کل مٹھےسا 
بة سفرہ ٠‏ بانتظار التافلة التی 
تنلہم الی ( ولایة الجبال ) ۔ 


البعید ٤‏ واخذ کل من المسسافرین 
مرکبھما علی دابتین من الدواب ؛ 
وطفتا یترەانِ دعاء السفر بایس(۹4ان 
وثقة ٠.‏ وففت التالئلة فی سیرعا 
الحثیث تنزل فی ااحط۔۔ات العدۂ 
لنزول القوائل غتاخذ ىسا من 
ساد سے ہجو لوت 
رت الدواب وتبدا السیسر مسن 
٠‏ الی ان وصلت الی مخلتبا 
آاخیرۂ حیث مبدٹی صاعبنا ومرادہ 
فحطت الرحال والقت عصسا التسیار 
وسار کل شخص لشانه ؛ اما ( ابو 
یحیی ) فلغربتهھ ئی البلدة سال احد 
الصبیان الذین تجمھروا فی محط 
التوافل لنشرج علی السادرین بدائع 
دار عد ری تر بت نت 
ھنھة یفکر ثم التبعت میناہ بغد 
"ک+چھسد ؛ انا ادلك عليه یا 
فطل عليه شسامرا بلذة 
کہ تس ہہت 
وانصرف . 
تقدم ر ابو یحیی ) آلی باب الدار 
وطرقه طرقات خذیفة ؛شم وقف 


الی الیمین منتظرا الجواب ) فتح 
الباب فظہر فيه عمه ! الوقور 
2ر وج اس رر 
اہن أخيه عش فی وجبھ ویش ں واظەر 
سرورا عظیما تم 

ومائتھ ٹم مرفھ ا آبو بھی ) ہسدیته 
نصافحه آیضا ورحب به اچہسل 
ترحیب ودخلوا الدار جمیمسا حیث 
لقوا من اھلھا کل اکرام واحتفساء 
وحس جراا اض تب پت 
السفر ومتامب الطریق الطویل ٠‏ 


مکث ( ابو یحبی ) مند ذوی قرباہ 
سا ام الله له لیقضی الله غفيه امرا 
کان مفعولا ؛ لم یکن یعلم ما یخبله لھ 
الغیبِِ الکنون من بے المنیں 
التاىسی ٠‏ وت ا ر 
سیخوض غمار حرب 
بخلدہ قط ان نظرة واحدة الی مدخل 
الدار الذی یواجه دار عمه ستجرہ 
الی متامة روحیة قاتمة ) ونعرضه 


ذلك ؛ لو 
الجھول ا رع بصرہ الی باب ذلك 
رڈ رای 6 مد التی سلبت 

لبه ولولا جھالتهھ ما بدرت منھ تلك 
النظرۃ النشاز الی منظر حرمه الله ٠‏ 


تذکر ( ابو یحپی ) قوله تعالی ٠‏ 
قل للمؤمنین یغضوا من ابصارھم 


ویصارعه ویسستعین عليه بمدد من 
عليه وسلم ٢‏ لا تتبع النظرۃ الفظرة 
فان الئظسر؟ الاولی لك ولیست لك 
الثائیة ) ء اذا بعینیه یخونان الأآمانة 
ویتفقان ملی اختلاس نظرہ ثائیة کانت 
حیث طبعت صسسورتھا فی مخیلتھ 
مجسمة ملوئة .. !ئم قامت مشاعرہ 
بتکبیر تلك الصسورۃ حتی غطت 
بضاخة کئیز؟ امن ٹکیزۃ >۔ ورآھا 
لیس مناىبة طالما تمناھا نشمر عن 
ساعديه ودخل العرکة غیر المقدسة 
بکل فکرہ ودھائه وغفنون اضفسلاله ) 
فقام بدور الرتش الڈی رتشں الصورة 
وزینھا وزخرنھا وأاطرھا حتی بدت 
لصاحبنا الآسیر نسخة مط۔۔ابقة 
الاصل للقمر امنیر وطبعےة جدیدة 
منتحة للمراة تلوفی فَیھا کل نقائص 
الطباعة غففغدت اجمل من ان تنتقد ) 
واجمل من ان تعاب .. !! 


وکانت ایام عائں فیھا صساحبنا 
موزع الفکر ؛ مبلبل الخاطر ؛ فؤادہ 
خال الا من حبھا ؛َ واهتماماته دائرة 
حول رؤیتھا ء لقد توحل باطیسان 
الماویة ٢‏ وہدا وجهھه یفقد سسمماہ 
النورائی وتعلوہ سص-حة من دخان 
الائم ٤‏ کما ان قلبه الخاشع اخذ 
یقسو ویلقد روئقھ وصفاءہ ورقتهھ ) 
ولم ببق من منھجھ الروحی الیومی 
سوی حُمس ملسلوات ینقرھا نتر 
الديك ولا ٹم لق آٹارھا التربویة 
والنفسیة والروحیة .. ! 


شیء وا بیز 

واحد کان بمنع ( آبا یحپی) 
ویصدہ عن إخبار رفیسےسے واتژں 
بحقیقة موقده ٤‏ ودلالتھم علی خبیئة 
نس ؛ شیء واحد لولا+ وضح لم 
مرادہ ؛ وکشف لمم من فایدے ؛ 
وحینذاك کان من امتوقع ان یتم کل 
شیە علی ما یحبه ویرضاہ حیث بت 
ممه لہ لخطبة ( دلال ) وطلب یدھا 
والدھا الڈی تربطه بعمه أوثق صلات 
الجیرة والصدادة بحیث لا بمنتد انہ 
سوف یرفض طلبه ٠.‏ انه ئی۔ە واحد 
لكنه لا یستطیع تجاھله والاخضساء 
من اھمیته لاھ یتعلق بعقیدته وقیمه 
ومبادئه فھو منذ تعلق واتصل بالسہاء 
بسبب ؛ قد ذاق حلاوة الایسسان ؛ 
وشعر باستعلائه علی موازین الارض 
وقیمما ومٹاییسما ٭ مٰذ ذلك یابی 
ان ینحدر الی النردی السحیق الذی 
انحدر أليه ا مادیون ا ۹ 
بالتراب فکرا وہُلقا وسسسلوکا ؛ 
و ( دلال ) کما علم فتاۃ من اھل ھذا 
العمر تلبس ما ترید او یراد لھا ) 
وتتصرف کما تشساء او کا بخطط لها 
وتؤمن بافکار ومبادیء مستوردۃ عن 
طریق البر أو البحر أو الجسو ؛ 
لا تحقق ائسے۔انیتھا ؛ ولا تلائم 
غفطرتھا ؛ ولا تناسب انوٹتھسا ) 
ولا تراعی امکاناتھا ٤‏ اتھا ئضساة 
متحررۃ من الفضیلة ٤‏ ثثرة علسی 
اللطرة ء لھذا ةھو لا بتصور امکسان 
انسجامه معما الا اذا تنسازل عن 
مبادئه ٤‏ وامفی نفضسه من الانتسب 
الی اھل الایمان .. وھذا لن یکون 
بائن الله ٠.‏ ! 


وہلغٰت الحنة اشدھا وضسساقت 
علی صاحبنا نفس۔۔-۔ه کما عجز عن 
الدداع من تلبه الاسیر امام الوازغ 
الیماتی الذی یحابی عن عقیدته من 
ان تضعف او تنلائی نتسلل لواذا 


الی رفیق9سه الامین پبوح له بالسر 
ویطلعه علی یع حشقسةتےےة الاہر الذی 
من الضر بسیبه ٤‏ وکان ر مشکور ) 
یلاحظ بدقة التفیر الفاجیء الدڈی 
ینتاب قدوتھ ورائدہ ٤‏ ویسستغرب 
اھماله لأاذکارہ واورادہ ٢‏ وحب-ه 
للخلوہ 3 وشرود ذۃڑھئے ؛ وکٹرةۃ 
صمته کانهھ یفکر فی أمر شائك أو 
یعائی مشکلة عویصة او بنتظر ازمة 
قریبة ٠‏ ولکنه کان یکتم استغرابه 
ویخفی قلقه احتراما لاستاذہ حتی 
تلك اللحظة التی اخبرہ نبھٰسا هو 
بنفسه وحینذاك شہر الخلیل النا 
عن ساعد الجد فسال استاذہ عن کل 
ما یتعلق بالقضیة من قریب او بعید 
ثم اخذ یحلل عناصرھا فی فکرہالثاتب 
ووعيه ااؤمن الی ان وصل الی ھذا 
الجواب الشافی بدا یذکرہ لاستاذہ 
بلھجة تعبر عن تقدیرہ الممسیق لە ء 
واشفاته الشدید عليه تال : × انت 
تعلم یا استاذی بان الزواج سنة من 
سنن ہقاء الحیاۃ الانسانیة ؛ وھی 
ان کانت ضرورة غفی‌العصور التقدمة) 
فان ضرورتھا فی ھذا العصر قد غدت 
احتم والزم فقد تعددت غنون الاغراء 
ووسائل الاثارة والاغواء ٤‏ ویصعب 
علی الشاب الؤمن ان یصسمد اآمام 
التیار الجارف الذی پھدد ایمانھ ھی 
کل لحظة ٤‏ وفی کل مثاسبة ؛ وفی 
کل مکان ٤‏ وانت صاحب دین وتقوی 
وخلق لا تفرط بایمانك ّ ولا تتنازل 
عن مبادثك ؛ غالزواج لك ولامثالك ل 
شیء لا بد منه ٤‏ ولکن لیست کل فتاة 
ان تکون زوجة لك ؛ واما 
لاولادك ؛ وسکنا لنسك ؛ 3سا 
الفتاۃ الصالحة التی ٹرعرت فی بیت 
مؤمن ٤‏ وتکونت شخصیتھا الفسکریة 
والخلقیة والعاطفیة فی بیثة اسلامیة 


صحیحة ؛ آتھا اللسےاۃ التی تؤمن 
بمقیدتك وتقدر انجاہك لتمینك ھی 
سصسسیرك + وتحثك علی الالتزام 
بمبادك ٤‏ وتخفف عنك اأعباء جھادك 
ودعوتك )؛ آما ( دلال ) غیؤسغفنی ان 
اقول حسب وصنٰك انھا من ( خضراء 
الدمن ! ) وانت اعلم منی بتعریف 
رسول الله صلی الله عليه:وسسلم 
لخضراء الدمن ٤‏ ثم علا صسسوتھه 
( یا ابا یحیی اسمم جیدا .. آفت 
قلبك وتدبر : لا تنکص علی عقبيك ٠‏ 
ولا تنقض عزمك انکاٹا ء ایاك ان 
تھدم صرح التقوی الذی بنیته بمصارةۃ 
جھودك ٤‏ وزھرۃ شبابك ؛ شانك ان 
تنظر الی مستقبلك الحقیتی فی الدار 
الآخرۃة وان تختار ا مراۃ التی تقفی 
معك دنیاك فی ظل اخلاإق القسرآن 
الدین ) . ثم سکت وھو پسنشصسف 
الكریمة ء ثم ترافتك الی جنات الجلد 
حیث السعادة الابدیة ٢‏ ھم وازواجھم 
فی ظلال علی الارائك متکثون ٢‏ واذا 
ما صممت علی الزواج فضع القاعدة 
الئبویة الضے۔الدة نصب عینيك فی 
اختیار شریكة حیكاك ١‏ فاختر ذات 
الدین ) ء ثم سکت وھو مستشف 
من عینی استاذہ تاثیر کلامه فی قلبھ 
غیتملکه شمعور غریب بالسعادة حیث 
استطاع ان یأخذ بحجزہ عن اقتحام 
النار ٠٠‏ 


مصمت !بو یحیی ولکن کانت ناك 
تحولات تجری فی باطنه وانجازات 
ضخ تم فی ضمیرہ فقصد انسرب 
النور الی قلبه واخذ بطرد جنسود 
الظلام ٤‏ وبزیل کش۹افة الاعراض ٤‏ 
وینئض غبار الائم ؛ فیسستیقظ من 
رقدته البائسة ء ویتقدم نحو شرنقه 
السیقان الزاھیة التی نسجھا حسول 


۷ 


مشاعرہ وتصسسور اته فیمزتما شر 
سعزق ٤‏ ویستععید لباس التتوی 

به من جدید لیواری سوعات 
فکرہ ومزالق نفسه ویعزم فی نفسهھ 


وفی صباح الیوم التالی تنساول 
الجمیع طعام الفطور فابدی ( ابو 
یحبی ) لعمه وابناء عمومتھ رغبتھ فی 
الرجوع الی بلدہ شاکرا لھم حسن 
الضیائة وکرم النفس وسمو ا لعاملة 
فلما فرغوا من تناول الط۔۔۔سام قام 
( اہو یحیی ) وصاحبه ( مشکور ) 
یحزمان حقیبتبھما ٤‏ ثم ودما من قبل 
اھل الدار بنفس الحفاوۃ والضکریم 
اللتین استقبلا به وہنشوۃ الش۔۔ائد 
الظافر الذی نجا من آخر کمین للعدو 
بخطة حربیة مبتکرۃ : عاد ااج۔ٛامد 
آلی بلدہ وعلی شفتيه ابتسامة حلوة 
تعبر عن فرحة قلبه واطمثنان ننسه ٤‏ 
وطول الطریق لم یکں لس ننه عن 
الشکر لله علی ان مد لە حبال وصله 
من جدید بعد أن ذاق مرارۂ البصہد 
عنه ) وبین الحین والآخر یلتفت الی 


لا یلوی علی شی 

ارجا البلدۃ ولم خجمسیسمسسومء ھ۹ الا 

بالسة ؛ یا للآسف ؛ یا للحسرۃ ) 
یا للفشل الذریع ! معشر الابالسة 
لا تکرروا تجربتی الفاضلة؛ لا تحاولوا 
افواء شاب مؤمن قبل ان تضضرقوا 
بینه وہین خلیله ا ٤‏ رکزو! 
جمسسودکم فی تمزیق اأواصر الحب 
والاخوة ھی الله ہین المؤمنین ٤‏ وان 
لم ا) نصیحتی اسحتا لکم ) 
سحتقا ؛ آما آنا غلن ؟مید محاولتی 
الخاىر؟ مرة آخری ٠.۰‏ ! 





ھھ 





حکم الحچ عن المیت 


السسزؤال : 


اذا توفی احد قبل ان یؤدی فریضة الحچ مع وجوبھا عليه فھل یجوز شرعا 
ان یحچ غیرہ عنه بمال یدفعه اليه الوارث او غیرہ تبرعا منه وھل بسقط الفرض 
عن ا متوفی بذلك ؟ 


الصواب : 


یجوز الحج عن المیت الذی لم یؤد فریضة الحج مع استطاعة السبیل اليه 
سواء آکان الؤدی وارثا ام غیر وارث ٠‏ ما روی عن بن عباس آں امی نذرت ان 
تحج فلم تحج حتی مانت افاحج عنھا ؟ قال : نعم حجی عنھا آرایت لو کان علی امك 
دین اکنٹ قاضیںه اقضوا الله فالله احق ىالوفاء)(رواہ البحاری والنسائی بمعناہ) 
وفی روایة آخری ؛ٴ ( جاء رجل الی النبی صلی الله عليه وسلم فتسال : ان اخضی 
ندرت ان تحج الی آخرہ ) وفی قولھ عليه الصلاة والسلام ( نعم ) دلیل علی اجزاء 
الحج عن المیت من الولد وکذلكمن‌غیرہ فیما وجب عليه بنذر او غیرہ ىدلیل توله 
عليه الصلاة والسلام ( اقضوا الله فالله احق بالوفاء ؛ ٠‏ وعسن ان عہاس قال : 
آنی النبی صلی الله عليه وسلم رجل فقال : ان ابی مات وعلی.ه حجة الاسسسلام 
اماحج عنه ؟ قال ! ارایت لو ان اباك ترك دینا عليه اقضیته عنه ؟ تال : نعم ؛ تال 
ناحجج عن أبيك) رواہ الدارقطنی ٠‏ وفيه دلیل علی انه یجوز للاہن ان یحج سن 
اىیه حجة الاسلام بعد موتھ وان لم یقع منه وصیة ولا ئذر ۔۔ ویسدل علی جواز 
الحج من غیر الولد حدیث شبرمة ؛ وھو ما روی عن اہن عباس ( ان النبی صلی 
الله علیەوسلم سمع رجلا یقول : لبيك عن شبرمة ء فقال : من شبرمة ؟ تال :اخ 
لی او قریب لی تال : حججت عن نفە-ك ؟ تال لا تال : حج عن نفسك ثم حج عن 
شبرمة ) (رواہابوداود وابن ماجة ؛ ٠‏ وفی شرح مسلم للنووی ان جواز الحج عن 
یت مذھب جمھور الائمة سواء اکان الحج عن حج مفروض ام عن حج منذور ) 
سواء آوصی به الیت ام لا ۰ 


لگ 


استلام الحجر الاسود 
السےؤال : 


سسمعت اجد ااخطباء یروی حدیثا ھذا لفظه : ( الحجر الاسود یمین ا1ہ غعز 
وجل ء یصافح بە خلقه کما بصافح الرجل آخاہ ) ٠‏ فھل ھذا ثابت عن الرسسول 
صلی الله عليه وسلم ؟ 


الجواب : 


لم یصح ھذا حدیثا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ٤‏ وقد وردت سی 
فضل الحجر الاىسود احادیث وعن عمسر رخی الله عنه کما فی صحیہىح البحاری 
١‏ انی اعلم اك حجر لا مصر ولا ضفع ؛ ولولا آئی رایت رسول صلی الله علسه 
وسلم یلك ما شلنك ‏ . 


وقد روی النسائی ما یشعر ىان عمر رفع قوله ھذا الی رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ؛ مقد احرح من طریق طاوس عں اس عباس فال ١۔١‏ رانىٹت عمر 
قبل الحچر ثلاثا ثم قال : اتك حجر لا بشر ولا ىنفع ولولا آنی رایت رسول الله 
صلی الله عذ4 وسلم یقلك ما شلك . ثم قال : رایٹ رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فعل ذلك ؛ قال الطصری ؛ وانما قال دلك عمر لاں الاس کاءرا حدیثی عمد 
لمعض الأححار ؛ کما کانت العرب تفعل فی الجاھلیة ء فاراد عمر ان یعلم النالس 
ویخضر نذاه ؛ کما کانت الجاعليه بعتقدہ می الاوثٹاں ء 


وقال الملہلب : حدیث عمر ھدا یرد علی مں قسال اں الححر یمیں الله می 
الارض پصافح بھا عبادہ ؛ ومعاذ الله ان یکوں لله حارحه . ھذا صریح فی اه 
مصحیحا لمعناہ فقط ٠‏ معنی أنه یمین الله می الأارض ٠‏ ان من صافحه فی الاأرص 
کان له عند الله عھد ٠‏ 


وجرت العادة بان العھد یعمدہ الال بالصافحة لن یرید موالاته ٠‏ 
والاحنصاص ہھ فخوطوا ما یعھدونه ٠‏ وقال الملحب الطبری معناہ : ان کل ملك 
اذا قدم عليه الوائد تل یمینھ ؛ فلما کان الحاح اول ما یقدم یسن تقبیله ٤‏ نسزل 
مزله یمیں اللك ولله الئل الاعلی . اھ . فھو کلام علی الجوز ۔دکر دلك الحاقط 
اس حجر فی فتح الباری ء قال : وانما شرع تققیله اختیارا لیعلم بالشامدة طاعه 
من یطیع ٤‏ وذلك شثىيه ىقصة الیس حین أمر ہالسجود لآدم ۰ 

وفی قول عمر ھذا التسلیم للشارع غی امور الدین وحسن الاتباع غیمالم 
یکشف عن معانیھا وھو قاعدة عظیمة فی اتباع النبی صلی الله عليه وسلم فیا 
یفعله ٠‏ ولو لم یعلم الحكمة غيه ۔۔۔ وفی شرح النرمذی : أنھ یکرہ تقبیل مالم یرد 
الشرع سصیله ) ٠‏ 


مھا 





آإعھداد : عبد الحمید ریاضی 


ساسا بت دی ئ تم سی سس رز سد ہم 


حول مسرحیة خولة بنت الازور 


من سرحيه عن حیاۃة البطله الاسلامیة خولة ہنت الازور ؛ ىقلے الدکتور احسہد 

شوقی المنجری ٠‏ واحب ان اوجھ الی الکاتب سؤالین : ۔_ 

اولا : ھل ھذہ القصه من احداث التاریح الحقیقیة او ھی قصه خیالی۔ه وما ھی 
تراغُم الوَلِف يَھا؟ 

ثانیا : رغم آں السرحیة قد صیعت فی قالب قتصمی جذاب ومشوق إِلا اننا ناحسد 
علی الکاتب السیر علی منوال غیرہ من الکتساب می [إقحام تضك۹ایا الحب 
والزواح .. الم یکن من الخیر تجنب دہ الوضوعم۹ات فی ھذا المسال 
الذتین 7 

نمیم الشربینی ۔۔۔ القاھرہ 


وقد احلنا ھذا السؤال الی ا اؤلف وجانا الرد التالی : 


القصه أو السرحيه الاسلاميه تختلف کل الاختلاف عن ای قصےے> عاديه ٠.۰‏ 
مہناك ارىعة جوانب ھامة بجب علی کاتب القصة مراعاتھا والالتزام ىها : 


اولا ۔۔۔ الالتزام التام بحقائق التاریخ وصدق الاحداث دون زیادۃ من خیی۔سال 
الکاتب حتی تبقی للقصة قیمتھا التاریحیه والواقعیة ٠٢‏ 


ثانیسا ۔۔۔ ان یعالج الکاتب احداث الحیاۃ العادیےة اللی یتعرضی لھسا بطل 
التقصة او ای شخص عادی مظھرا التصرف الاسلامی اللائق والواجب فی مشسل 


ھذہ الظروف والا یتھرب من معالجة ای موقف مہما کان حرجا . مظھرا السلوك 
الاسلامی الثالی غی مثل ھذا الملوقف ٠‏ غالاسلام دین عملی وواقعی ولیس من 


َّ8ٛ۴۴ 


طبیعته الھرب من واقع الحیاۃ ومشاکلھا .. بل ھو یواچه ذلك بالحلول انی 
علی مبادئھ الخالٰدۂ .. 


ثائشسا ۔۔ ان تکون القصة صلدفة .. فلا یکفی ان تکسون تاریخا لاب 
الدسارخ . 

ولکن یجب ان نظھر العبر والدروس ادن تار پت وآن یکسوں 
هدنھا الرئیسی إظھار التطبیق العملی لبادی, الاسلام فی واقع الحیاۃ ٠.‏ 


رابعسا ۔ ان یحرص الکاتب علی سبك القصےة وجودة القالب اللسرحی 
والاخراح الفنی ۔ ۱ ۱ 

لا یکٹر من الواعظ .. والمواتقف الخطابيه حتی لا یسلم القاریء الی اللل ۔ 

وتد التزمت قدر جھدی بهذہ الاربعة فی مسرحیة خولے بنت الازور وفسی 


حتیقیا ئی قالب تصمی .. وان مخ الاحداث لیست من اخسراع الکاتب او 
حىياله . 


مثل کتاب فتوح الشام ومصر للامام الواقدی وکتاب (فتسوح مصر واخارھسا) 
للامام ابی القاسم عبد الرحمن الترشی ٠.‏ الا انٹی قد حرصت علی متابعة الجانب 
التاریخی فیما سجلھ الکتاب الخربیون عن الشخصیات الرومانیة والمصریة التسر, 
جاء ذکرھا غی ھذہ الروایة ومن ذلك اللوسوعة الشریطانیة وموسوعة الادیان وما 
کتبھ ااؤرخ البریطانی العظیم ( آرنولد توینبی ) وکتساب ( الفتو ات الفربیة 
الکبری ) للجنرال جلوب . 


ومن الملعروف تاریخیا ان البطلة خولة بنت الازور قد تزوجت الامیر الرومانی 
رومائوس حاکم تصری بعد إسلامه وقد اشار الکاتب الاسلامی القدیر علی احمد 
باکثیر فی مسرحیته (ملحمة عمر ) الی ھذا الزواج ولست اری مایدغ|و الی 
إغفال ھذہ الحتیقة او تشویه التاریخ او تغییرہ فالزواج بین مسلم وسلمة امر 
طبیعی بصرف النظر عن العنصر واللون ٠٠‏ 


ورغم ان قصة زواج خولة من رومانوس قد مرت مرورا عابرا فی امسرحيه 
ولم تکن ھدغا لذاتھا إلا انئی لا اجد ای داع لی القصص الاسلامیة للھرب سن 
مواقف الحب والزواج غفہذہ مسسائل لا بد ان یتعرض لھا کل إنسان مسسلم فی 
حیاته ٠۰‏ وعلینا ان نعالج مثل ھذا الوض وع الواقعی بالاسلوب الاسسسلامی 


غالإسلام لا یحرم علی السلم ان یتزوج ولا یحرم عليه ان یکون الزواج عسن 

حب وإمجاب ا بر ای مک زی کا ممفچ کے عظرم ا و فو داع 
من ابن عباس رفی الله عنه ان رجلا آتی رسول الله صلی الله عليه وسلہ 

وتال : )یا رسول الله +م٭ عندنا یتیمة قد خطبھا رجسلان ٠۰‏ موسر ومسر ٠‏ 


۴۔8 


کت السر ونحن تھوی ا موسر ) فقال الرس ول (لم یر للصحابین مشل 
التزویج ) ۰ 


وقد کتب الکثیر من علماء الاسلام وائمه الفقه السابقین عن الحب وشرحوا 
الحلال منه والحرام ٠.‏ ومنھم من الف کتبا مستقلة فی ھذا المجال او نصسولا من 
کتب مثل الإمام ابن حزم فی کنابه طوق الیمامة ومثل ابن تیميه ومثل الاہ.._ام 
الشافعی 3 وللامام ابن القیم کتاب عن الحب اسمهة ٠:‏ (روفضه الحبین ونزھمسه 
الشتاقین ؛ وکتب الإمام اہو الفرج الچجوزی المتوقی ستة 0۹۷ ھ ؛ کتانىا مشھسورا 
فُنكوان ؟: ڈم الھویٰ ):ء 


وقد کتب الإمام ابن حزم فی کتابه طوق الیمامة مقدمه طریفة یسد لہا 
الطریق علی معترضيه وناقديه إذ یقول : 


انا اعلم انه سینکر علی بعض التعصبین تالینی ائل ھذا الکلام !! ویتول انھ 
خالف طریقتهھ وتجانا عن وجھتھ وھکذا ٠٥‏ ) 


وقبل ان اخضم ھذا الرد ٠‏ وبرغم کل ھذہ الحقائق التی ذکر ھ۹ا . . مائنی 
اجد للقاریء الکریم کل العذر فی اعتراضه علی سیرة الحب والزواج فی القصص 
(اوضومات الَحَن_'یة الرحیضة تین الکیری خلب التمےة المرب :ت: وتطرہفے 
ببنڈذلا:ومنفزة للذوق السلیی+٭ وذلك ما مل الانستان الفاضل یلق عظبیمَدےة 
من ھذہ السیر: ومن سیرة الحب والزوا۔ 0 

ولکن ھذہ الحالة نثیر سؤالا ھاب ١ا‏ 

ھل العلاج السلیم هو ان یستبعد کتاب القصة الاسلاميه ھذہ اللوضوعات 
ویتاطعوھا ویعتبروا مجرد الخوض فیھا آمر عیر مقنول ىل حرام ؟ 


ام ان الأفضل هو مواجھه ٹسی موضوعات الحیاۃ دون حرح ومعالجتھ ا 
۔الأسلوب الاسلامی السلیم ونھدی من القرآن والسئة والفقه ٠٠‏ حتی یتبین 
الناس التصرف الاسلامی الذی یجب ان یتبعوہ اذا واجھتھم هھذہ الظروف وھذا 
ھو مااری ان نأاخذ به والله الوفق . 


الل۔.سلمون فی جمھوریة لیبیر۔۔ا 


اکتب اليکم ھذا ٰ وع لاد مسلمةمسبة من الجمیع ٠.‏ وھذہ 
املاد النسیة سی 7-7 علیْکم حق التوجيه ولا بد ان تشےلوا اح-سوال 
السامین بہبالدراسة و البحث و.سداہ العون ہتوصیل الوعی الإسلامی ۔۔ بالعنی 
الو ۔۔ إلیھم ۔۔ وبالطریقة التی تؤتی اوفر الثمار -۔ ابتفاء ثواب الله و 
غندہ ۔ سن الثواب ۔ٴ 


۴ 


تلقد فی ظروت صلی آئی تضا “+0 
الین شکوں وا من الد کان الذیسن کی سف سی او یں : 
( وا حساحات فی الدول مظتھا 7 رہم جو ر الکافی من الذقھ ) بیئی_۔! 
سر لی بیو مسا ولس سی لئ یا ای انا فی اوہ لے 
الڑطلاق ۔ ولا اثر للازھر الشریف ولا لغیرہ ۔۔ بالعکس یوجد ىضعة مکاتب ہشیر 
بالمذھب الاحمدی ( القادیانیة ) فی العاصمه مونروقیا . 


887 00,08 ا ا فا ات و ا 
ولامدارس غیرھا .. علی تحویل السلمین عن دینھم وقد نجحت فعلا فغی شد 
اداد عیرة یی امن آئی ااسبحر ولا تزال عبلية الفد مسشتر8 ٠‏ وکٹیرا 
ماتری شبابا اسمھم الاول مسیجی واللتب مسلم ٠۰‏ آباؤھم وعائلاتھم مسلسه 
واکٹھم تعلموا :ولا تعلیم الا فی الدارس السَضشیریة : ء ولا تعلیم الا بالتحول یں 
الإسلام الی المسیحیة دوں استثناء ا دی ایند وو سی کک 
یتنسمون بأسماء سیحیة ٠‏ وتخبطھم یترئمون بالاذان وسسالھم فیتولحون اں 


الاسم السیحی مستعار لامکان الحصول علی عمل ٠.‏ 


قد زرت القترق الاسلامیة موجدت وبشکل دائم فی مَتدمة التریة الواق×ھ 
ىختلف عن ت اشنا الاحری وسثٹل یو هامة 5 یسیرون کی تمامسا 
کالتصائل الاحری وبتلھفون علی ای نظلم قادم من الخارح ویجسدون فی عملھم 
ویىعلمون الحرف المخلفة کالدناء وقیادة السیارات والسمکرۃ الح . 


ولکن السلمین ئی جمہوربة لیبیریا فی الحتیتة یصاجون الی اشیاء کثیرۃ ئی 
دینھم ودنیاھم وسط القائل التی معظمھا مسلمون کقائل الفای . . لعل ذلك یکون 
ماتحھ خیر لإیتاف ھذا الئزیف الاسلامی والنزح من أمة محمد الی الدیانات الاخری 
٠٠‏ وذلك بانشاء مکاتب بباع فیھا مجلة کالوعی اتی بری آ او 








البیة الئغي_افیة ٠۰‏ 


ىيئة الانسان من اھم مکوٹانه ٠۰‏ ولکل اسان بیه الطىیعیة : مکانھ 
الدی یضطرب ميه ) وجوە الذی یشکلعمل عليه .. وہیئتهھ الاجماعيه : الناس 
الذین یعایشھم ویعاملهم وتربطه بھم مختلف الروابط ٠.‏ ومسا یقرؤہ الائنسےان 


وٴما ازال اذکر کیف کنا نحتمع صخارا علی سیرۃ عنترة بن شداد نقرڑھا 
متحب الشجاعة والوفاء فی عشبرۃة ٤‏ ونکرہ الجنن والغدر می عمارۃ بں زیاد ؛ 
وکیف کانت پھنر قلوننا وندمع عیوبنا وسسولی علینا آپ--۔یرۃ جنی اننا لنکاد 
شی زمانتا ومکائنا وٹرند الی رماتھا ومکاتھا ۰ . فادا محن نا الی ائف8ط.9خا ٠‏ 
وانصرفنا الی المعتاد من جیاتتا + راینا انیستا قلد الأبطال الدین اعجسا بھم ٠‏ 
ونمٹل احلاقھم ٤‏ ولرنما صنعنا لانفستا سیوفا ۔۔ کسیف آپی حيه ۔ مں الحشتف 
مجددنا معارکھم . ولا انسی رفیتا لنا اعحب ( بىالعضان ) ابن عنترڈ ائہےد 
اعجاپ ٤‏ جاعتا یوما علی حالة مں الحزں شدیدۃ وھو پنکی آحر نکاء لان آىاہ 
تدامتعه مں کسر أنفه لیصیر افطس مثل انف العضعان .. ! 


ونحن الآن نئری اثر ما نقرؤہ لعض الفکرین والادعاء والعلماء السلمین 
لممتازین فی ت تصحیح ۂ فھمنا؛ وتقویم اتجاھنا ء وشعورنا ہما لنا فی فھمنا وعملنا 
س خطاء ۰ 


طرقا ‏ وتضرب ہمعولھا الواقع القائم لیٹھار ویقوم مقامه الواقع النثشود .. 
هدہ الکتب کم ولدت من ئثورات واحدثت من انقلاىات فی المجمعات والافکار 2 


وکتب التاریخ فیھا نجد القدوۃ الصالحۂ والحائز التوی والاسوۃ الحسنة 


رن 


ولریہہا فسدت بیئة الانسان الاجتماعیة فضلت فکرا ؛ وانحلت خلقسا ٠‏ 
ومددا لفکرہ وروحهھ ؛ وعونا علی اسبانه الطریق المسٹقیم ٠.‏ 


وافضل بیئھ للمسلم یعیشں فیھا ھی القرآن الکریم وسیرۃ الرسول صلی 
الله عليه وسلم واصحاىه ؛ بجد میهم ما اعوزہ فی مجتمعه مں القدوۃ الحيه 
والاسوۃ الحسنة ٤‏ ویننفس فی حوهہم ؛ ویحیا معھم ایمانھم العمیق ٤‏ ومشاعرھم 
السابیة> خلا الفا ۷:4۵ وحمادمن الداق یس تین االلة )کا برڑی 
الاسلام فیھم مجسما ا یراہ نعینه ٢٤‏ ویحسه بقلىه وفکرہ ۰ 


ولکن ھذہ الىینة الی یتر الیھا السلم لحياۃ روحه ؛ ومعرفهھ هھدفه ؛ 
ونہین طریقه ٤‏ بکاد نکوں محجوبة الأسرار ٠‏ مقفلة الابواب علی من لا یملك 
مفتاحھا .. وما مفتاحھا الا العربیة التی یتوجب علینا انقانھا لکون منغدنا الی 
فھم القرآن والحدیث وذوتھما ودحول عالھما الدی بیصنع فيه ال سسلم الحق 
عقیدۃ وئکرۃ ومسلکا ووجههھ نظر معینة الی الکون والحیاة والانسان . 


وقد غسد مجتمعنا الدی نعیشض فيه ٤‏ وائسندت حاجنا الی الییئه الثقافِيه 
( الاسلاميیة ) ای بعینناعليهء ونعذی فکرنا وشعورنا؛ وتعوضىاممافتدنا .. 
ولم نجد هدہ البیئة المنشودۃ ء بل وجدنا بیئه ثتافیة آخری ھی فی الغالب صورة 
الضلال العقلی ؛ والفساد الاجتماعی ٤‏ وصدی الفرائز الىهیمیة او الارب 
المتھمة ء تنغذ الینا من الکتاب الذی نقرا ؛ والمجله التی نتصفح فتسمم السکر 
لکاد لا یری الا فکرا مدخولا او معرفة مریبة او قصصا رخیصا ك او اخسار 
الممثلات والمثلین وانىاء اللھو واللاھین ٤‏ او شعرا هو صوت العریزة ونداء 
اللکر ودعوة الانحلال .. ھذہ تقریبا ھی نىیئة عامة الثساب الثقافیة ای ىیئھ 
انکارہھم وقلوبهم ٠٠‏ 


ولیس مرد ھذا الی ان الشےباب قد فسد فاصبح یؤثر ھذا اللون من 
التراءة فقط ٤‏ فان ثمة شبابا ما یزالون ينطوون علی خیر ؛ ومایسزال عندھم 
الاستعداد لیکونوا کما یرید لھم الاسلام ٤‏ ولینغص۔.۔لو! عن واقتعھم الفاسد 
لا یسمدون منه ٤‏ ویعیشوا فی جو الاسلام بمطالعتھم یستمدون من حقائقهھ ٠‏ 
وبستلھمون من رجاله ء ما یمکنھم من العودة الی واقعھم متحررین منھ ؛ لیکیفوہ 
حسب عقائدھم او یھدموہ لیٹیموا الصرح الاسلامی الجدید ٠.۰‏ ولکن الشکل 
اننا لا نجد ھذہ البیلة الثثائیة الاسلامیة الحدیثة التی تلبی حاجة الفکر اللسلم ؛ 
والشعور اللسلم ؛ والمعرفة الاسلامیة .. لا نجد الکتب الاسلامية او ااجلات 
التی یمکن ان ندفعھا الی الفباب المسلم وتکون دلیله الآمین فی حی.(ٛاتھ 
الشخصیة والاجتماعیة ١‏ وفی فھم مشکلات عصرہ الختلفة فی ضوء الاسلام ؛ 


ہت 


وتکون رفیقه الصالح ؛ وتکون سمیرہ المتع ٤‏ وتکون سہیله الی اتقان لمٰتھ 
لفة القرآن ) ٤‏ ویجد فَیھا حاجة الفکر والقلب ٤‏ وحاجة النفس الی الترفيه 
می حدود الاسلام وحسب ديه وآتبه .. لا نجد هذْہ الکتب والجلات بالقدار 
الکافی الوافی بالحاجة الالة ۔۔ علی قیمة بعض ما صدر من کتب فی بعض 
جوانب الاسلام . 

( اسلامیا ) عمیقا ؛ ویصب الحماسة فی قلوب الشسباب ؛ ویئہ۔سیر لھم الی 
الھدف ؛ ویستحثھم فی الطریق ٤‏ ویستجیشں کل الطاقة الكکامنة غفیھم ‏ 

نرید مقالات ومسرحیات وروایات ٠‏ 


تریح سا مو اقم سی الو واظم :الوام ا لس یبور 
ینضم الدم لا الدمع ویدمو الی الثورۃ علی الواقع والی الاننصاف والعودة 
نالاسلام الی مکانه القدیم 

س ھا مینست الاسلام الذی حھلوہ للدنئیا ء 
ویبرد علبھم من عظمده وعداليه واصلاحه ورحمنه ئ یحرك القلوب : 

ئریسد تراجم تلم الششتاپ ونتعلمھم کیسف یکسون الایمان والچهت۔بفاد 
والضحیة والصار ؛ وکیف ینترع النصر من الھزیمه ؛ وبنبلج الفحر فی الظلام ٠‏ 

ونرید شعرا یعید لنا مجد ا ماضی ٠‏ ویشعرنا ذل الحاضر ؛ ویحفزنا علی 
ایرد ویکیلنا خہلا لنمتنع الستقبل العیذ : 
مقولم دضوبی ماع نو اف مجسعھم ؛ ویجعل منھم رواد 

وھذا یقف ادساطا ۔۔ علی قلتھم ۔_ امام مسؤولیة اسلامیة خطیرة ۰ 
اىام مسؤولیة الاستجابة لھذہ الارادة وتلبیة عذہ الحاجة ٠‏ 

ان علیھم ان ی یصنعو! لنا بیئة ثقافیة اسلامیة یثمو تھا صفارنا ٤‏ وی یعیشر 
میھا کارنا ؛ وتعصمنا وتلھمنا وتدفعنا الی العمل ٭ 


وانه لجھاد یدعون اليه ٤‏ ویلژمھم دیٹھم ىه ٠.‏ جھاد کجھاد السصیف 


( عن مجلة الرائد التی بصدرھا اارکز الاسلامی بآخن 
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کثیرا ما ضمسنی مجالس فیھا القانونی والمھندس والطبیب والملدرس ونی 
اکثر من ملد عربی وکثیرا ما ینشعب الحدیث حیث یشمل مواضیع تبحث نی 
مشاکل الملجمع وتطدیبھا ٤‏ ومں الطبیعی ان یرىغع صوت الاسلام لیقول کلمتھ 
نی ھذا !ملشکل او داك حیث ان الجمیع مسلمون یدینون بالاسلام ویعیشون 
فی ىلد مسلم ویسنظلون شریعة الله والمتحدثون علی جانب من العرفة الدینیة؛ 
حینئد بندری لك ىر ممن یدعون لاتفسھم میڑۃ النقدمیة والارستاء ویقولوں لإں 
الاسلام بسحمر عمله می تنظیم العسادات و الطقتوس الدینیه وللاجیال النترضفۂ 
من آبائنا وامھاتنا ولا مکان لە فی نقدیم حلول سلیمه فی ھذا الزمساں المتحصر 
پل تراھم یدھنون الی انعد مں دلك حیث سمع ھهدا النمر یھدی بان فی البلاد 
الدیتیة اللی یجب ان نزول من ھذا الجتمع یاعجنا لھؤلاء . اں موتفھم ھمدا 
لیدعو الی الاشماق علیھم والرثاء لھم لقد وقعوا بحت باثیسر بعض الاىصواق 
الثقافة الاسلامیه الرشیدۃ لانھم یدرکون ان مھا موىھم والقصاء علییم ٤‏ لقد 
ادرك الشرق والعرب اں می الاسلام قوة ماثلۂ لھا من الکیاں الذاتی والحرکه 
الدائشه ما یقعضی علی اطماع الطامعین ورد کید الکائدین واللاسیل الی السیطرۃ 
علی لاد السلمین الا سحطیم ھذا الدین وھیھات لھم ان ینالو! من ذلك شیئا 
والله من ورائھم محیط ٠‏ علہ الغربی-۔سون والشرقی-سون ھذہ الحقیقة عسں 
الاسلام ؛ لذا فھم لا یسروں عن تشکیك ابناء المسلمین فی نندرتھ علی عسلاج 
مشاکل بلادھم وذلك عن طریق کتاب یحملون اسماء مسلمے ویعلم اللاے اں 
الاسلام منھم براء ہم یکشون ذلك ۔۔ عن جھل او علم ۔ بفیة عرض زائل من 
جاہ او مال ٠‏ انئی لا الوم ھؤلاء الکتاب ا ماجورین فھم مرضی بعلل وعق ہد 
عذا النفر الخدوع ممن یحملوں علی طھورھم شہادات جابعيیة ۔ لانھم اغلتوا 


۰۰۸ 


عتولھم وطمسوا تفکیرھم ورضوا بثقافة سطحیة مسخ فیھا شخصیة ااثقضف 
وبىعدم کیاته فی إإطارھا ٤‏ ان اعداء الحریة من الطامعین والمغامرین ومن دار فی 
ىلکھم ممن ینٹسلون ظلما الی الاسلام یہدفون الی اذابه شمحصیننا وٹرائنسا 
الاسلامی ا تین تتحطیم القیم :العلیا فی نفویس الجامعیین مع تثبیت العائنی 
الحاطنة التی تدعو بصورۃ مماشرۃ او غیر مماشرۃ الی اقصاء الشریعة الاسلاميه 
عن نظام حیاتنا فی جمیع نواحیھا ء حتی اذا مانجحوا فی قتسل شخصیتن4ا 
السلمة الؤمنة سھل علی الدخلاء حینئذ ان یتلاعبوا مصیر شعوننا واسنزاف 
خر انتا 

والعضب می :الأہراآح يك القسبت می لا تیمھا الاین اتا 
التافھبن من ابناء ھذا الاسلام المنکوب بھم وفی دیارہ الغریب عٹھا . لم اسمع ىهھ 
نی ىلاد الغرب ( حیث قضیت بھا قرابة الخمس سنوات ) ولم یجرؤ انسسان 
علی التقفوہ بنهذا الکلمة فی ىلادھم غی الوقت الذی ىتام غيه الناظسرات 
والحاضرات ( الىیتة ) فی حامعاتھم واندیتھم یدعون الیھا اپنسےء ال...لمین 
ا لختریین ثم یھاجمون الاسلام علتا ویطمثوته نما لیس فيه افٹراء وکڈنا ودسلسا 
وتدلیسا ۔ لم یتطوع احد من ھذا النٹر الفتون علی علم مالقول بان ئی الغرب 
راقرق من رتسب لف الخ والہلتن > عابتا بد سی ال نے 
زیتاة الستبان مَناجِدَاَشْيَخ الاسلام این تیمیة مان نکیا ٹی سال لا حون 
ملك قدرص یؤکد فیھا وحوب المساواة فی الحقوق والاحکام ہیں حمیع مں یظلہم 
سلطاں الاسلام وذلك غی معرص اصرارە علی اطلاق س-سراح الاسری من 
السلمین والنصفاری والیھود علی الصسواء قال اىن تیمیة رضوان الله علیسه 
وىحن قوم نحب الخیر لکل احد ونحب ان یجمع الله لکم حیری الدنیا والآخكسرة 
نان اعظم ما عید الله به تصیحة خالصة ونفذلك ىعث الله الانبیاء واللرسلین ولا 
نصیحة اعظم من النصیحة غیما بین العمد وبین رھ فاته لا ند للعسد من لقاء الله 
ولا بد ان الله پحاسپ عسدہ کما ال تعالی (( فلفسالن ائذین ارسل ائیھمولنسالنٰ 
الرسلین ) ٠‏ 


وفی ھذا العمر بلمٌ من تسامح السلمین وغفلتھم ان الاسلام لا بطعەن 
علنا وعلی صفحات الصحف والمجلات من ابنائهھ العاقین فحسب بل ومن ابنا 
اللل الآخری ولا تجد من بحرك ساکنا او یتول ان ھناك تعصبا ضد الاسلام 
تلك حریة الرای ( الجائر الظالم ) ولا حریة للمدافعین عن کرامتم ودینھسم 
وشعائر اسلامھم فھؤلاء متعصبون جامدون لا مکان لھم فی ھذا الجتمع المتحرر 
الطور ء یاھؤلاء انکم والله تصخرون غی اعین اسیادکم اللاحدة غالانسان 


لا یحنرم الثتافة السطحیة ولا الٹھائت الرخیص ولا ادعاء ارہ ہما لیس نیے 
ولا بنحطیم مثله وتقالیدہ ودینه ارضاء لآسیادہ فھم حین یفرغون منه یلفظونه 
لفظ النواۃ ویکون بذلك قد خسر الدنیا والآخرة .. لقد انتزع الؤمنون فی لاد 
الغرب احترام الغربیین وتقدیرھم لیس بمسایرتھم والتملق لدنیتھم فھم یعلموں 
انھا خلو من مکارم الاخلاق ولکن پٹمسکھم ناھداف دینھم قولا ومسلکا . انکم 
والله لو ذقتم شعور الامععلاء بالایمان وںالانتساب الی الاسلام العظیم وما ںيه 
من طلاوۃ ولذة تفوق متاع الدنیا ىاسرھا لتمسکتم باھداف ھذا الدین ولا رضیتم 
لائفسکم ھذا الھوان الدی تتردون غيه من حیث لا تشعرون ؛ ان الدلائل کلھسا 
شیر الی ان اللستقبل لهذا الدین وحینئذ سیعلےم الذین ظلموا ای منقطص2ب 
ینقلنون ٤‏ لتد غفشلت الدنیة الفربیة ما فیھا من غفوق مادی - لا ننکرہ ۔ آں 
نتغلب علی ھذا التخبط الجاھل فی عالم الروح والئل العلیا وفی الاسسلام 
العظیم الثسعل الذی یضیء للشریۂة الطریق ویخرحھا من ظلمات الجھالة الی 
ىور الحق وھو کذلك من لدن محمد ہں عبد الله صلوات الله عليه الی ان یرث 
الله الارض ومن علیھا والله غاب علی امرہ ولکن اکثر الناس لا یعلمون ٠‏ 


الدکٹور سالم نجم 





الشویت ؛ 

الله رایت الی ارضی لوطن وید 

نعالة فی مؤتمر القمة العربی السابع 

الذی عقد غی مدینة الرباط باللغرب . 
وقد جری لسموہ استقبال رسمی 

وشثسعبی ھائل وکان فی مقدمة 








مستقبليه سمو ولی العھد ورئیسسں‌مجلس الورراء . 


ز‌ُ 1 خر صاحب اف أمیر 
اللاد ا ائڈ ح الس948ٴالم 
الصباح دور الانعقاد جج الخامس 
المل للفصل التشریعی الثالث لملجلس 
الامة .. ویندو فی الصورة سموہ 
وھو یلتی خطاب الافتتاح 

ھ یبدو فی الصورۃ وفد دولة الکویت 
الی مؤتمر التمة العربی ال۔۔۔-۔ابع 





برئاسة حضرة صاحب السمو 'میرالبلاد اللعظم . 


ھ آعربت الکویت عن ارتیاحہا للاتفاق 
الدی تم بین الاردن ومنظیة التحریر 
والدی ہو ضروری لمواجهة اسرائیل 
والتصدی لاحتمال وتوغ حرب آخری 
وللرد علی التھدیدات آلأمریکیة 


الاوتاف والشؤون الاسلامیة تقریرا 
الی مجلس الوزراء عن نتائج زیارتھ 
للصومال سو معلومات کاملة معن 

نی الصومال الذی نیکم بمھیسة 
الو سس فی اآفریقیا وامداد 
نشضەء یحمل ر سالة الاسلام 


١'۱ 


ھچ سیمثل الکویت الاسستاذ رائصسد 
الفرحان وزیر الاوشصساف والششون 
الاسلامیة فی مؤتمر علماء السلمین 
الذی سوف بعقد غی القاھرۃ فی ١‏ 
نوغمبر الحالی ٠‏ 
وھ زار الحاح عہر عبد الله مستشار 
جزر القمر وزارۃة الاأوقاف والشنوں 
الاسلامیة عتب عید الفطر البارك ٠‏ 
کان فی ضیافےة ورارة الاوتقس4اف 
والشئون الاسلامیة الشیح علی عبد 


الرحمن الصوفی ٠.‏ مس کبار علسساء 
ا ملاضی 


ھ نبرعت وزارة الاوتاف والشلون 
الإاسلامیة بعدد ٠٠۰٠١‏ مروحة لمساجد 
الصومال + وعدد ٠٢‏ مروحەه٭و ٢‏ 
ماظا لستمنة الثراں الکعربتعخغ 
دو ہ1 : 
ھ زار وفد اسلامی بریاسة او 
السعسا م للمجسلس الاعلی للشئو 
الاسلالٰیة جنوب ىابلند ٠‏ وتفقد 0 
الشروعات الحکومیه لخدمة السلمین 
٠‏ کانشماء اساحد وترمیمھا ٠‏ 
ھذا..وقد ثررت الحکومة التایلائدیة 
إقامة ہراکز للتدریب الھنی ٤‏ وطبع 
تفسیر القرآن الکریم باللة التومیة 
وتوزیمه علی السلمین ؛ وادخسال 
یم اللخة العربیة والدین الاسلامی 
نی المدارس الحکومیة ۔ 
چ انتخب الدکتور عبد العزیز کامل 
نائب رئیس الوزراء للشئون الدیئیےة 
ریسا للجنة التحضیریة للمھرجسان 
الئتائی رک امقرر عقدہ فی 
۱ دیة : 


٭ق نترر انشساء کلة حصدیدہ 
الجامعة الاسلامیة بالدینةے الئورۃ 
تحت اسم ( کلیة القرآن الکریم ) وھی 
اول کلی_ة من نوعھا نی آ 
الاسلامی تھتم بدراسة علوم کتساب 


الله رما وبلاغته ؛ وسن اول 


۱'۲ 


شروط الالتحاق بھا حفظ القسرآن 
الکریم کاملا ٭ 
بت خووڑزیا:: 
چ دعت سوریا لمزید من التضامن 
العربی لمواجهمة الخاطر الحقیقیة 


واز 

الاسستعدادات تقائِية لواجھة ای 

٠ احتمسال‎ 

او ظبی : 

٭ ؛:حث السسید وزیر الشسٹئوں 

الاسلامیة والاوتاف فی دولة الامارات 
الوفدالاسلامی ااصریالذی زار 

دوله الامارات وسائل دعم التماون 

ہیں دولة الامارات ومختلف الھیئات 

الاسلامیة فی نشر الثقافة الاسلامیه 

ونی مقدہنها طبع الصاحف واحیاء 

التراث الاسلامی ٠‏ 

لسىس.ل"9(ہمے۔ا۔ا : 


٭ھ نص تعدیل اجسری علی قانون 
العقوبات الخاص تحریم الخمر علی 
ان شهادة متعاطی ‌الخمر غیر مقبوله 
وعلی عدم صلاحیته لتولی مناصب 
رلیسیة او قیادیة او بقائه فیھا ۔ 


ھ اختتم مؤتمر التمه العرىی السابع 
۔_ والذی انعقد فی مدیئة الرباط ۔ 
اعماله متخذ! القترارات و التوصسیات 
والاسللامية والتصہدی للسحوان 
الاسر ائیلی . 

ھٴ ترر الملوک والرؤساء العرب ان 
یعقد مؤتمر القمة المربی الثامن فی 
شہر یونیو عام ۰۵۰م 

زُ تال حلالة اللك رت 
۱ سم ( نیه 
: علی ا کڈ واسر ائیسل 
ان تعترفا بان منظمة التحسریر 
الفلسطینیة شريك فی جھود السلام 
او تواجھا معا التھدید ہدام جسدبد 
نکون اللبة یه للعرب - 







رھ ک٭اکاااافااااھ ےر ے......۔۔۔ ۔ ۔ 
امواف یت الصَلا ة حََب التوقتت الکاي ندولےۂ الکوی۔ 


الواقیت ہازمن الٹروي (مری) 





۱ 


الواقیت ہازمن الروالي (افرغي)- بر : 









سدکعکٴدس آدہی-‫.کے- آ کصصٗٛ|کّٛکسکسیہ کس أےسسشہم 


٦د‏ م۴ 


آ|إ) ہسسسسً-٥٠۱‏ ]ہے آسک..٠×-‏ -[.-ص-.-ًًٛ ً کٹ آٗ-س ‏ ۹ْ|] -س--‫-ٔ]- سے 





ےک اس ا گگٹگٹ ہس سے[سمےسم]حسمس سس 





ام اؤمنین السیدة جویریة رخٍی الله عٹھا 


اسسسسچھا : جویریة بنت الحارث بن أبی ضرار بن حبیب بن جدیمة وھ 
الصطلق بن عمرو بن ربیعه بن حارثة بن عمرو ۔۔ الخزاعیِ 
الٰمصطلقیة . 


وقیل : کان اسمھا ( برة ) فسماعا الرسول صلی الله علي 
س٤وچیچوسےو‏ ہو 
زواحھسسسا ؛: کائت سور بن صخوان الصطلقی ) (ائی: امت 
سرت ےت (فی ایت 
الروایات ) ءَ 
فکاتبتھ علی نفسها ., واتت الرسول صلی الله عليه وسد 
ریہ تی خایحی ات 757۶7 ہک 0 
عليك ؛ وقد کاتبت علی نۂ نشی بای کی کابی ۶ 
تال الرسول صلی الله عليه وسلم ' ہ اوخیر من فلك .۰ ' 
آؤودی عنك کتابتك واتزوجك ..- 
فقالت ا نعم ٠٠‏ وکان زواجھا من رہ۔سول الله صلی الا 
عليه وسلم . ۱ 
فضسسھها : لا کت ان رسسول الله تزوجخ ا یا ا 
قوة ایساٹھا : جا ابوھا نتال للرسول رت 
سبیلھا . غفتال ؛ ‏ رایت إِن خیرتھا الیس قد احسنت ٠.۰‏ ؟: 
قال : ہلی . غاتاھا ابوھا فذکر لها ذلك تاب : اخیرت: الا 
ورسوله . 
روایتھاللحدیث : روت عن النبی احادیث وروی عنھا ابن عباس وچاو وا 
عغمر وغیرہم . 
وفاتھ۔۔۔۔) : انتظت الی جوار ربھا سناة خمسین لو ست وخیمسبین من 
الەجرۃ عن عمر بناوز غسبة وستین عابا وصلیٰ عايھ۔' 
مروآن .٠‏ رفی الله عنھا وأرضاھا . 


: 
قر ا اھ ب سوا برا ٢س‏ لہ مید نسیلد: ×م 
و 


رح 


در 
کے 6 





نت سو ہس -_ ےچ ہو 007 مت 
- سوہ مہ 7 اہم 

کی ' . ٭ 

یھ سے سض ری اد 


پمدھھ٭* کے و اس 
: ۳ سے 2 یی پت بی‌مکوی۔ر 
ا کے 


خ”! 


٠ 
٦ 
دہ‎ 7 : 


3 ' 
فً‌ْ/ پیر ا 
- : و2 : ۳ 
یں رن ورس سہ رے پہربیں حسہ رو ری چیا کی نہ تج 


سسو ہےًے۔_ ہےر بچچ ہیں ےس ---ورنتراش .. سح ہے 
سسسسسسسسسکچجھظصسسسسسس+وسجب”|[٤جچیؤپچپپچسچئْچڑٔ۰سسس(ی"“ژأ“آھجحہک---س-سپووو|پچپبو۔وسوسوحخسوسہتشدہ‏ 









دی ہی ہر 


جا وہ جا ہے ھا و مس 

کے ہے ہے پر کی ا 8 
یکپ اس کا ا ھا ای 
زیر می ےہ وا ہاو ا 
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ےت ےلحم جس ےس و ماع ھْھہے 









سے کہ کر ہہ رھ سے رک ںہ 

و 1 رم 4۹۔۔۔۹۶ -۶۴ 

پک 6وک ا وا 
ی۔ لے" یر 





( آیة ۱۹۷ سورة البقرة ۹ 


نشم سکم 7ہ ک۔ دے 





مو ۔>۔-- 


: دسا ا ا و نمی ند پیر ات چہ. 

اوک ا ال کہ پا ا آاس جا 

رسیم یع نوا 
ان ریئا ٹا ہسوععےء رر“ 


رر ا و 


و 








پک ات اللسالم دین الله جاہ لاصلاح الفسلس الی الظضر بھا 9 اولئك 
ا الھ_اۃء وقیادة مسیرتھا علی طریق ‏ بسارمون ئی الخیرات ؛ وھم لیا 
27 ئل اآلخیر والحب ؛ وقد آراد لھذا الدین ‏ سابقون ٦٦ ٦‏ سورۃ الؤمنون 2 ولگل 
ان الما الفائد ء ان یکون التھ...۔ساج ... وجهھة عو مولیھا داستبتوا الغیرات؛ | 









ڑا الکلیلی ؛ للحیاۃ الٹاضلة ء ہو یقیم۔ ۲۸۰( سورۃ البٹرۃ . 
ا العلائق ہین النسساس جمیھاء ملی... والتماون مبدامن مبادیہ السلایٰ | 
ات یمن الدراحم و التی آرسی قوامدھا ہی الج 


ُ 
1 رن بی 
رف 


اعن ابی ھریرۃ رضی الله عنه عناللبی صلی الله عليه وسام قال ٠'٦‏ ک٠‏ 7 
من ئفس عن مؤمن کرباة مؿکربالننیاء نفسالظلەمنه کربقمن کزیر : 


ہوم القیامة ء ومن یسر علی معسر ءیسر الله علیہ می الدنیا والفرۃ ء 
ومن ستر مسلما ء سسٹرہ الله فی الدنی ا وڈلغرة ء والله کی عون 
الم۔۔۔۔بد ء ما کان العید فی عونلقیه 4 ۔ 

۱ ( رواہ مسلم ) 


: 0 ١۷۰۸ی‎ 


00۲ 


۱ 1 : 
۱ ۱ إ 1 ا 
10 

0ای 


نرضت علی زکكاة ما ملکت یدی 
وزكاۃ جاھی ان امین واشسععا 


والرسول السکریم صلوات الله 
وسلامه عليه ء لا پرید ان یمرںضظسا 
الغیر تعریفا نظریا غلہ۔۔-لیا ؛ غذلك 
یمعل منھومھ حائرا فامضا فی اذھان 
ا السلمین ٤‏ ولکده باخذ بیدٹا الی 
مجالات الخیر ٤‏ ویرشدنا الی ابوابه 
إ| التعددة فی الحیاۃ .. وئی الحدیث 
| الشریف الڈی معنا ء یقرر الا 
اعظم سام 
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سا ا ظا 


ینصرکم ٤‏ ( محمد ۷) ٠‏ 
ونفنس ًٛ٠‏ آزال وفرج ؛ من تنفیس 
الخناق ٤‏ ای ارخائهھ حتی یت کن 


صاحبها . والکربة .. الشدة العظیمة 
التی توقع صاحبھا ئی الکرب وشدة 
الم ومنة الحدیث ' ٭ کان صلی الله 


عليه وسلم اذا آتاہ الوحی کرب له ٢‏ 
ای اصابتھ منهھ شدۂ وجھد ‏ 


_وتنفیس الكربة ؛ ان یخلف وتعما 


ا الکون کله ٤‏ علی البر 
والمؤمن والہ۔-(کفر ؛ 

والانسان والحیوان لقد قال ہمض 

لقد اکثرت یا رسول الله من لرگ 

وائا ٹرحم ازواجنا واولادنا نتل 


الرسول الر ہ ما ھذا اریدے 
انما ارید الیحمة بعفة ٣٥‏ 


ق بے ہت 
کرب الآخرۃة کلا ثیء ٦3‏ فادخر الله 


الا مظھا ء وھم لا یظلمون ٤‏ ( الأنمام 
)٠‏ فان الکربة الواحدۃ من کرب 
ہوم القیامة ٤‏ تشستمل علی اھوال 


وہا ھم بسکاری ٤‏ ولکن 70 
لناس ھی ھذا الیسوع ء منائذ السی 
رحسة الله وعفوہ ؛ ولا سن 
ھذہ السکروب ) الا ما قدم 

سنائشسع المعروف روصت 
<ط ا 7 7 جا 


جن نی کل خر رو سو 
املمسصوم صلی الله عليه وسسسلم ؛ 
(راھرا النثڑكار ولو بشسق تمرۃة ٤‏ 


وخرج الم من حدیث آئنیس 
مرنوعا ” ان رجلا من اھل الجنسة 


جرد یداو ا ا 
ہل تمرغنی ١‏ فیقول : یی 
ا اعرفك ! من انت ؟ غیقول ؛ 
ناستسقیتنی شربة من ماء غسقیتك ٤‏ 
تال : قد عرفتك ء قال : لی 
بھا عند رب ٦‏ تال فیسال الله 
نبخرجھ من النار 6 ۰ 


ومن پسر علّی ممسر ؛ یسر 
الله عليه فی آلدنیا واآخرة ؛ 


١ 


منه 
من ؛ اہتضسار وچ ا خوبود 
بذلک عسم اللیسل ؛ وذل 
او سار یر ار بے 
امسمارہ ؛ وکلاھما له فضل عظیم . 
ننی الصحیحین : ٭ کان رجل یدابن 
الناس ٤‏ فکان بقول لفتاہ ٠‏ اذا انیت 
معسرا فتجاوز عنه ؛ لعل الله ان 
یتجاوز عنا ء فلقی الله فتجاوز منھ ٤‏ 
.. وفی روایة قال الله : ٭ نحن احق 
بذلك منه ٤‏ تجاوزوا عنه ٤‏ ! وقال 
صلی الله عليه وسلم و من سرہ آن 
ینجیە الله من کرب یوم القیسامة ٤‏ 
للیننس من مسر أو یضسع من ٢‏ 
وفی حدیث آخر : 2 من انظر معسراء 
أو و عنه ؛ الله الله فی ظله یوم 
لا ظل لا ظله ٭ ویصسول علی> 
الصلاة والسسلام : 9 من اراد ان 
تستجاب دعوته ؛ وتنکشف کرہتھ ) 
ئلیاسرج عسن معسر ؟ واقراضی 
ااحتاج من اعظم درجات المعروف ؛ 
وائف-۔۔۔۔ل القربات مند الله ؛ لان 
صاحب القرض ء؛ لا یطلب الا محتاجاء 
ٹھو اعظم اجرا من الصدفة ؛ لأنما 
ریما وقمت علی غبر اھلھا ۔ 


ومن ستر مسلما ٤‏ سترہ ال4 
فی الدنیاً والخرۃ ؛ 


قەيۃعقسىىمييه 


ستر العیوب فضیلة ؛ والتنصف 


بھا متخلق باخلاق الله عز وجل ؛ وقد 


ٌ 
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ولکن یحرکھا الحب ھی الله ٤‏ والرغبة 
الصادقة فی مرضاته ٤‏ والتم.اس 
الحسنی فی الدار آلآخرة ء وہذہ ھی 


لصحاب البواعث الرب 


یا رسول الله من ھم ؟ قال : عم 
قوم تحابوا بروح الله ٤‏ علی غیر 
رحام بیٹھم ؛ ولا اسوال یتماطونھا ء 


اآنھم للی 

مغابر من لور ء ولا یخافون اذا خاف 

الناس ء ولا یحزنون اذا حزن الناس؛ 

تلاً ھذہ الآیة : الا آن اولیساء 

الله ؛ لا خوف علیھم ولا ھم بحزنون ؛ 
الذین آمنوا وکانوا یتقتون ٤‏ ۔ 





7 
و ےک 


حفیدة الایمان ؛ وصنة اولیاء الله : 
۸۴ے 


و ک 5 بت ٦‏ ہی پا یف نے :- کن ' 
روگ یی یہ ہہ ماک ضا جن لااڑسکائں رك وم گی : 
ا ای کک × ے وو ٢پ‏ +0 ئا رہ یں او فو ای ری ٛ 7 ٤‏ 
پر مم ا ےھ و سی رد رہ در ہق ۓ ا 5 کن ا کا ۰ 7 ۱ 
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مں اچل خطورۃ ؛! الرنا ) می االحمع عنی سسسلامه ىوجیهھ 
الانسان وجھدہ می الحیاہ ٠‏ وادائه لرسالىه میھا کان قول القرآں 
الکریمہ کے 


(( یا ایھا النین آمنوا اتقوا اللہ ء وذروا ما بفی من الریا ان 
کنتم مؤمنین ُ+ھ٭ مان لم تفعلو! فاننوا بحرب من اللہ ورسوله ٠‏ 
وان تبتم فلکم رؤودں أموالکم لا تظلمون ولا تظلمون ٭ وان کان ذو 
عسرۂ فنظرہ الی دیسرہ ۰ وان تصدقوا خیر لکم ان کندم معلمون )) ۰ 


مکاں ھدا القتول فیصلا ىین ماص وحاصر : 
ماصس ہ تضصفی رواسبه مں نقایا ھدا الوباء یىی خرمے اف قسرار 
( غان لم تفُعلوا ١‏ فاننوا بحرب من الله ورسوله )) ! 


وحافرہ ہے یبدا تدانهة انسانىیيهھ کریمهھ ٠‏ مصاحب امال یاحد 
ماله فقط دوں اصامه او ریادة عليه )7 وان ىبتم ملکم رژؤووس اموآلکم 
لا تظلمون ولا تظلمون )) ٠‏ 

وصاحب الحاجة الستضعف یدفع ما اقترضه فحسب اذا کان 
دا قدرۃ علی الدفع والا أرحیء الی مسیرۂ فيه بعد ذلك ( وان کان 
نو عسرۃة فنظرۃ ائی میس ر ٢‏ )) ! 


لتنازلو! فی 1 تی عا قدہوہ من کرَوَمی ون افقصيژىفىسار 
اس اھ ات شیا بتھم مہ کی حالة سر ا وان تضیھوا 


خیر لکم إٍن کنتم تعلمون )) ٭ 


پیم 


عحت× 


٭ 








سوج 


انھم بھذا التنارل یعملون علی ان تستل الاحقاد من نفوس 
الضعفاء ویعود لھا صفاؤعا .. وبالتالی ترجع العلاقات فی الجتمم 
آلی و طبیعی ٤‏ تقوم علی امة متماسکھ تؤدی رس۔ٹتھا خیر 
ٰ شضۃممہ 


وھذا الاجراء ۔۔ کما تلزم الیة الاخذ بھ<۔- یتسم ( بروح 
الثورۃ ) .. !! 

آن الثورۃ تقوم علی دعامتین : 

اولاھما : تصفیة رواسب الاضی الضعیف المعوق لقی۔۔“۔۔9۔ام 
الجتمع الجدید ۔ 


وٹائیسا : اخذ الحیاۃ الستقبلة للافراد وااجتمع علی ھدی 
من مبادیء جدیدة ؛ بحیث تترکز یوما بعد یوم وبحیث یزداد انعکاس 
ائرھا فی وضوح علی علاقات الآفراد ٤‏ وفی تحقیق اھداف مجتمعہم 
النشود وھی تلك الاھداف التی تام ا جتمع الجدید لتحقیتھا ٠٠‏ 

وشان الثورۃ الا تتراجع ٤‏ والا تترك الحبل علی الخسارب ؛ 
والا تسیر طواعیة او کرھا فی تجاھل ما یقع ٠۰‏ والا ما عادت ثورةۃ 
بل تخدو مرا مالوفا ؛ والا ما قام مجتمع جدید ؛ بل یصبح الوضسع 
عندئذ استمرار؟ للقدیم ۰ 


ومن ھذہ الروح الثوریة الحازمة ٤‏ فی قطع داہر الربا فی 


الاجراء فی الأفراد بروح زکیة وبدفع ذاتی قوی ؛ فغیقول : 


وما آتیتم من ربا لیربو فی اموال آلناس غلا پرہو مند الله 
وما آتیتم من زکاۃ تریدون وجھ الله غاوللكک ھم ااضعفون ) ! 


ان الترآن یمسکس المعادلة ا1.-4ٛالوفة التی کانت جاریة لدی 
القوم ری 

کانوا یحسبون ان الربا ۔۔ وھو زیادة ۔۔۔ یضیف الی الال 
مالا جدیدا .۰ وان الانفاق ابتفاء وجه الله ولصالح المجتمع ۔- وھو 

ولکن آصبح الاٴمر علی الضد فی حساب الامتقاد والایمان !! 

وطالما اعتقدوا وآمنوا ‏ فھم سعداء ہما یعملون طبقا لاعتقادخم 
وایمائھم رھ !1 
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ابا الیما4 ٠٠‏ 


مریم + کل ہما ممیأ ارکٹوا بمخدون × کقوا ‏ باھون من 
ید پر ا کہ ٠‏ کانوا لا یتقاھون عن 
٥‏ فبنس ما کانوا بفعلون ) ٠‏ 


چا دا رن کم التاریخ الی الیوم ۔ 
نجد الیھود یتمیزون بالظواحر النفسیة 
ولا : بامتداثیم ملی الحق واصحاب الرسالات الانستیة ؛ 
بالقتل والعناد فی المعارضة 


ٹانیا : بصدھم عن سبیل الله ٤‏ وھی سہیل الخیر العام فی 
الاہم والشعوب ؛ وباسنثٹارھم باالصلحة مم وحدھم .۔ ۱ 


ثالثا : بالادیة الجارفة التی تتمثل ھی اکل اموال الفسصاس 
بالب۔۔.۔ٌاطل ٤‏ وہا۔۔۔”تخدام الریا کطریق رئیسی لاستثمار ا2سال 
واستغلاله ۰ 

3027 اس دماءکم ء ولا تفرمون کے 


من تشھدون ھؤلام تققون الاک 
شر جرد سی لم بل واتوان مھ .۰ 


2 بالعھود ہیر ۰ پا ئ5 کیت گن 
۴ ائة ۔۔ ۴ ۱ 
5 سس 
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رئ 


وقد تجاوز ہذا الاثر مادیٹھم الطاغیة تصرفاتھم العملیة الی 

ایمانھم القلبی وعقیدتھم النفسیة ٠‏ فلیست ھناك آمة أو مجموعه 

من الناس !ارسل رسول الیھا فی التاریخ وطالبته برؤیة الله عیانا 
وکاغعدد ٥‏ مثل ما غعل الیھود ٠‏ 


سرد می یی سس مو کیہ ٠‏ 


ولو الی ای سی الستری رات بڈاکه جا دا مل اسر ائیل 
مع ہوسی : 


(( واذ قلتم یا موسی لن نصبر عئی طعام واحد ء فادع انسا 
رک شر ھا کیا کو رون دن پک رای ری ا 
ویسٹھا ء قال انستدلون الذی هو ادٹی بالڈی ھو خیر اھبطوا 
مصرا فان اکم ما سائنم وضربت الله وا.لسکنة وبادا بغضب 
من الله ٠‏ ذلک بانھم کانوا یکفرون بآیات الله ء ویقتلون النبپین بغیر 
ا ا و کا یں ا ات کر 
مجمومة من الناس امتد بھا التطاول بالمال والتفاخر بھ الی أن تصف 
نفسھا بالغنی بینبا تصف الله بالفتر سوی جماعة الیھود ٠.‏ 


(( ققد سمع الله قول !لذین قالوا ان الله غقیر ونحن انبا 
سنکتب ما قالوا وقنثھم الانبیاء بغیر حق +ہ+ہه))۲م 


مادیة جامحة +.ھ٭ فی الاعتقاد ۰ 
ومادیة آخری جامحة ٠۰‏ فی التصرف والسلوك . 


هذہ المادیةالجامحة . ٭ فی طرفیما العملی والعقیدی تسلوی ؛ 
ولا انسائیة ٤‏ ئی ااعاملة ۔ 


و (الریا) ۰ کین سی فا دای ا فا 


اذا قیل لو یع اتی 2 
وافا :ا اتد شجدوت اراساوة نے قسسم 
للسبطرۃ واستفلال الکثریة من الناس فی حاجتھا الی الال ٠ء ٠‏ 





والربا اوضح صور الاستغلال البشری عن طریق اآل..(سال ؛ 
وایسرھا فی انماء الال وتکثیرہ ؛ فھم قراصنهھ وی نے 
الالیة والاقتصادیة العالمیة 3 ولکن اذا قیل آنەم یشجمون الفکر 
الشیوعی ویرسمون للشیوعیة طریق الفکر الانسانی غذلك لائھم 
یریدون تقویض الجتمع السیحی “فرع السیحیة کدین یربط بین 
السیحیین ویقنن لھم السلوك الخلقی ٠‏ 


اذ اسیطرۃ العالیة ۔۔ وھی ھدف الیھود ۔ لا تنمو آلاا فی 
ظطل احتکار ا مال :سواء فی تداوله او تشغیله ۰٠‏ ولاننمو ایغفسسا 
الا هی خلل انھپار افسیحیة ؛ کین یجیع و ہین اصحابِ التوۃ فی 
روی رئی ع تتھر تلے ہے کے سی مل مو 
الضعف فی جوانب القوة الموجهة فی عالنا الملعاصر .. 


وھناك ثشك ھی ان ھؤلاء او اولئکم ( من المسلمین والبوذیین ٤‏ 
او غیرھم اذا کسبوا جانبا من جوانب القوة المعاصرۃ یکسبونھا عن 
طریق الترابط علی اساس الدین کقوۃ ایمانیة ٤‏ ان الاسلام الیوم 
کالبوذیة الیوم فی ازمة عنیفة لا یستطیع معھا ان یری مصیرہ غدا 
او یلمح بعض ظواھرھا . 


وھذہه الظاھر ؛ 

" اولا ماس ہہ بس ری سن 

رکنیا 6 سرد بد فی سےا لات ار البوذیة “ 
وضعف عرضهم للمبادیء الدینیة فی مواجمة العرضی المصسحیث 
لائراء والمبادیء ا مناوثة للقیم السماویة ۔ 

وذلك کله بالاضانة الی جھل الناشئة فی ا جتمعات الافریقیة 


والآسیویة ء او سوء غھمھا لطلوب الدین ورسالته نی ای مجتمع 
ہنھاء ثم فی الجتمع الانسانی العالی ٠‏ 
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کر 
ا و 2 
0۰ پ9 سے تب 21 ا 7 
: 2 مث ۱ 
٤‏ مہ ٦‏ 
ى2 : 
الاستاذ : محمد عزة دروزة 
ان المتمعن ھی عذہ القصة یجدھا متصفة بکل صفات وآمداف القسہ 
ائٹرآنیة التی شرحتاھا فی ا مقال السابق ٠‏ من حیث اٹھا جات ہس۔ہیل العظ 
والعبرۃ والتنبيه والتحذیر ٠‏ ومن حیث انھا لم ٹکن مجھولة کلیا أو جڑئیا ء 
ساممی القرآن الکریم الاولین ٠‏ ومن حیث کونھا من الوسائل التدحیمیة للدم 
الاسلامیة النبویة ومن ا متشابھات النی یجب الوقوف مھا عندما وقف عندہ القرا 
۱ ' 
۱ ہل ٣‏ سوج 5 
ا ومن الدلٹل ملی فثلكہ نکرں التصبة مال معظم اأضمن التر(٘كیة 6 جیب 
کرت باسالیب مخظفة قی سبع سور ,است منھافی سوں بکیة ٭:وھی سور 
الاھواف ؛ والعجرہ واؤإم رام ٢‏ والکیشد وھ وجن نا ونرڈھی ورڈ الب 
اپ ا ٦‏ 9 0مک 1 را 
7 کہ کاٹ رت لہ ہے کا و و ہو کا 


٦ 


الدنیة ٠‏ وبیٹھا وہین تصص الانبیا السابدین واقوالیم مسائلة من ناحیة لاکرار 
ومن ناحیة الاننلوب والسیاق . حیث جات مختضبة حینا ومسهبة حینا ۔ وفی کل 
ہرة جامت فی سیاق التندید بالکدارۃ ومواقفھم وتمردھم کما کان ذاك ھی القصضن ۰ 
الآخری ٠‏ وقد ربطت بین موتف !پُلیس واستحتاتھ لغُضب الله بسبپ تسردہ 
وبین مواقغمم وتمردھم ٠‏ واسلوبھا وعظی ولیس سردا تصصسیا ء 


کے سے 


وکلمة ( لپلیس ) ھی من جفر ( ابلس ) بمعنی ( یٹس ) )١(‏ وقد جاء ھذا 
الجذر فی آیات عدیدۃ منھا آیة ۱۳۲ ھی سورۃ الروم (ویوم تقوم الساعة 
الجرمرن ) ؛ وآیة (٢۷و )۷٥‏ فی سور الزخرف ان الجرمین کی عذاب جھٹ 
خالدون . لا یفتر عنھم وحم فيه مہلسون ) ٠‏ والكلمة نعت ذم' ول شث کی کہا 
کائت مستعملة قبل نول آن بھذا المعنی ٠‏ وبالتالی إِن المرب کانوا یفھمون 
راو جار ایس ای و امہ سی بی میں یہ علم علیٔ من 
یوسوس للناس ویغریھم بالکھر وا منکرات ویصرفھم من الله الاخلاق ٠‏ 
وأنه مطرود من رحمة الله ٠‏ 7 


سا جے 


وقصة خلق آدم وزوجته وخروجھما من الجنة بافراء ألحیة من قصص سٹر 
التکوین اول اسغار العھد القدیم ا متداول الیوم نسخة مه . والذی نعتقد أنه کان 
متداولا فی بیئة النبی کی مت وی سے ںی 
_. أاوساط ھذہ البیئة . وفئی الاصحاح (۲۰.۰) من سفر رؤیا القدیس یوحنا من أسفار 
العمد الجدید التداول الیوم والذی کان علی ہا نحتقد منداولا ئی زمن النبی صلی 
بتداولون ان الڈی آغری آدم عليه السلام وزوجتھ ) وکان سہبا فی إخراجھما من 
الجلة وهبوطھسا الی الارض هو ( ڈیلیس ) ویجوز ان یکون عذا وارداغی تراطیس 
واسفار لم تصل الینا ء وفی صمیفة القصة ھی سووۃ الأعراف آیات ۱١(‏ س ۲۷). 
وما جاہٴفی سفر التکوین عنھا ( الاصحاحان الٹانی والثالث ) تطابق غیر یسیر ۰ 
وکل عذا یسوغ آلقول ان ساممی آلقرآن من العرب کانوا, 3۱ 

قبل نزوله ٠‏ واذا کانت ھناك نقاط لم ترد ھی القرآن ووردت غی السفر آو۔لم تر 
فی السغر ووردت فی ۔افقرآن مالڈی تحتتدہ آن ما ورف غی الترآن کان حو الاو , 
او کان متداولا . وخکذا تکون التصة من ٹاھیتھا کتصسس التسرآن جسانث لاظذکیر. 
سا کی فی ھا دج ا 
حتی یدائی بِلك سابحف اففرگن وت 2 








ملق مہ نت ہدج ناب پاٹ 


دالذین لا بستجبیون الی الدعوة ھم ذوو النیات الخبیثة ٤‏ والقلوب ااریضة 
التکبرون المتعالون ؛ الذین یجد إپلیس غیہم مجالا واستعدادا للوسوسة والإفراء. 

ومضیرعم جمیعا النار . والطریق مسدود امام إپلیس بالنسبة لذفوی الفیسات 

الحسنة ؛ والرغبة الصادقة فی الحق والھدی ؛ الذین یستجیبون لی دعسو: 


الله ورسالة رسوله ٠‏ وحذا مما تمثل فی ما جاء فی اکثر الصیخ : ( ان عبادی 


لیس لك غلیوم سلطان الا من اتبعك من الغاوین ٠‏ وان جھنم لوعدھم اجمعین ۱ 
لھا سبعة آبواب لکل باب منھم جزء مقسوم ٠‏ إن ا متقین فی جنات وعیون ۔ 
آدخلوھا بسلام آمنین ) والمعنی فی الّیة الاولی محمسکی عن لسان ابلیس ( قال 
غبمزتك لاغوینھم اجممین . الا عبادك منمم ا لمخلصین ) 


بے )سے 


ولعلل مما یندہچ ھی اعداف التصةواسلوبھا آمرانمھمان بالنسبة الی عقائد 
العرب ھی اللائکة ٠‏ فقد کانوا یعتقدون أنھم بنات الله ٠‏ ویعبدونھم و یشرکونھم 
فی الدعاء مم الله لیکونوا شفعاہ لھم عندہ ٠‏ وفی اذڈھانھم صورۂ فحمة عنھم ۔ 
فارید بذلك اولا توجیه العرب الذین للملائکة فی .اذھاتھم ھذہ الصورۃ الی الاحتذاء 
بھم فی طاعة الله واستجابة الدعوۃ التی دعاھم بھا رسوله ٠‏ وثافیا تدھم المرب 
ان اللائکة الذین یعبدوئھم ویشرکوئھم مع الله لیسوا الا عبیدا له . یسجدون 
ہامرہ من خلقه من طین استغراقا فی الخضوع له ٠‏ وان من کان ھهسذا شانه لا 
یجوز اتخاذہ الھا او شریکا مع الله ٠‏ واعتقاد القدرة غيه علی النفع والضرر 
والمئح والئم ٠.‏ وغی القرآن حکایة لتنصل اللائکة من الذین یعبدوئھم ٤‏ وتتریر عن 

بخضوعمم لله وعبودیتھم لھ وحدہ ؛ کما تری فی عذہ اآیات التی غیما 
فی الوقت نفسه تندید باللشرکین وإنذار با سوف یکون من امرھم یوم القیامة ٤‏ 
وکیف بتنصل منہم اللائکة مما یلمح فيه حکمة قصد خمل ا مشرکین علی الارعواہ : 

۱- ولله یسجد ما فی السموات وما فی الأرض من دابة واللائکة وہم لا 
یسنکبرون ٠‏ یخافون ربھم من فوقھم ویفعلون ما یؤمرون ٢‏ النحل (۹) و ٠٥٥‏ 

۲٢‏ - ھ ‏ وقالوا اتٰذ الرحمن ولدا سبحانه بل عباد مکرمون . لا یسبتونھ 
بالتول وھم بامرہ یعملون . یعلم ما بین ایدیھم وما خلغمم ولا یشفعون الا من 
آرتضی وھم من خشیتھ مشفقون ٤‏ .۰. الانبیاء ٤٥(‏ ۔ ۲۸) ٠‏ 

۴ 7 ویوم یحش رهم جمیعا ثم بقول للملائكکة اھؤلاء إیاکم کانوا بعبدون ٠‏ 
ہو اوس وسر سرد و ید وو و ور یو و 

: (ے و ا6 ۰ 


ست سے 


کذفلك غان التبمن می آیات صیغ القصة السبم یجد اٹھا تحتمل وجوص۹ا 
عدیدة للتاویل . ون غیھا ما لا یطم تأویله الا الله . ولا یدرک العتل البٹری 
سرہ . وبکلمة آخری بظھر لھ انھا من اتشابھات التی وجب القرآن الوقوف 
منھا منتما اقضت حکمة التنزیل ایحاہہ منھا بالٴسلوب الڈی جامت عليه لتحتیق 
آلھنف الذی استھدفته مون تورط فی التخمین والتزید والتکلف والاستتصساج 
واستکناہ الماعیات والاسفباط ‏ الوضوعی علی غیر طائل ولا شرور؟ من دین 


5 ۰ 
نے شا ٰ ٦ت‏ 
کے اردہ ج ۓ ۰ 7 
: 
3 4“( 


7 "۰ ' عً“ ىَْ 
٢ 7‏ لا ٠‏ 
کک 1 ا ۱ ۲ مت ترااا 
ا ٤ ٦‏ ۰ 9 
کے ٍ : کو ا و ایا 


وعلم . بحیث یکون الخروج عن ھذا النطاق خروجا عن نطاق الضابط القرآنی > 
والھدف التآتی ودخولا فی متاعات التاویل التی حذر القرآن ورسول الله منھا ٠‏ 


جے رت 


واذا کان المفسرون قد اوردوا بحسن نیة بیانات کثیرة علی عامشں صیغ 
القصة فی صدد خلق آدم وزوجتھ والجنة واللائکة وابلیس وھویته ودریته 
وطردہ وخروج آدم وزوجتھ من الجنة ٠‏ وما کان فی الکسون قبلھما من خلق ۔ 
وما جری من حوار بین الله والملاثکة وہیئھم وبین ابلیس ٠‏ وبینھم وہین آدم 
الخ الحْ ٠.‏ شیبت بکثیر من الاغراب والخیال وا مبالمة دون سند وثیق من کتاب 
الله وحدیث وعلم یقینی کما فعلوا إرحسن نیة أیضا مثل ذلك علی عامشں التقصسص 
الترآنیة الأخری فان کتاب الله لا یتحمل مسئولیتھ وان کان غيه دلالة علی ان ھذہ 
القصة کانت متداولة مع کثیر من الحواشی والزوائد فی عصر النبی صلی الله 
عليه وسلم وبیئته ٭ 


سے ہل 


والجواب الذی اوردناہ نی بحث القصص الترآنیة عن سؤال قد یرد عما 
اذا کانت القصص حقائق ووقائع یورد ھنا ایضا . فکل ما جاء فی القسرآن من 
عذہ التصة وحی ربانی ٠‏ واننا نقول وینبغی علی کل مسلم ان یقول ( آمنا بھ کل 
من عند ربنا ) مع التول ان القتصة مما کان معروفا عند السامعین : وان ماورد 
فی القرآن فی صددھا وبصیغھا العدیدۃ قد استھدف فی الدرجة االاولی تدعیم 
الرسالة الحمدیة والعبرة والعظة وانه من المتشابھات التی یجب الوقتوف منھا 
عندما اقتضشت حعم>ة التنزیل ایحاء وہالاسلوب الذی جاء به لتحقیق الھدف الذی 
جاء من اجله والذی شرحنا ما هو اللموح منه دون تزید ولا تکلف ولا ضرورۃ لھما 
ولا طائل من ورائھما . ولیس من ضرورۃ دینیة لاستکناہ کكنھه الذی حصر الله 
علم تأاویله فی نفسه کما جاء فی آیة سورۃ آل عمران ٠‏ 


جو وتے 


ولقد التی صادق جلال العظم الدکتور ئی اللكفة غی النادی الثتامی ئی 
بیروت محاضرۃ بعنوان ( ماساة ابلیس ) ونشرھا فی کتابه ( نقد الفکر الدینی ) 
فنیھا کثیر من التمحل والتمعسف والسغسطة دون اعتبار ہما هو واضح من اھداں 
العظة والعبرة ویما غی القرآن من نصوص صریحة حاصمة ٠‏ ۱ 

ومن محصل ما قاله ان ابلیس الذی کان کبیر اللائکة وتسد وجد نف۔۔۔ه 
أسامم امر وواجب ۔ فالله یامرہ بالسجود لخیرہ ۔ والله اوجب علی خُلقهھ وھو من 
الجملة ان لا پسجدوا لغیرہ غختبرد علی آمر السجود لغیر الله مفضلا الالتزام 
بولجب عنم السجود لغیر الله غکائت مأاساته ء وکان ‏ ضحیة تناقض الله بڑعیه 
-۔ تمالی الله وتنزہ عن ذلك ۔۔۔ وقد جعل صادق العظم هذا الزھم اللولب والجوز 


0۰ علیہہا محاشٴرتهھ واکثر من الاہداہه والامادة تیھیا الی ترجة 
الثذین تندور ! : جو 2 0پ ت پچ 0ات ١‏ 
الال ۔ وو غی ذلك لٰجَارف ۔تھافت ۔ ولقد ناش کلام بعض !مفسرین و الیاحثین 


“۰٠ 
7 
کو‎ : “00 7 
۶ 5۹ ٰ ۰ او وڈ یی :7 ۰ ۰ کو ۔‎ 
چر و 7 ےا جو نگ . َ٭ 2 7 و عدت وی‎ 
1 6) تن-‎ 0 ٠ سو ںہ‎ 


ایی 


- افدین ُقوا لن یسجود اپڈی ٹیر اللہ یه اك ھو سجود ریم ولیس سجسو 
ا عیادۃ وابیٰ ان یاخذ بھذا واصر علی التول انه لیس للسجود فی القرآن 5 
واجد وو العبادۃ ۔ ونعامہی عما فی الترآن من آیات مؤیدۃ اذلك القول , والتی 
کک طلومہ الولما لاتاك نہ مته ہ لانه منطلق من العبارات الترآنیة للثصة ٠.‏ ولقہد 
جا فی صیفة التصة فی سورۃ الاسراہ علی نسان ابلیس (خال اابنجد لن خلت 
حلینا عق ا ایک متا لدی کرت طلی ان نکرتی کی یسور کات ۃ اسان 
ذریتھ الا قلیلا ۱٦و )٦٦‏ وحذا العنی ملموج فیما حکته آیات لأعراف و ص من 
قول اہلیس ( انا غیر منه خلقتنی من نار و من لین ۰, الاعراف ١١‏ و ص 
)٦‏ ولقد حکی القرآن سجود ابوی یوسف واخوتھ لیوسف فی سورۃ یوسف 
ه6 (ؤرع آبویه عطی المرشں وخروا له سجدا ٤ ٠‏ ولا یمکن لاأی کان ان یزعم 
۱ آن سجودھم لیوسف کان سجود عبادۃ ٠‏ وتعامی العظم کذلك عما فی القسرآن 
۳ من قول الله لھ آنه دی عدم سجودہ متکر متمالکا جاء نی صیغتی الأعرائ وص 
1 ما خلت بیدی استکبرت ام کنت من العالین ) ٠‏ ولم یحك القرآن ان اہلیس اعتذر 
۲ بائه لا یجوز له ان یسجد لغیر الله ٠‏ ولکنھ ککی قولھ جوابا علی السؤال الوارد 
لآ فی صیغة سورۃة ص (قال آنا خیر منھ خلقتنی من نار وخلقته من طین ) ثم تعامی 
عصا قررہ القرآن جع ام 0ہ کرعاہ او سور موہ رم ہس کرد 
صیفة الامراف (قال اغرچ منمامذعیما مدحورا ان تبعت مقھم امن , 
یوم الدین ) وھو مَلزم بھذاً کما قلنا الزاما لا فكاك له منه“ بیس ور 
الٹرآنية للقسَۃ للقصة التی لم ترد بعباراتھا واسلوبھا ومداھافی غیر القرآن : وَثعامی 
7- كکللك تعامیا عجیبا عن ان الترآن ی3دور جملة وتفصیلا غی الدرجة الاولی علی 
الہعوۂ الی عبادة الله وحدہ ومحاربة کل آنواع الشرك وعبادة غیر الله والسجود 
لغیر الله بای صورة وتاویل وعمل . وعن ان الله یتنزہ والحالة ھذہ عن ان یأمر 
7 الملائكة بالسجود ل۶ادم سجود عبادة . وتعامی عن کون . . اطامة اللائکة لاہر 
7 الله بالسچود 5ادم سجود ماد تجعلہم مشرکین وھم آلسذین بنزھم التسرآن 
7 جن فَلك ویقرر أنھم دائمو العبادة والتسبیح والتقدیس لله وحدہ ٠.‏ وتعامی مسن 
۰ کونھ بذمواء یب موتدا دی کل السخف اذ پجمل ابلیس اشبد حرصا علی التبك 
. پواجپ توجید اللۂ والسجود له وحدہ من الله نغسه . ویجعله مؤمنا موحدا ضحی 
..... ینس ببطوَلِة مأساوبة ۔۔۔ علی عد تعبیر سخیف ٹھ ۔غی سبیل عاقیدتھ رغما عن 
. .. خصوص القرآن ۔التی تصف ابلیس ہالکھر السععبر:اتنرد التمالی طلی اللے 
۰5 الات مد لبرہ تع ہك دب لہ وانة ونود ی ز> ۔ ونناسل 
ےا٠‏ فللِسا انطوی ھی القصة من صیغھا ا متکررٌۃ وسیاق عذہ ٴلسَيِم من اھداف 
ٌ. المبر؟ والفکیر وافوحظة التی مدی لی شازیھ ران دوں ما حامة لی شام 
ٌ٘ کبیرة ۔ وکوٹھا ھی امقصودة الجوغریة من, السابسؤن ویحرفغون 
مل یل ان ۔ وم کین قد قسو سا مرمت ھا وی نغور 
َ کت پت سو ناتصامات لے حفیهٰۃ لاناویل الم ان تا 
2 نے سا مر تے 2 اید دو ا ا 
اط لقن سید راو دی موی یدن ٠‏ یحو کو 
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9 بیله وبین موسی وبیٹھ وہین 'بحض ااؤلدیق ' ٭ وپکارن بین .ْ 
موقف ابلیس وادم وعصة ابلیس وابااہ براہیم بقیح ابع : وہیں عتفہ الد ےی" 
بد بھا۔ مع اہ لیس ممنحةا بھا ہلا اپتتون جرھر الکبریاء رہ 
رغض البطل لان یبٹتی. سلبیانھی وجھ ما یعتبرہ تحدیا لو اجبھ ومنزلتھ وکر امتھ حتیں: 
لو کان یعلم ان ھذا التحدی عو جزم‌من مصیرہ وان کبریاہہ تنتھی بھ آلی الدمار .. 
والیاس وا ت ۔ وعکذا انتھی اودیب بطل قصة شکسبیر.ومکذا انتھت انتیجون 
بطللة قصة آخری ٠‏ وھکذا انتھی ابله ا آدم غلم یعرف ھذا النوع من الکبریاء 
علی الاطلاق ٠‏ ولو کان مقدرا له ! ِن شخصیة ماساویة ما تال ( ربنا لم 
انفسنا وان لم تغفر لنا وترحمنا لئ _ من الخاسرین ) حیث نستنتج اذن أن کبریاء 
ابلیس لم تکن ناتجة عن عجرفة فارغة ۔ ولا عن تطاول علی معبودہ ؛ بل کسانت 
موقه من ربھ حتی بعد ان اصبح طریدا ولمینا ٠‏ واتل ما یوصف بهھ دا الکلام 
بالنسبة لقصة آدم واہلیس آزاء الله تعالی هو ھراء وکلام فارغ . مادام فی 
الترآن الڈی پطلق العظم من نسوس فلك الحے الصریح الذی بضصرچ ابلیسم 
به من نطاق زعم ا ماساة والتضحیة بالننس وبطولة العتیدة وکرامة الواجب .٠أ‏ 
والعظیم بیدا ویمید مب الین والارادة الربانیة وکون ابلیس غھر 
سو مت کے لو ہ ولو شاء للملائکة ان لا یسجدوا لا سجدوا ۔ 
ولو شاء 9دم ان لا یقع فی أفراء ابلیس ما وقع ٠‏ ولکنه لم یشا ان لا یقع آدم فی 
الافراء . وشساء ان بقع نوقع رکا مد یں 
کو یتا ای وسی روک تل سی دم رم ابلیس ضحیة تناقض اللےه 
۔۔۔ تعالی وتنزہ ۔_ الذی امرہ بشیء او أراد منه شیئا ولم یشا ان ن یفعله غلم ی 
ان یفعله بطبیعة الحال ) ٠‏ ولم یکتف بھڈا الجدل السفسلی بل اتبمه بتعبیر بذیم' 
متھافت حیث قال ( ان ابلیس یواجھ الرب وھو یناقضض نغسه بصورۃة مباشرۃ 
مفضوحة فذھب ضحیة ھذا التذاقضی وضحیة املوتف الذی وقفه فکان جحودہ 
اعظم تقدیس للذات الالھیة واکبر مثل علی التمسك بحقیقة التوحید ٠‏ ) وتعلمی 
وھو بنفث ھذا الھراہ والبذاءة عن ما غی القرآن من تقریرات محکمة بان الله 
اوجد می العقلاء من خلقه قابلیة التمییز بین الخیر والشر والھدی والضلال والحقر . 
والیاطل والطاعة والعصبیان وقابلیة الاختیار من ذلك ٠‏ ورتب علیمم نتائج تمییزھم. 
واختیارھم مما تمثل ھی آیات کثیرۃ مبثوثة فی مختلف سور القسرآن م وھ 
تفید ان ذلك مطلق لجمیم خلق الله الماظطین ہما فبھم اللائکة وابلیس والجن ۔' ' 
وتغافل من کون آلامر قد وجم للملالکة وابلیس ضمنا ٠‏ وعاتبهھ الله مثی تمردد('ٴ _ 
لأنه لم یسجڈ ٠‏ وان اللائكة اختاروا الطاعة وآن ابلیس تکبر وعصی ٠‏ وان ذلاڈا _ 
ویو چک ند 7 رت چو ۰ 
ری : وانڈیل الارجہ ہو ان الله ایشا ور ایس ملں لسم ید 
مشمیثته بذلك بلایڈوائم گا یسے می بشیار ھرا وقة یت درا 
و یں ھی باتیارہ تکرا ولئنة این تقربراھ ‏ 
م1 سر تھے پکو سا 
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لت" 


۱ ان یفرض ان الله لمرخم ہالسجود الا مع غرض !نھم قادرون علی غعله باختیارھم 


وتد غفل العظیم من آیات قرآنیة عدیدۂ فیھا تایید لذفلك منھا آیة ۹۹ من سسورۃة 


٠‏ 'یونس ( ولو شہاء ريك لآن من غی الارض کلھم جمیعا افانت تکرہ الناس حتىییکونوا 


مؤمنین ) التی: لھا مثیلات عدیدة ٠‏ حیث 'تعنی ان الله ترکھم لاختیارخم ولسم 
یشا ان یقسرھم . وفی القرآن آیات حکت احنجاج الکدار ا مشرکین بمثل الحجه 
آلتی پسموتھا العظم ورد علیھم ہما فيه حسم لھذہ النقطة ایضا مما غفل العظم عنھ 
کذلك . ومنھا ھذہ الآیة :( وقال الذین اشرکوا لو شاہ الله ما عبدنا من دوئه من 
ثشیء نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونه من شیء کذلك فعل الذین من قبلھم فھل 
علی الرسل الا البلاغ بین ) النحل ٥٣‏ ؛ التی لھا مثیلات عدیدۃ ‏ ویتحجج الع 
ہما ھی آیات سور ة الاعراف من حکایة لقول ابلیس ( قال فبما اغویتنی : 
لھم صراطك المستقیم . ثم آتینھم من بین ایدیھم ومن خلفھم وعن ا وعن 
شمائلھم ولا تجد اکثرھم شاکرین ا ٣ ۱٦‏ ۱۷ ؛ لنسویغ کون ما وقع عسلی اہلیس 
کان من إغواء الله ۔۔۔ تنزہ الله من ذلك ۔۔۔ والعبادة هھسی حکایسة لقسول ابلیس 
ولیس بھا اقرار لھذا التول ؛ وجاء بعدھا ( قال اخسرج منھا مذعوما مدحورا من 
تبعك منھم لأملان جھنم منکم أجمعین ) ٠‏ وکلام اہلیس ا من نسوع ما تحجج 
به اللشرکون وقد رد عليھم القرآن ولم یقرھم عليه ٭ 

وقد تساق آیات ترآنیة قد تفید ان الناس لا یشاعون الا ما شساء الله . غیر 
اتاہ الله حسن النیة والفھم والبعد عن الماحکة واجد تخریجا لکل ما قد یبدو مشکل' 
فی آیة لحدتھا وواجد فی القرآن ضوابط محکمة بحیث تفسر !لتشابھات وتمسل 
رودارس سی و و سس پ می قد پھويب تنصلاف 


آحےےسر - ' 

وبستطرد العظم الی ما ئی التسرآن من اشارات الی اغسراءات ابلیس 
ومرادفه الشیطان وتزیینھما للناس باڈن الله وما یترتب علی ذلك ٠‏ وید۔۔اول ان 
یجعل ذلك من امسائل القرآئیة الکبہری وأن یصورہ علی أنه شغل الحیز الاکبر ئی 
عقائد السلمین واعمالھم وئشصاطھم وان یبرز ما فی ذلك حسب زعمه من ثفرات 
وتناقض وتعارض ولا پتورع عن اسامة الادب نحو الله تعالی فیقول فسی بعض 
بھ ٠‏ وعدم اطاعتھما فی حین قدر عليه الوقوع فی شبکتھما ٠‏ فلم یکن له مناص من 
ذلك غذہب بدورہ ضحیة تناتض الله ومکرہ -- تنزہ وتعالی عن فذلك. ھذا می حین 
ان ھذہ امسالة ایضا من المسائل الملشابھة فی الٹرآن التی تتحمل آیاتھا تاویلات 
عدیدۃ والتی قد لا یدرك مدی بعضها عقل الائسان والتی لا یجوز ان تغطی علی 


: ق و کا ا ا وا مر ا یی ٠‏ وئیھا ئی آلوقت 
عیم للدھوۃ النبویة ۔ 


واذا کان حقا فی الترآن آیات غیھا ذکر لتسلط 
ابلیس والشیطان بل ولتسلیطھما من الله مان فی سیاق عذہ الآیات یا یفید ہجزم 
ان فلك عو بالنسبة للمنحرغین الائمین الکافرین الفاسقین دون عباد الله آاؤمئین 
امثتین الصالحین الستقبمین فضلا عما ميه من آیات فیھا تحذیر من اتباع السیطان 
وآیات نیھا حکایة تنصل الشیطان من الذین یطیعوتھ ویتعون نی افراءاته پبیل 


۲ 


. : کا کی ا ری ا کو مرا لا برغ ما الله تعالی 


ة مد آن یفرض آن اللہ پھول ھذا 
من ۔ ولا ہصح أن بفرض آن اللہ یتو 

: ان کین ٭ ںی و ےک کر 

ہے ۱ھ بن کے مویہ ک٠‏ 7 نایا کی : 


۴٭ ۳۱,.۰م۶ 
ٴ۰ 


ٹم یجعل الشیطان قادرا علی نقضه ٠‏ ویکئی التاریە ان یرجع الی المصحف لیری ' 
نواس تضعج ھذا الامر فی نصابه الحق وظتم ا متخرصین المسیئین لاأدبھم 
نحو الله ۔ 
وبعد فاذا کان یحلو لصادق العظم ان یعلن إِلحادہ . وعدم ایمانھ بالله والنبی 
والترآن وان یقول اآنه اورد ما أوردہ فی کتابه ( نقد الفکر الدینی ) علی سبیل 
الدراسة ونقد الفکر الدینی عند امسلمین وحسب فانه ملزم ۔۔۔ ویتال مذا لکل 
ملحد علی شاکلته ۔۔ ما دام پستند فی دراستهھ ونقدہ الی التر آن وھو الدکتور فی 
النلدكفة والمفروض غيه صدق الرغبة فی البحث والتحری والتروی والاستنتاج 
الصادق وعدم ألجازفة والمغامرۃ والقاء الکلام علی عواہنه وعدم المماحک ے 
اللئظیة وان یکون اکثر ترویا واناۃ واقل سخفا وبذاءة ٠‏ وان یستوعب القسرآن 
من کل جوانبھ ویربط بعضه ببعض ویفسر بعضه ببعض واأن لا بعمد کما یفعل 
سخفاء المبشرین الی الماحکات الکلامیة بقصد اظہار التنائغس والثفرات فسی 
الترآن وعقائد السلمین وفی سس الدین الاسلامی تعسفا وتجنیا . ولو فعل 
ذلك حقا وصدقا ورغبة فی الحق لتبین له الحق ولا سجل ما سجله علی نفسه من 
التعسف والمجازفة وسوء الادب حتی ولا الالحاد ٤‏ والحادہ لا یسوغ له اخلاقیسا 
وعلمیا ذلك التعسف وعدم استیعاب القرآن واعتبارہ کلا متکاملا ینمم ہمعضه بعضا 
ویفسر بعضه بعضا ویوضح بعضه بعضا ویقرر ان فيه نوعین متمیزین من ال7یات 
ھما آیات محکمات ھن أم الکتاب وآخر متشابھات التی تتحمل وجوھا عدیدة والتی 
فی بعضماما یعیا فھمه علی عقل الانسان ویقرر ان الڈی یقف عند متشاہبھ دون 
محکمه ویتبعهھ هو الذی فی لبه زیع ویقصد الفتنة ھی سوء التاویل ٠‏ والعلسم 
والفلسفة اللذان یجب الاتسام بھما یوجبان عليه ذلك من حیث انه امام مدونة او 
وثیتة ۔۔- بقطع النظر عن تقدیس مئات اللایین لھا ۔۔۔ من واجبه ان یکون شی 
بحثھا وفحصمھا وتمحیصھا امینا مترویا لجمیسع جوانبھا ملتزما بما وضعته سن 
ضوابط . 





۱ ن کلم اہلیس معروفة من ائیونائیة ( بابلوس ) ونمتقد المکس ای ان افیونقیة ' 
 )١(‏ عضوم یزھم " ٰ 
معربة من الحوبیة . وما دام فی آلقرآن جذر نبصح اتالمة لا بصح آن بغرض آنھا غبر عربیڈ 
ا وصَیفٹهاً عریی.. اولی کل حال فلا ۔ھل اشراء ان اللة گنت مستسئتة ماد اکعرب لوت 
ئگ گثاراٹ. آوقد ضرق افقرآن بلنسان عربی +ین > 
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عذا هو مسند الإمام احمد بن حنبل 


الله منه . واليه ینصرف اللفظ 
مند الاطلاق ٠‏ والاہام احصد یرجع 
نسبه آلی بئی شسیبان ٢‏ یلتقتی سسع 
النبی صلی الله عليه وسلم ھی نزار 
ابن معد بن عدنان ؛ وقد ولد الإمہ سام 
عام ٦٦٢‏ ھ ھی بغداد ؛ وقیل ولد ئی 
مرو ؛ وحملتھ امھ الی ہفداد رضیعا ء 
غھو ملی کل حال تد نشا فی بغسداد 
الناء الحصر الذھبی للدولة العباسیة؛ 
وایھا بدا بطلب العلم یتیما حدثا حیث 
. توفی والدہ وھو صخیر ) وتد بدا 
جلازمة' مجلس نی پوسفت ضاحب٠‏ 


جے ژ سنج 
بشیر۔حتی مات ھشیم عام 1۸۳ ھ 


وکان لد لم احَمد مجلسے ارہےع 
سلوات ٤‏ وھڈا بخنی آن احمد با 
١‏ بطلب الحدیت وَیحَاکله وھو لم یکہل 
السائسة مشرڈ من عیرہ ؛ وبسدا 


-ِ 


للدکتور محمد عبد الرعوف 
یشتغل بالفاته وطلبه علی ید التاضی 
أبی یوساء لم ذنلك ! وفی سنة ۱۸۱ 
بدا احمد رحلاتھ فی سبیل العلم وطلب 


وکان اعمد وعد ان یزور الشقعی 
بھا ٤‏ ء غیر ان رغبة احمد فی لقام عبسد 
الرزاق لیضمع مفه فی الیمن ؛ ثم 
ضیق ذات الید ٤‏ وتمجیل انی ة 
بالشاقعی عام ٦٠٢‏ ھ کل ذلك حہال 
دون لقاء الإمامین بعد ! 
ویزعم (۰مة0ھ۔ .3ا ) الذی کتب 
عن الامام احمد فی دائرةۃ الصارف 
الإاسلامیة فی الطبعة الانجلیزیسه 
الآاخیرة ان احمد لم یلتق بالا 
الا فی بخداد عام ١۱۹۵ھ ٣‏ 
واحال فی ذلك علی ما قاله ابو الغدا 
ىی 2( البدایة والٹھای۔ےة )١( ٤‏ ؛ 
والمجیب ان ابا الندا انما یذکر ئی 
حدیلهٴ عن حیاة الشانعی انه عندما 
ماد آلی بغداد سئة ۱۹۰ رحب به 
علماڑھا وذفکر ابسن حنبہ۔۔لسل سی 
مقدمتھم )٢(‏ ء ولیس یعنی ذلسك 
محللتا ان عذا کان اول لقساء بین 
الشیخین ؛ کما ذکر ابو الغدا عنسد 
حدیثه عن الامام احمد ان الا 
الضافعی قال له ئی بغداد : وہ یا ابا 
عبد الله ! اذا عندکم الصدیث 
ناعلمنی اذھب الیه . حجازیا کان او 
شامیا او عراقیا او یمنیا ٠ )٣(‏ ولکن 
عذا لا یمنم لقاء ابن حنبل بالشافعی 
ہمکة من قبل ٠‏ 
ولقتاء الشیخین ہمکة من قبل ثابت . 
وملازمة اہن حنبل لحلدات الشسادمی 
بھا مؤکد معروف ؛ وحسبنا ان ننقل 
ھنا ما قاله احد رفاق ابن حنبل کسان 
اچ وس جو سس میڈی 
الحرام . بقول : 


اس 


حججث مع احمد بن حنبل ٤‏ 
ونزلت معه ئی مکان واحد ٤‏ وخرچ 
وخرجت ابا بعدہ ؛ علما صلیت, ۱ 
درت المسچد غجئت بجلس سیفن بن . 
عیینة , وکنت آدوں مچلسا مجلس+سا 
طالبا لابی عبد الله ؛ فوجدتہ عضد 
شاب اعرابی عليه ثیاب مصبوضة :۰ 
وعلی رأسه جمة )٤(‏ . غزاحمتھ حتی 
قعدت مند احمد ہن حنبل ؛ غقلت ٠‏ 
یا !با عبد الله؛ اترکت ابن عییئة وعندہ 
الزھری ؛ وعمرو بن دینار ء وزیاد بن 
علاقة ء والله بھ علیم ؟ تال : اسکت 
فانهٴان ماك حدیث بعلو تجدہ بنزول ء 
لا یضرك فی دینك ولا فی عقلك ء وان 
القیامة ء ما رایت افتھ فی کتاب الله 
من ھذا الفتی الترشی )٢( ٢)‏ . 

وی 10 کی ار ا 
5ت بعد آلی الیمن للسماع من 
الامام عبد الرزاق الصنعانی السذی 
سارت بذکرہ الرکبان کبان ٠.‏ وکثئرت رحلات 
طلاب الحدیث اليه ؛ ولتد ان 
کان عبد الرزاق ہمکة عند وصہ ' 
احمد الیہا بعد ان اقام بھا زمنسا ؛ 
وتصادف ان کان قدوم احمد عشية 
رحیل عبد الرزاق منھا الی الیمن ٤‏ 
وکان مع احمد رفیقه وزمیله املحدث 

الحتق : 


منه من 
عبد الرزاتی بالانصراف 
'احمد ان یلٹمس من 





۱ احال علی ائجزہ انماشر من ؟تکتاب ا ذکور 
صفمات ۳۰٢‏ ۔. ٢٢‏ : وصفعات ۲٢٢‏ و 
۷ء 

ف۱ افجزہ انماٹر من چیا اخ ۰ 

۲ٴ٭ 


۴) فقس افکرجعج ٤‏ ص ۳۲۲۷ 

' ھی شر القاصیۃ 1ک..اقط علی انجانبین۔‎ >٤, 

٭ )۶ احمد بن حنا, 4 الاسٹاا عبد انظیم 
انجندی ء ( انجاشی آلاعلی الشٹسون _ 
اسان بة ٦۹۷۰‏ )ء ص ٦٦‏ و ۷ء 


کا ہا خی 


7 ولکن احمد ‏ لرفامة حسه ورقة ذوقه ' 


ا روعو ‏ نے ر۰ 


یہ 


الامام َد الرزاق ان یضرب یسا 


ُوھدا من الخد للسماع منه ہمکة ٤‏ 


آثر الا پؤخر الشیخ عن قصدہ ونضل 
.اتب ات و 
من الچھد وعناء اسسسفر وطسول 
الطریق ل٦) ٠‏ 

وبعد جوار بیت الله بضمعة اشہر 
قام بالرحلة الی صنعاء عام ۱۹۹ ھ 
برا لی الام وند ال آحیند 
بطریقة شیخه عبد الرزاق فی الروایة 
اد کان مد الرزاق لا بعتمد علہسی 
آلڈذاکرۂ وحدھا بل کان دائما یسروی 
من کتاب ؛ وذفلك حتی کف" بصر الشیخ 
العظیم رحمه الله ! 

وھکذا تحمل احمد ئی رضی مشاق 
سور و یٹ 
وسعیا وراء الحدیث لیلتقی وبحفظ 
جھابذۃ علماء الامصار وکبار محدثیما 
حج خمس مرات ) ثلانا مٹھا ماشیا ‏ 
کما کانت آکثر رحلاتھ من اجل العلم 
مشپا ؛ برتزق فی اسفارہ من عمل یدہ 
وحمل الٹتقال فی الطریق ٤‏ وم بقبل 
دمو نشلا 


2 


بیٹھم ولداء صالح ؛ وعبہد الله . 

رتا بعلعة کنا آزید الین وت 
پیسان الامام أحمد ٤‏ ودینه ٤‏ وورعه ‏ 
وزھدہ ٠‏ وقناعتهھ “٥‏ وسہھرہ ؛ وصسلاتهہ 
وفقھه ؛ وعلمه ؛ وشجاعته؛ واحتماله 
الاذی ھی سبیل تمسکه ہما یعتقد انه 
الحق ء ومجاعزتھ بھ نی صلابة وثقة 
تامة مھما ناله فی سبیل ذل۔۔۔ےك من 
التمذیب والاذی ؛ کما حدث له ایاہ 
محنة التول بخلق الترآن رضی الله 
منه وجازاہ عن الاسسلام وااسلمیر 
اطیب الجزاء ؛ فلقد ملا الحدیث سس 
ذلك صفحات الکتب وااجسصسلات ؛ 
وحسبنا ھنا ان نسوق ثمسادة 
الشاقمی له ؛ 7 خرجت من ہغداد وما 
خلفت فمیيھا آفقه ولا اورع ولا امسلم 
من أحمد ٤‏ (۷) ء ومن اجمل ما قرانا 
ری قول الحافئظ الذھبی غسی 


نت نیا وط العراقِ حد 
السنة وبافل نفسه ئی المحنة ء قل” ان 
تری العد ء٠‏ ×مثله ؛ کان راسا فی العلم 
والعمل ٭ والتمسك بالاثئر ؛ ذا عتل 
رزین وصدق متین واخلاص سکین 
وخشیة ومراقبة العزیز العلیسم نّ 





ھا ارد کہ و جوا ار ا 


وحوالی سنة ٢٠٥ھ‏ . ای لد بلغ وذکاہ وفطنة وحفظ وغھم وسعة علم 
احمد من العمر آربمین عایا مقسد ہو ال من أن یمدح بکلمی وان افو 
علقات درسه فی بغداد غناقبل علییوسا بکرد یں ۸۵۰ ٠‏ 
الراغبون من الطلاب من کل صوب توئی رحمه الله تعالی فی شھسر 
ا وحدب ء ونال الشیخ بالغ الا مجاب رزیع اون نت ۲٢٢‏ عم ا 
وعظیم التشدیر ٤‏ دکان ممن تخرء عليه اکثر من ثیانماثة الف مسلم ؛ واسلم 
وحفظ مھ وروی لھ کبار أئمة آ یومھا عشرون ادا ہبرکٹهھ (۹) ٤‏ رضی 
و غالدین من آہٹا البغاری ؛ وسلم؛ الله منه وطیب ثراء ونفھنا بعلی۔ے--ه 
وٹبی داود آلسجستائی ء کہا کان من وبرکاته ۔ 
)٦٦‏ فرجمة اللمام احمد فی مقدمة ۴ 1قسند ٤‏ کیا سماھا هو : ۶ خلالع افساد ٤‏ , 
ای بتعقیق فلشرخ آحید معمد شاکر (ط ۔ احأوج جو پت پوت 
ااطرف ۱۳۸ ) الجزہ اتیل ص ٦٦‏ . ۸۵) طروع' اساق .. 
وسوف تشبر آلی علہ اقدمڈ اتی ٹلل :۹س مو رس ا 


7 
و 
ا 2 

و لو یا 
ا عو تو گی 


ولقد کان لشخصیة الامام اأحیہد 
نفوذ بالغ علی الجماعات الاسلامیة 
والاجیال التعاقبة ولا یزال ائسےرہ 
ملموسا فی الحرکات الاصلاحیة فی 
الحدیثة ٤‏ وبالاضال۴ة لی 
کت الامام للاأجیسسال آثارا 
مامیة جلیلة رم بببله ال الاحتیلط 
وعزوفه عن التالیف و الاہتت ...سار 
واعتمادہ علی النقل وما ترکھ السلف 
من الآثار ء رغم ذلك كکله خلف للاجیال 
آثارا علمیة خالدۃ ٤‏ من فذلك کتابھ ٭ 
٭ علل الحدیث ومعرفة الرچسال ٤‏ 
الذی نرجو ان نتعرض له عنسسمما 
نتحدث من تطور علم نقد .الحدیث ان 
شاء الله تعالی ٤‏ وکتب اثناء الحنةۃ 
نی سجنھ رسالة فی اه الرد ملی 
الجھمیة والزنادتة ٤ء‏ وله ابغ۔.ا 
( کتاب الصلاۃ ٢‏ وکتب فی ( التفسیر) 
و 2 امناسك ٤‏ و ( غفضائل الصحابة ۹ 
و الناسخ والمنسوخ واعظم ما خلف 
الامام للاأجیال کتابه ٦‏ ) الذی 
کو ماس دن ات 
'صحاب رسول اللہ صلی الله عليه 

رسلے 6 بسمل لکل سعلی سن غولام 
ایا نول فی ما پختارہ من احااوح 
باسانیدھا ٠‏ ویکرر ا متن او الاسناد 
او علی ا وھی الخالب ء انا کان 
ہناك اختلاف أو مزید فائدۂة ٠ )۱١(‏ 
واختار کعنوان لکل باب کلمة (مسند؟ 
فیقول مثلا : ٭ مسند ابی بکر ٢ ٤‏ 
مسند عمر ہن الخطاب ٢‏ و 7 مسند 
عائشة ٢‏ و ل مسند ابی ھریسرۃ ٢‏ 


وھکذا ۔ وکثیرا ما یختار کلسےة 
7( حدیث ٤)‏ فیقول ؛ ل2 حےسدیث عبد 
الرحمن بن عوف ٭ و ٭ حدیث اہی 
عبیدة ہ مثلا ٤‏ وان کان ما یرویسسه 
کان الباب لعدد من الصحابة پختار 
کلمة مسند ٤ء‏ کقوله ٭ مسند اھل 
البیت ٤‏ و ( مسند الدنیین ٤‏ ہ ٹم 
یستعمل کلمة حدیث ٤)‏ للفصسصل 
الخاص بکل صحببی مدرچ تحت 
العنوان الکبیر ٤‏ مثل : حسسدیث 
الحسن ٤‏ و حدیت الحسین ٤‏ و 
وحدیث ثابت بن عبد الله الانصاری 
و < حدیث سلمة بن الاکوع ) رضی 
الله تعالی عنھم جمیما ٠.‏ 


ولقد رثت اواب السَثد ا عقی 
ثم علی اساس العشیرة ء ثم عسلی 
اآساس العامل الجفسرافی ؛ اعنئی 
الامصار التی کی رڈ 
فنجدہ پہدا ہم اید العشرة ت 
من یتعلق بھم ٤‏ ثم ہیسند اھل البیت ٤‏ 
ابن عباس ثم بمسانید ابن مسعود 
واہن عمر واہن عمرو بن العاص وابہی 
رمثة وابی ھریرۃ وأابی سد الحذنری 
وانس بن مالك وجاہر بن عبد الله 
المدنیین فمسند سو وسنسسد 


١۰‏ ٹھڈا کٹر افتازار نی افسند ہتی بلغ 
اقارر به ریم الکتاب . ومثل ڈلےك 
حدیث عہد آاله بن عبرر بن انماس 
ل, عن دعاہ آئبی عبلی ‏ الله عليه وسلم ٤‏ 

ی پرویہ اد مر ان شنیفه یونس مسن 
و سرد و را ا لا 


ید تھوق' بالطود وم ٥۸۰‏ 


من انجزہ الثانی من آااسند ط القافرق۰. 
۱ں ھ والاخر بالصاحۃ التلیسة ۱۶ . 
والسٹادان ینا عدا: شیشی ‏ الاسلاخ ۔' 
متفقان ٤‏ وائٹن فی کل مٹھیا مسق" 
مایا ما مد ترقیب القیق غیسہ ئ, 
رس سے تہ تا ٠‏ ےت 


حدیث لابن عباس مدرجائضی مسند 
آبی بکر )1١١(‏ ۔ وآخر من أاحكادیث 
جریر بن عبد الله البجلی فی مسضد 
عمبد الله بن عمرو بن العاص (۱۲) ٠‏ 
رھ اترم الامام غفسی مسندہ 


الکئیر من الصحف الحدیثیة وما تقدمه 
من المسانید ء غبلغ عدد الاحادیث فی 
المسند الامام اربعین الغا الا ثلائین أو 


أرہعین ء منھا عشرۃ آلاف مکسررۃ . 
وقد زاد عدد ماروی لاہن عباس علی 
الألف والسبعماثئة ۰ ولابن مسمسود 
بالملسند تسعمائة حدیث ؛ ولعبد الله 
ابن عمر اکثر من الالفین ؛ ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص قریب من الالف ٠‏ 
صحیفته الصادقة ہروایة حفیدہ عمرو 
ابن ‏ شمعیب المتوفی سنة ۱۱۸ ھ ؛ 
ولابی هریرة بالمسند ما یقرب من 
اآربمة آلاف حدیث ؛ اما مسسسانید 
العشرۃٴ غعدد احادیٹھا : مالغ سون 
للصدیق ؛ وثلائمائة لاہن الخطساب ؛ 
ومائة وثلائة وستون لعثمان بمضما 
ہن زیادات عبد الله بن احمد وبمضما 
اخبار عن عثمان ٤‏ وسبعمائة وثمائیة 
مشر لملی بن ابی طالب ٤‏ ومائسة 
وثلاثة عشر لطلحة ؛ واربعة وثلائون 
آلزبیر بن العوام وس سیون 
لسعد بن آبی وقاص ؛ وثلائون لسعید 

ابن زید ٤‏ وخمسة وثلائون لعب ےد 
الرحمن بن عوف ٠‏ وائنا عشر لاہی 


وسوممو مد 


۲؛ ‏ ظجزہ الاول ٤‏ ص ۸ 

٦ ٢١٢ ص‎ ٤ ۔ الجزہ الثانی‎ ٢۷ 

۴ ۔ ائجزہ اقنانی من 8كسند ء سص ۲١٢‏ - 
۹ء 

٤‏ ے ائجزہ الٹائی ٤‏ س ۱۷۸ ۔- ۲٢۷‏ ۔ 

۵ت الجڑہ الغامس ٤‏ ص ۷ ٢۳‏ .۔ 


کت 


)٣(‏ السماة : ٭الصحیفة الصحیحۂہ 
ونحو النصف من صحیفة عبہد الله ب 
عمرو بن العاص )۱( الشسیست؟ 
ل الصحیمفة الصہادقة ٤‏ ای 
تس ا 
110) رٹی الله علیم جسا 
وقد شرع احمد فی تدوین السند 
ھی بدایة الترن الثالث ٤‏ ای بمہد 
سماعه من عبد الرزاق وعودته من 
الیمن (۱۷) ؛ ئم تراہ علی ولدیسه 
وعبد الله وابن عمه حنبل بن 
اسحق ء ویقول ابو بکر یعقوب بن 
یوسف ا معلوعی .-“" جلست السی 
ابی عبد الله احمد بن حنبل سسلاث 
عشرة سنة وھو یترا ا لسند عد۔..ی 
أاولادہ ؛ ما کتبت منھ حرفا واحدا ؛ 
واتحفظھا ٢ )۱۸( ٤‏ وحیث یتسال إِن. 
احمد قطع الروایة ئلاث عشرۃ سنة 
قبل وفاته فی ۲٢٢‏ ھ (۱۹) فیظھسر 
ان السند قد تم تدوینه وروایته بیسن 
عام ا مائتین وسنة ۲۲۸ ھ ؛ والشہور 
ان الامام انتقی احادیث السند مسن 
بین سبعمائة الف حدیث وخمسین الفا 
حفظما 01080٣8 ١)٢)‏ ا ا 
اللتب بابی عبد الرحمن والتوض عام 
۰ھ ٤‏ ورواہ عنه ابو بکر أحمد بن 





ھی الجزہ اقرابع ٤‏ ص +۲١۹ ٣۰٢‏ 
۷ ۔ ۸ طلاتع 1اسند > ص ٢۲ء‏ 

۸ نفس الوجم ۔ 

۹ ۔ نفس اارجع ٤‏ ص ۳۱ء 

۰ے ذ الظاائع ٤×‏ ص ٢٢۹‏ ۔ 


جعٹر التطیعی التوتی عام ٣۷۸‏ ھ٠"‏ 


ولکن زیادات القطیعیٰ یسیرة جدا ۔ 
وائنہج الذی اتبمه الامم رشی الله 
الآخذ عمن ھلسرف بالحاظ والضبط 
والمسدالة ٤‏ وکثلك الاخذ غضن 
الستور ؛ ای من لم یعرف نالکصفب 
ولم تکن عناك شبھة فی دینھ ‏ وذلك 
عرف بالعدالة والضبط امامن عرغوا 
بالکنب او اشتبه ئی دیانتھم فشد 
اعرض عنمم ولمٴ یاخذ ہروایتھسم 3 
کرت وت 

ضبله وعرفت عدالته کما روی 

عن الملستور وضعیف الحفظ ما لم 
شارخ بے ماروی فی س٤‏ 
الضابط ٠‏ ولقد کان من شان الامام 
الاحتیاط فی کل شیء ؛ لذلك تراہ 
ئی الاحکام یلزم المالك باسکسان ذی 
الحاجة الذی لا ماوی له ٠‏ ویوجب 
الزکاۃ ھی مال القاصر ؛ ویسری ان 
الغیبة وقول الزور من مفطسسرات 
الصیام ٤‏ وکما احتاط احمد ھی الفتهھ 
ناحیة پرفض الاخذ عمن عرف بالکنذب 
و اشتبھ فی دیائته ٤‏ ومن ناحي۔ة 
آخری لا يیترك حدیث الستور فقد 
یکون صادقا ؛ ولا روایيكسة ضعیف 
الحفظ ؛ غقد یکون ذاکرا ؛ فکسان 
الاحوط الاخذ منھما ونسجیسسل ما 
عندھما مما لا پتعارض مع الثابت من 
المادل الضابط ۔ 


ولا یطعن علی المسند ان الامام قد 
اختار ان پروی عون اپستور کما بروی 
عن مروف بالعدالة + وان یأخذ عن 


ختعیف الذاکرۃ کیا پروی 8000 
الذاکرۃ والحفظ ؛ فان التصد !لاول من 
تخوین اید ھی تظید الہ خی 
رسای سر ہے 
فظزم الاحتیاط بتسجیل ما یحتہسسصسصل 
الصحة وعدم أھماله او ترکھ لیضی 
عليه بموت حفظته ٠‏ وکم من حدیث 
رواہ مستور او راو فیسسر معروف 
بالضبط وھو فی الواقع ونفس الامر 
صنحیح ٤‏ وکم من حدیث رواہ العص۔حل 
الضابط غزل وتعثر ؛ ثم علی الفتیے> 
الذی پستعمل السند فی استنباطه 
آن بفتار تد جا برا حمه متا 
باستعمال مقاییس ! ومعاپیرہ 
ولقد روی ان عبد الله بن احمد سال 
أباہ الامام فقال : ( ما تقول فی حدیث 
ربعی عن حذیفة أ ؛ تال : ٭×الذی 
یرویه من عبد العزیز بن ابی رواد ؟ ٤‏ 
قلت  :‏ یصح ١٤‏ تال ( لا ء الاحادیث 
بخلافه ٤‏ وقد رواہ الخیاظ عن ریعی 
عن رجل لم یسموہ ٤‏ . قال .فلت 
له ٠‏ مقد ذكرته فی السند ؟ ١‏ فقال ؛: 
( قصدت فی السند الحدیث الشھور٤‏ 
وترکت الناس تحت ستر الله تعالی ٤‏ 
ولو اردت ان اتصد ما صح عندی لم , 
آرو من ھذا السند الا الشیء ہمسد 
الشیء ؛ ولكك یا بی تعرف طریتتی 
فی الحدیث ؛ لست أخالفہ ما ضعف 
اذا لم یکن ئی الباب ما یدفعه )۲١(‏ 
ومما یروی عن الامام ھی ھذا الصدد 
توله ہ عملت عذا الکتاب اماما ٤‏ اؤا . 
صلی الله عليه وسلم رجع اليه ؟ ۲۲۱) 
اسم ا ا ا 


دم اتی الس * بنا ٤‏ وافا.۔ 





0ھ کلیھ الہ 5ء ہن ۷٢۔‏ 
۱ لہ مل کک کن ا رعل طط 
ائتسوص فی وضوج لی ان افسلد 


)؛“ 
یت 


02 الله صلی الله عليه 
وسلم فی نضائل الاعمال وفیسا لا 
پضیع حکما ولا یرفعه تسناملنا نسی 
الاسائید ٠ )۲٢(‏ 
وھکڈا دون الایام احمد جایسسا 
غصبا ؛ واقام للاسلام صرحا شامخا ؛ 
ولا یضیرہ ان یکون فی بعض آسانیدہ 
ہر ےت رہ 
تسجیل الصحیح ما یحتمل الصحة ٢‏ 
وتد پصح الحدیث ضعیف آلا۔۔سناد 
عن طریق اسناد آخر ؛ ولقد استخدم 
العاکم کتاب المسند مصدرا من اھم 
ھدود چا وہ سرد کی 
الصحیحین او احدھما مما لم برو فی 
الصحیحین ؛ فاتی بکتساب یشفسل 
ارہع محلدات کبیرة )۲٢(‏ . کیسا لا 
یضیر المسند ما زھمه ابو الفسرج ابن 
الجوزی من ان بالملسند خمسة عشر 
حدیثا موضومة زادھا بعضهم تسمعة 
آخری ؛ وبالعکس ان قولھما شہسادة 
نکی لاوند ٠‏ واتیا زمیا اَلك بعد 
نتبع آحس۔ادیث المسند وتشری یحھمسا 
وتتییسہا ملی حسب ا متاییس والمعاییر 
الدثیلة ٤‏ فاظھرت نتیجة سمعیوسا 
فضل ال مسند واکدت قیمته ‏ حیث دل 
ٹولھما ملی ان بالسند عدا عصذہ 
الأحادیث التی ہلمْ مجموعھا ارہمة 
ومشرین ۔۔ صحبح او محتمل الصحة 
ولضد تصدی الرد علی القول بکون 
حجر رحمه الله کی حتابه ؛ ھ التول 


چو ہاسکت ےج یہی 
احمد ٤‏ ؛ والواقع ان الاما 

من ذلك ٤‏ وما عشرون او اربصة 
ومشرون حدیدا ورٗت کی لف۔۔_ل 
و ا یں ا و ای 
نبلا آن اعد معایيه ٤‏ وب ن من 
تنزہ عق 'الخطا والزلل ! ْ 


الد جھو فا تزع 
ا لسند بالعنایة والترحیب والاجسلال 
والتقدیر فنسخوہ وتداولوہ 6 
البعض ووعوہ اذ ظنوا ان ٢‏ المسند ء 
استوعب یا احتوت علیہ الصحساح 
الخلود وسلمت اجزاؤہ من الضیاع 
ولا تزال مجلداته المخطوطة نشغفضسل 
خزائن الکتب بالکتبات المعروفة ؛ 
فوصل الکتاب الین بحمد الله تعالی 
کاملا تاما سلیما رغم ضخامة الحجم 
وطول الزمن ؛َ وتم طبعه لاول بره 
بدار الحلبی بالتاعرة عام ۱۳٣۳‏ ھ؛ 
نملاً ستة اجزاہ من القطےع الکبیسر 
بحروف صخیرۃ وکلمات متقاربة ء وقد 
استخدمتٹ هذہ النسخےےه وثٹرتیب 
صفحاتھا فی عمل فھارس الحدیث نی 
السنوات الاخیرة ٠ )٥٥٢(‏ 
ولذلك نعتمد علی ھذہ اللب.۔(ة فی 
الاشارۃ الی صفحات الکتاب ٠‏ 

وسن عنایة العلماء بالہى٥س۔۔خفد‏ ان 
بعضهھم رتب احادیثه علی الابواب فی 
الترون ا لماضیة ٤ )۲٢(‏ کمسا رتب 





العلیم الجندی ء ص ۲٢۹‏ ء 

۲٢‏ مہ طلائٹع امسند ٤ ٢۰ ص١ ٤‏ ۲۱ء 
٥‏ ۔ہ من کالہ :8 مفتاح کنوز ائسنة ) احمد 
ؤاد عبد الباقی : ۶ واامجم ١اھرس‏ 
لھا الحمیث النبویق ,. آمدہ مدد من 
امسضرقین ء وتم خبعه فی السنوات 


- ۰ 


الغیرۃ بمطبمة ٤‏ بریل 4 بھواٹد! ء 

١‏ ۔ وتبه علی الابراب کی القرن اسان 
الوجرۃ : علی بن الحسین !)نجیر 
باہن زٹنون ء رسماہ : ااکسراب 
اندراری فی ترتیب یسنہ االقجاو احمہ 
علی ابراب البفاری ؟ ء ۱ 


۰٦ 
یت‎ 8 


'احدھمٴ مسائیدہ علی حسب حسروف 
ا معجم لاسماء الصحابة (۲۷) ء ومن 
الجھود ااشکورۃ نی السسنوات 
الاخیرۃ ما صنعه العلامة الشیخ ناصر 
الدین الالبانی من عسسل فپسرس 
للہسذانید علی حروف اممجم ایضسا 
7 ا ا و یا 
بالطبعة الپشار الیہا ہ ونشرت فی 
صدر الجڑھ الاول من المسند شی 
الطبمة الصورۃ من الطبعة الاولی 
التی صدرت ہبیروت سنةُ ۱۹٦۹‏ ۰ 
ومن خیر المحاولات وا الجھود 
اتی بفلت فی مصورنا العدیتة لترتیب 
الرحوم الشیخ احمد عہد الرحمن 
الساعاتی من تبویب احادیث انسٹد 
۶+ سس موضوعاتھا مصدرا کل 
سم الصحابی الراوی للحدیث 
جو السند ٠‏ وقسم االسند 
کله الی سبعة اقسام سمی کلا منما 
کتابا ٤‏ وکل کتاب قسمه الی عدد 
من الاہواب ٤‏ ویحتوی کل ١‏ ہاب ٢‏ 
علی الاحادیث التی تشترك ئےسی 
الوضوع الذی یدل عليه عنوان الباب 
وسمیٍ آلکتاب کله : ٭ الفتح الربانی 
الشیبانی 6 ٤‏ ثم اه علق علی ھذا 
الکتاب بتئییل للاحادیث ٠.‏ ذاکسر!؟ 
9اسقیدھا ارجا لتونھا ومخرجا لجا 
بلوغ غ الامانسسی من 
اسر اتی الربانی ' کسا ان 
شر مو مہ اسد ‏ سودتر 
وترك ترتیبه کما عو ٤‏ لکد۔۔۔-ه رقم 
الآاحادیث وعلق علیھا ئی الھ-وامیشس 
متیما لاسانیدھا ۔ وئی نھایة کل جزہ 
لتی بفمرس مبوب لااحادٹن عسلی 
حسب موضوعاتھا مشیرا اليه۔۔سا 


بارتاہها ء تم آنه یرمز فی صفحسات: ٴ 
الطبمة الاولی ٤‏ وقد امکنھ ان 
ایر سا وی می 
صحیفة عمام بن منبھ ٤‏ فصدر ذلك 
فی خمسة عشر مجلدا ٤‏ ٹ ے 
النیة تبل ان یتم عمله الجلیل ۔ رحمه 
قد میں رک س2 

وقد روی السند من الامام احمد 
ابنه عبد الله کما فکرنا ) ولقبسه عبد 
الرحمن وتوفی سنة ۲۹۰ ھعصسن 
سبمة وسبعین عاما کعمر ابيه ٤‏ ولقد 
تلتی السند عنه صغیر!ا ؛ کیا تلقتی 
السند من عبد الله تلمیذہ احمد بن 
جعنر بن حمدان القطیعی الولود سنة 
رمعم ہیا بی اید مشن 

عبد الله صخیرا أایضا ٠‏ وکل من عبد 

الله والتطیعی اللتب بابی بکر زاد 
علی اصل السند زیادات طقاھا سن 
غیر طریق الامام احصد ؛ وزیادات 
التطیعی علیلة ٤‏ ویتول التطیعی فی 
روایته لکل حدیث عن عبد الل-سه 
7 حدثنا عبد الله ٢‏ وت 
عنه بالسماع من قراعته ٤‏ ویقول عبد 
الله غالبا فی تحمله عن ابيه : الحدثنی 
آبی ٤‏ ای بقراعته علی کكکذلك ٠‏ وینص 
علی ذلك ھی ہدایة السند وفی اول 
بعض المسانید ٤‏ فیتول ( من کتابه ٤‏ 


واھیڈا رقول خر 1 و درف ری : 


ابی ٤‏ وہمعناہ انه تحمل الحدیث لا 
ہالسماع منه بل بقراءته ملی اہبیه 
لی کم ٤‏ واذا بدا عبد الله 


روایة عدد من الاحادیث تحملما بھذہ ' 


الطریقة یقول : ٭ قرات ملی ابی دي_ _ 


عھنا ٤‏ . وآجیانا یقول مبسد الله ء 


وجدت هذا الحدیث فی کتاب ابی4, 





۴ ب راب آفسند دلی حروف آامجم فرواته 
> نت ستا لی 
مہ 


7 


دج کے 


1 


2.7 


ھ 


.َ ٹاکیدا وینُعنی ھذا ! 


یق وہ دی اتید داضت “ 


الکدیث بطریق ه الوچادة ۷ ٴ وقسد 
ینیب ید اننه نی ,احدی الحلتین 
الاخیرثین قوله : 2 وسممته منہ ٢‏ 

ھُذا حکله آن: عبدا الله نننسی 


۱ آعادیث امسند بطریفیالسماع مں ابيه 


وھو الغلب ؛ وتلقی بعضھا بطریق 
التراعۂ عليه ) وبعضیسا بطریق 
الرجادہ ؛ ویعغفضغھا پالسما غ والفراءہ 
ویعخما ب رایمدٹ وشن 
علی کل ذلك' تی و نت 


-- لد والحرص پامانة ؛ والیسسث 


النساڈچ التالیة : 


١ ١‏ ہقثنا اہو عبد الرحمن عبد 
الله بن احمد ہن محمد بن حنبل رضخی 
الله تمالی منھم ء اتال : حدثنئی آبی 
احمد ہن محمد بن حنبل بن ھلال بن 
ابد ء من کتابه ء تال ٠‏ حدشا بد الله 
ابن نمیر قال ٠‏ اخبرنا اسماعیل؛ یعنی 
اہن اہی خالد ‏ عن قیس قال : قسام 


. والفی عليه ئم تال : یایھا الناس ! انکم 
5 شروون عدہ اة ایا ھا اش امنڑا 





1 
مو 
کس 7 
5 


لایخ رکم من ضل اذا 
) وائا سمعنا رسسول الله 
لله عليه وسلم یقواں : < ان 


دی" 


یشک ان سو یی 
کنا ابو احمد ؛ ثنا سفیان ہ عن عطاء 
'۔ ابن السائب عن عکرمة ؛ من ابسن 
عباسں ٤‏ قال :ل آخذ النبیٰ صلسی 
ا الله عليه وہ۔سسلم بنتا لە تقضی ؛ 
فاجتشضنھا فوضنھا ہین ثدیيه ء غماتت 
اریت ود یسل ون 


ان جین' الفعصقیل - کر 


ى ائیکین عند رسول الله 
وسلم : قالت : السہت نٹپکی 
یا رسول الله ( ال : ہد لست انی ؛ 
نسا ھی وحمه ,ان الومن بتل خیر 
علی کل حال ه ان ًنسه شخرچ من 
بین جنبيه وھو یحمد الله تعالی )٤۹45‏ 
٢ہ‏ (اھکنثنا عید الله ۔ حددئنی اپی 
نا یزید بن ھرون : قال تا ریز بن 
حارم ٤]‏ خال ٠‏ تنا محمد بن یعتوب ٤‏ 
من عبددالله بن شداد ؛ عن ابيه ء قال 
خرج طَلَوْنًا رسول الله صلی الله عليه 
وسلم نی احدی ملاتی العشی ٠‏ 
الظھر او العمر نو عو جار مت 
او حسین ء انتقدم النبی صلی الله 
عليه وسلم فوضعه ثم کبر للصہلاہ 
فصلی فسجد ہین طھری صلانه سجدة 
اطالھا ءَ قال ٠‏ آئی رفعت راسی فاذا 
الصبی علی ظھر رسول الله صلی 
الله عليه وسلم وھو ساجد ء درجمت 
فی سجودی ؛ فلما قتشی رسسسسول 
الله صلی الله عليه وسلم و 
الصلاۂ قال الناس یا رسول الله ٠‏ 
اك سجدت بین ظھری الصلاۃ سجدہ 
اطلتھا حتی ظننا أنه قد حدث امر او 
انه یوحی الیيك ء َال ؛ < کل ذلك لم 
یکن ٤‏ ولکن ابنی ارتحلنی فکرھت ان 
اعجله حتی یتضی حاجتھ ٠ )۳۰( “٤‏ 
٤‏ ۔. (( حدثنا عہد الله قال : قرات 
علی ابی ٤‏ حدثنا معاویة بن عمرو ٤‏ 
قال ثنا زائدة ء ثنا ابراهیم الٹھجری 
من ای انرم وی عبد الله ا 
مسبود) + من ابی صلی الله لیے 
قال ؛: ۵ ان الله عز وجسل 
ینتج 'ہواب السماء ثلث اللیسل الباتی 
ٹم یھبط الی السمام الدنیا +۔ثم نیسط 
یدہ ثم یقول : الا عبد یسالئی فاععليه ؟ 
سے و و سو 





7 3س یلد امام لع ہن جتیق ۱ 
الجزر ایل ٤‏ ص٢‏ ۔ 


ث٣‏ ک رزفرد کی ہیں اخ 


۱ سد تر وت می 


رر 
۲۳۳ کت یر یق ا 
ہت ۱ 


پا پت 
پ 786 ۴ 


بے اک ر۱ گرڈ 5 
٠‏ وھ ار وا فل 
رز رھ یر“ لئ پ فشےٰ“ ا یووم 








رجلان یتبابعان سلعة ء غقال ھذا : 
اخذت بکذا وکذا ) وقال عذا بمعت 
بنا وکا : عق اپو عبید5 2 کی عرد 
ئع ان یستططف ؛ ثم یخیر البتاع 
٦ل‏ جحدثنا عبد الله سال : 
وجدت ھٹا االحدیث نی کتاب ابی ء 
عن ا آلسٹر ٤‏ من سمد بن شلراا 


عباس ٠‏ ھ کان النبی صلی 
وسلم اذا خرج من اعله لم یزد 
رکعتین حتی یرجع ) (۳۳) ٠‏ 

۷۔-۔ ھدثنا عبد الله ء کسال ؛ 
وجقدت عذا الحدیث فی کتاب ای 
بخطه ؛ ثنا اسود بن عامر ء تنا جعفر 
الاحمر ٤‏ من قابوس ٤‏ من أبیه ٤‏ ھن 
ابن عباس قال ؛ٴ قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ٠‏ ٭ لا تصح قبلتان فی 
7س ین 
(ء٠‏ 

ا و مد می 
وجدت ھذا الحدیث فی کاب آبی 
بغط یده ٤‏ حدثنا سعید بن محمسد 
الو راقء حال ٭ ثنا رشدین بن کریب ٤‏ 














۴ال اکا اکی بعر ٰ8 وت 7 ۰ 
یم ای 








می مو رکف :۰ 


ساد ۴ 


شتربا تل مرتین سی عرب ا ٠‏ 
)٤٥٢(‏ .٭ 


۹ 2 حدثنا عبد الله کال 
وحدت ھذا آلعدیث فی کتاب !ہی ء 
واکثر علمی ان ناء الله آنی سمعتھ 
مفه ٤‏ ثنا أبو سحید مولی بئی عاشم 
ثنا عبد الله بن لهیمة ء ثنا عبد الله 
ابن عبیرة ء عن عبد الله بن زریسر, 
الفافتی ء عن علی بن ابی طسالب ٤‏ 
قال ؛ صلی بنا رسول الله صلی الله 


نی صلیت ہکم آنفا وانا جنب ء غمن 
آصابه مثل الدذی اصاہنی أو وجد رزا 
فی بطنه کیسسا صنعت ٥‏ 
: . 


کہ می 


۔ آاضی رق دا با : 
گج تا سس 


َّ نہ بے ا 


ئک 7 
ك0 پ1 
7 
۷ یں 


عق بواعون ا یھ مز 7 
کٹ َ ے۲ 


7 ' لی رجل تة عن سخیان اله کان ل: 
انیا ٹال :3 من کان متحریھا ٹلینجری 
فی السیع البواتی ہ تا قسعبة : ملا 
ادری ذ فاء شصۃة 





قیل لابی بکر : ما رفع آلئزر ؟ قال: 
امتزل النساء (۳۸) ء عفو سفاس فی سیت 
ابی ء ثنا عبد الصمد : ثنا ؛ ثنا 

۴ ۔ ٴ حدثنا عبد الله ٤‏ حدثئی تی ری تا سر کی 


اہی ؛ ئثنا عباد بن العوام ٤‏ ثنا 0 
بی ء ثنا عباد بن العوام ء ثنا سغیان ابیه ان ١‏ 
ابن حسین عن الزھری ؛ عن سالم ٤‏ می یی 
عن ابن عمر ؛ ان رسول الله“ صلما مبائة او دة غاداھا الا عش ءا 
الله عليه وسلم ٠‏ کتب کتاب الصدقة ٤‏ وقیڈ غاداھ آ2 عشر اواق نھو 
لہ علیہ وسلم ۔ کتسا کاب الست ‏ .. عبدء وایما عبد کاتب علی مانة دینار 
فٹرتھ , فلما تہض ات یا ماداھا الا عشرۃ دثائیر فھو عبد ٤‏ ۔ 
ہکر حتی قبض ثم عمل بھ عمر حتی کذا قال عہد الصمدد : ٭ عبساس 
قبضں کان فیه : ١‏ ئی خیس من الابل ‏ الجزری ٢‏ کان فی النسخة ۔ < عباس 
شاة وفی عشر شاتان ٤‏ وفی خمس الجویری ٤‏ ۸ غفاصلحه اہی کیا تسال 
شیاد ‏ وفی خمس وعشرین اب ٥۵۔‏ ( حدثنا عبد الله ٤‏ حدثنی 
: سض : ابی ء ثنا یزید, بن ھرون ؛ ثنا الحجاج 
اھ یر ہامو نمو ابن ارطاۃ ٢٤‏ عن عبرو بن شمعیب ) 
١‏ أ عباد ہن العوام فکتبت تمسام عن آبیه ٤‏ عن جدہه ؛ ان رسول الله 
شع نے رد شر کے العاص ہمھر جدید ونکاح جدید ٤‏ ۰ 


نف قال ابی فی حدیث حجاج ؟ٴ ہ رد 

۳ 7 حدثنا سد الله تال ؛ تراأات زینب ابنته ٤‏ قال . ھذا حصسدیث 

٠‏ علی اہی ھذا الحدیث وسمعته مله ؛ ضعیف ء؛ او ال واہ ١٢‏ ولم یسممهھ 

ا ..قال ؛ ثنا الاسود بن عامر ؛ ثناشعبة المجاج من عمرو بن شعیب ؛ السا 

قال عبد الله بن دیئار : اخبرئی ) قال: ‏ سمعه محمد بن عبد الله العزومیٰ ؛ 

×.. سمعت ابن عمریحدث من النبی صلی والعزرمی لا یساوی حدیٹهھ شینسا ؛ 

×. الله عليه وسلم ھی یلة القدر نال :ٴ ‏ والحدیث الصحیح الذی روی ان النبی 

من کان متحربھا غلیتحرھا غی لیلےة ‏ صلی الله عليه وسلم اقرھما عسلی 
سبع ومشرین ٤٢‏ نال شعبة ٠‏ وذکر ‏ النکاح الاول )٦٢(‏ ۔ 


۰۰ ۔ الجڑہ آلتاقی من اقند ء ص ١۱ء‏ ذ3 نفس ؟ارجع ٥‏ ص ۱۸۹ ء 
و ۱ سے افوزہ الٹانی من ا4سند اص ۲۱۸۷ء 60 0 وی 72 
ا ۸1ء 
25 ہ 


۲ 


٦‏ - <2 حدثنا عبد الله حدثنی 
ابی ٤‏ ثنا محمد بن جعفر ؛ ثنا شعبة 
صلی الله عليه وسلم قال : < یھملك 
اہتی ھذا الحی من قریشس ٢)‏ قالوا ۔ 
نما تامرتا یا رسول الله ؟ قال : < لو 
ان الناس اعتزلوہم “ 5 

وقال ابی فی مرضه الذی مات فيه: 
اضرب علی ھذا الحدیث فانھ خسلاف 
الاحادیث عن النبی صلی الله علی‌ے 
وسلم یعنی قوله ؛ ) اسممسسو! 
واطیعوا واصبروا /؛ (۳)) ٠‏ 

وقد یحدث التعلیق ملی الاسناد ئی 


۷ ( حدثنا عبد الله ٤‏ حدثنی 
ابی ٤‏ ثنا ابو النضر ؛ ثنا ابو عقیل ۔۔۔ 
قال ابی وھو عبد الله بن عقیسل ٤‏ 

الحدیث ٤‏ ثقه ٠.‏ ۔۔۔ ثنا عمر بن 
حمزہ عن سالم من ابيه قال ؛ سمعت 
رسول الله صلی الله عليه و 
یقول ‏ اللھم العن غلانا ء اللھم المعن 
ابن عمرو ؛ اللهم العن صفسوان بن 
امیة ٤‏ فنزلت ھذہ ایة : ( لیس لك 
من الامر شیء او یۃ.وب علیهم او 
یعفبھم فاتھم ظالون ) ٠‏ قال ٠.‏ غتیب 
علیھم کلھم “ ٠ ))٤(‏ 


واحادیث السند کلھا مرفومة الا 
تلیلا من الموتوف او القط--وع ؛ 
واسائیدھا متصلة غیر ما قد یبھم غيه 
یرویه الحدث عن راو آخر لا یتاتی ان 


یکون قد سمم مئه مباشرة٥)‏ وہماورد 


۸ ( حدثنا عبد الله ٤‏ حدثئی 
ابی ؛ حدثنا یعتوب بن ابراھیم ء ثنا 
ابی ٤‏ عن ابيه قال ٠‏ وحدثنی حسین 
ابن عبد الله عن عکرمة مولی ابن 
عباس عنثقٰ عباس ال ۰ ما ارادوا ان 
یحفروا لرسَوْغ الله صلی الله علیےه 
وسلم کان ابو عبیدۂ بن الجراح یضرح 
کحفر اھل مكة ؛ وکان ابو طلحة زید 
ابن سھل یحفر لاھل المدینة فکان یلحد 
غدعا العباس رجلین ء مقال لاحدھما . 
اذھب الی ابی عبیدۃ ؛ وللآخر : اذھب 
الی ابی طلحة ؛ اللھم خر لرسولك . 
قال : نوجد صاحب ابی طلحة ابا 
طلحة فچاء ہه ٤‏ فلحد لرسول اللے 
صلی الله عليه وسلم )))٢( ٤‏ . 


۹ ۔۔ حدثنا عبد االه۰ء حدثنی ابی 
ثنا روح بن عبادة ؛ ثنا شعبة عن یعلٰی 
ابن مطاء ٤‏ قال سمعت عمرو بن 
عاصم بن سغیان بن عبد الله “ تال 
سمعت ابا ھریرۃ یتول ان أوفق الدعاء 
ان یقول الرجل اللھسم انت ربی وانا 
عبدك ظسسلمت نفسی واعترفت 
بذنبی ٤‏ یارب اغفر لی ذنبی انك انت 
رہی ٤‏ انه لا یغفر الذنب الا انت ؛ 
))١(‏ ومما نسب الی تابعی ما یلی ؛: 


۰ل( حدثنا عبد الله ٤‏ حدثنی 
ابی ٤‏ ثنا محمد بن سلمة ) عن محمد 
ابن اسحق ؛ عن محمد بن عمرو بن 
عطاء قال ٠‏ قال لی علی بن الحسین ٠‏ 
ہ اسم جبریل عليه السلام عبد الله ٤‏ 
واسم میکائیل عليه السلام عبید الله ٢‏ 
(۷)ء 


ومن الآثار الملوجودة بالسند نقتبیس 
ما یلی ؛ 





۲ ۔۔ الجزہ الثانی ء ص ٣٣١۳ء‏ 
)٤٢‏ ۔ ائجزہ الثانی من آلئسند ٤‏ ص ۹۳ء 
٤):‏ نے ائجزہ الاول > ص ۰۸. 


ء۱٠ ۔ الجزہ الثائی ؛ ص‎ ٦ 
-. ٦٦۹ ٢۲٤٤٢ ص‎ ٤ ۔۔ ائجزہ الشایس‎ ۷ 


ڈ2 
"ا یی 5 
واخذھا ابن الزبیر من ابی بکر ٤)‏ 
اہ ابو بکر من النبی صلی الله 

عليه وسلم ما رایت احدا آحسن 
صلاۃ من ابن جریح ؛ (۸)) ء ومما 
حدث فيه انقطاع باہھام اسم الراوی ٤‏ 
او بسبب تعذر سماع راو ممن یروی 
له فی الاسناد نسوق ما یلی ؛: 

٢۔2‏ حدثتا ععد الله ٤‏ حدثنی 
ابی ؛ نا سریح بن النعمان ؛ ثنا ہقیة 
ابن الولید ٤‏ عن ارطاۃ ب بن المففر ٤‏ عن 
بعض اشیاخ الجند ٤‏ من التدام بن 
یت درا اروا 
الله صلی الله عليه وسلم پنھی صسن 
لطم خدود الدواب ؛ وقال : × ان اللھ 
عز وجل قد جعل لکم عصیا وسیاطا > 
٠))۹(‏ 


٣‏ -۔ حدثنا عبد الله ٤‏ حدثنی 
ابی ؛ ثنا معتمر ؛ قال :ٴ سمعت ایوب 
قال : وحدثنا محمد بں عبد الرحمن 
الطفاوی ال : ثنا ایوب المعنی عن 
حمید بن هلال من آىی بردة من وج 


الناس توبوا الی الله واستفٹروہ ؛ 
فائی اتوب الی الله وٴستغفرہ فی کل 
یوم مائة مرة ء او اکثر من مائة مرة ۷ 
.)۵١(‏ 

٢ل(‏ حدثنا عبد الفه ۔- حدثئی 
محمد بن !بی بکر ائقدمی وابو ربیع 
الزھرانی ؛ قالا : ئنا حماد بن زید ٤‏ 
عن الحجاج ٤‏ من عطام ؛ عن عثمان 
ال ؛ ہ رایت رسول الله صلیٰ الله 


عليه وسلم توضا فغسل وجهه ثلادف_ 
ویديه ثلاثا ٤‏ وغسل فراعيه شلاٹا ۔ 
7 رأاسه وغفسل رجليه غفسلا ؛ 
٥ء‏ 
ومن داب الامام احمد انه اذا روی 
حدیثین متتالیین بسند واحد ان یذکسر 
الاسناد عند سیاق الحدیث الاول ؛ 
ولا یکررہ مند سیق الحدیث التالی ‏ 
واوضسح مث لذلك ما صنمهھ فی روابنه 
صحیفه ھسام بن منبه ؛ التی اقتیسنا 
بدایتھا فی المقال الثانی من ھصزذہ 
الاول من ھذہ الصحیفة وت من 
عبد اأثرزاق عن معمر عن ھمام بن منبه 
من ابی عریرة ء ثم آتی علی سائسر 
احادیئھا ہدون اسناد مقدما لکل مٹھسا 
بقوله : ( وقال ابو القاسم ) ء او : 
وشائل رسول الل٭ صلی الله علیےه 
وسلم 4 ء او نحو ذلك ٠‏ ولم یکرر 
الاسناد الامرة واحدۃ عندمافصسل 
بین حدیثین منھا بزیادۃ من منسدہ ء 
کرر الاسناد فی اولھٰا (١٢٥)ء‏ 
اما اذا 'اختلف الاسناد ولو من 
طريه الادنی مان الامام اتی بالاسناد 
کاملا لکل حدیث ء وافضل مثل لذلك 
ما ورد بالسند من احادیث الصحیفة 
ائثصادقة فی سلسلة متصلة ؛ کلھا من 
طریق عمرو بن شعیب من ابیه ھن 
جدہ مد الله بن غمرو این العاص ۂ 
2 و انا مند اققاطء حتظلن 
ہر کی سس ید اوت 


: 77 ا ثسعیب ٤)‏ عسن 


ابی ے اعن جدہ ) آنه ال ٭ : رایت 


رسول الله صلی الله عليه و۔--لم 





۸ عہ الجزء الاول ء ص ۱۲ء 
ااجزہ اٹرابع ٤‏ ص ۱۳۱ ء 
.ھ - الجزہ الرابع ء ص ٦۹٢۲ء‏ 
۹ھ ۔ آلجڑہ الاول ٤‏ س ۷۲ , وھئا یرویق 


مطاء عن عتثمان ولم باخڈ عطاء عنه 
مباشرۃ ۔ 


٢م‏ ۔ 3جزہ افثانی ء٤‏ ص ۳۹۱۸ ۔ 


الجژء اٹٹانی ء٤‏ ص ۲۱۷۸ء 


را شرب متا وو لیتھ شرب 
قاعدا ٤‏ ورایته پنصرف عن یمینہ ٤‏ 
ورأیته ینصرف عن یسارہ ) )٢١٢٦(‏ ۰ 
٦‏ ۔ ( حدثنا عبد الله “٤‏ حدثنی 
أبی ؛ حدثنا اسماعیل ٠‏ ثنالیث ؛ عن 
عمرو بن شعیب عن ابيه ٤‏ من جدہ ٥‏ 
قال ؛ قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ٠‏ 3لا تنتفوا الشیب فائه نسور 
السلم ؛ ما من مسلم یشیب شیبة فی 
ورفع بھا درجة ٤‏ أو حط عله بیسا 
خطیئة 4 ٠ )٢٤(‏ 
۷۷ _- ھ حدثنا عبذ الله ء عدانی 
ابی ء ثنا اسماعیل : عن لیث ؛ مسن 
بن شعیب عن اآبیه ٤‏ عن جدہ 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال . من نشم انشل: جال او نشل 
کلئه منعه الله ملہ وم التیامة )4 
(٥٦)ے‏ 
جدہ ٤)‏ یعنی جد أبيه شعیب ؛ لا جد 
ابنه عمرو ٤‏ وجد شعیب هو عبد الله 
ابن عمرو بن العاص رضی الله عنھم 


جمیما ٤‏ ویقول ؤاد سیرجین فی 
شان عھذہ الصحیفة ب٥٤٦)‏ : لا نستطیع 


روایات مختلفه او انه استمر احادیئه 
من مصادر آخری ٤٢‏ . 

والذی نتاکدہ هو ان الامام آحمہد 
قد رںواھا کما روی غیرھا من مکتوب لا 
من مجرد الذاکرۃ ولکنه فی نففس 
الوقت لم ینتل من مکنوب وحدہ دون 
سماع لو اجازۃ کما قد تشعر بھ ھذہ 
العبارة ٤‏ ونظرا لان الامام لم یات 
باحادیث الصادقة کلھسا ؛ امنی ما 
روی منما ٠‏ دفعة واحدۃ ہل وصسل 
بمضه وفرق بعضه ؛ فانه یخلب علی 
الظن أنھا لم تکن ہیدہ فی مصدر واحد 
والا لاحتمل ان بروی ماروی دفعة 
واحدة متصلة کیا صنع فی روایته 
لاحادیث صحیفة هھمام . 

وبعدء فمسند الامام آحمد من 
الصادر الاسلامیة الجابعة ؛ ومن 
کنوز ترائنا الخالدة ٠‏ والحدیث عنهھ 
یطول ٤‏ غمن آراد الزید فلیرجع الی 
الخصب ؛ وبالفراغ من الکلام علی 
سرد او عو ا تا 
القادم ان شاہ الله تی الحدیث عن 


ان نعرف من اسانید ابن حنبل ما اذ وبالله التوفیق ٠‏ 
یڈ۹ 
ظ/ ا 
کے ہے 
ا1ے 





۴ ۔ ائجزہ الثائی ء ص ۱۷۸ ء 

٢‏ ۔۔ ائجزہ اآلٹانی ء٤‏ ص ۱۷۹ ء۔ 

٥‏ سے نفس آارجع ء قد يلاھظ ان الاسنانین 
العدبلین الاخیرین کل منھدا عین شر 
وقد وردا مختالببن ومع ٹاہ گسپر 
الاسناد ۔ وثعل الامام کرر الاسفاد عتا 


لاہ فی احدھما بقول : ( حدثنا لبیٹ 
وفی ؟لخر یقول ٣‏ من لیث ) فگررھما 
لهڈا الاختلاف آلیسپر ۔ 

١ھ‏ ے ‏ تاریخ الئراث المربی ٤‏ ائجزہ 
اٹول ۱۹۷۰ء ص ۲٢۵٢‏ 


کٹیرا ما اقفی الترآن الکریم علی 
احکام شرعیےة وعلی آوامر ونواہ 
بالدعوۃ اي اتلم اٹ ر ارھا ؛ 
والتفکیر فی آثارھا ء وااپجرت 
بحکیتھا ) لیستبین الناس ما فیعا من 
وھو ہا بنفوی لا “٤‏ الخبیر 
ہما یلائم طباعھم ٤‏ الحیط ہما یصلحھم 
ویصلح لھم ٤‏ الخنی عن طاعتھم ؛ 
الذی لا تضرہ معصیتمم ٤‏ فالخیر لھم 
فی ان یتبعسوا ما اسرھم بھ ء وان 
یجتنبوا ما نھاھم عنه من عتبی-.۔۔۔دة 
ویقین ٤‏ والا یحتکموا غیما امرہم بھ 
او نھاهم عنه الی اھوائمم 6 لان 
الاھواء تصرف عن الحسق ٠‏ وتزین 
الشم ؛ ولاتھا تتغایر وتتناھر وتتبدل 
وتفرق المجتمع ٤‏ وتشیع فيه البلبلة 
والفوفی والاضطراب )؛ فیفقد الوحدة 
والالفة والانسجام . 


والآاھواء الی ھہذا كه موقوتة 
لا دوام لھا ء ضعیفة لیس لها من 
الکو الذاتیيىےة والوازع النفسی 
ما لشرع الله تعالی ٠‏ 


7 ۶ یپہ] ‏ ہ!!ئ٭ 
تصیبھم فتنه او یصیبھم عذاب 
١ے‏ من ھذا الض-سرب قولهھ 
س_سبحاته : ہ یا ایھا پ-٭٭"' 
تسٹانسوا وتسلموا علی اھلما ؛ ذلکہ 
خیر لکم ؛ لعلکم تذکرون ٠‏ فان لم 
تجدوا فیٰ(ٌا احدا ئلا تدخلوھا حتی 
یؤفن لکم ٤‏ وان قیل لکم ارجمسوا 
غفارجعوا ٤‏ هو ازکی لکم ؛ والله 

ہما تعملون علیم ؛٭(۱) . 


وقولھ سسےبحانه ؛ ناذا دخلتم 


عند الله مبارکة طیبة ء كفذلك یبین 


الله لکم اآیات لعلکم تعقلون ٠ )١(۱‏ 


فی ھذہ اآیات ادب رفیع یامر 
الله ب4 عیسادہ ٤‏ سی ان یمعسوہ 
ویتذکروہ ویعقلوہ ویعملوا بھ ٤‏ لان 
نیه خیرا کثیرا لھم ‏ 


فلا یصح أن یقتحم اجنبی دارا غیر 
دارہ قبل ان یسناذن ٤‏ ویحیی من 
نیھا ء فان لم یجد بھا احدا غلیس 
یصح لھ ان یدخل ٠‏ وان کان بھا احد 
ولم یأذن لە بالدخول غعليه ان یرجع؛ 
لان ھذا من ا9داب الاجتماعیة التی 
ینبغی علی السلمین ان یراعوھا ؛ 
حتی لا یؤذوا غیرہم بالكغ۔اجاة او 
الاطلاع علی ما لا یصح ان بطلعوا 
عليه من شئون الد.-...۔اس ودخائلھم 
وأسرارھم ٤‏ وحتی یشعر کل شخص 
بانه فی مسکنه حر ؟آمن طلیق یستریح 
اڈا شاء ٤‏ ویتصرف کما یشستناء ؛ 
ویلبس ما یرید ٤‏ ویعمل ما یشتھی ؛ 
وینام کما یحب ٠‏ 


ولا شثكك ان الاستئذان یمھد للقاء 
طیب ہین الزائر والمزور ٢‏ وی.۔سد 
الحالة النفسیة اللائمة للمجالسےة 
والملؤانسة والحدیث ٠‏ 


: ومنھذا الضرب قوله تعالی‎ ٢ 
: یسالونك عن الخمر والمیسر قل‎ ٦ 
نیھما اثم کبیر ومنافع للناس؛ وائمھما‎ 
کذلك یبین الله‎ ٤ بنفتون قل العفو‎ 

یات لعلکم تتفکرون ٠‏ غی الدنیا 
والآخرة ٠ )۳١(٢‏ 


فقد تدرج القرآن الکریم فی تحریم 
الخمر ٤‏ غنزلت فیھا اربع آیات علی 
اربع فترات ٠‏ اولاھا قوله تعالی : 
۷ ومن ثمرات النخیل والامذن ساب 
تتخثون منه سکرا ورزقا حسنا )١( ٢‏ 
نکان السلمون بشربوٹھا حلالا لەم ‏ 
تم قال بعض الصحابة لرسول الله 
صلی الله عليه وسلم : انتنسا فی 


الخمر ٤‏ فاتھا مذھبة للعقل ٤‏ سالبة 
للمال؛ غفنزل قوله تعالی : یسالونك 
عن الخمر والمیسر قل غفیھما ائم کبیر 
ومنافع للن-۔ےاس وائمھیما اکبر من 
نفعھما )٢(٥۷‏ ؛ فشربھا قوم وٹرکہ٢8ا‏ 
آخرون ٠‏ 


ٹم اجتمع بعض السلمین نشربوا 
حتی ثملوا ٢‏ وحانت الصلاة ؛ فترا 
الامام فاخطا فی القراءة ؛ غنزلت 
ایة الكریمة : ولا تقریوا الصلاة 
وأنتم سسمساری حتی تعلم وا 
ما تقولون ٤ )٦()‏ فقل من یشرب 
الخمر بعد ذك .٭ 


ثم سکر بعضمم ؛ فتضاخروا 
وتھاجوا وتضاریوا ٤‏ فکان التحریم 
التاطعم فی قوله سبحانه ؛ یا ایھا 
الخین امنوا: انا الجیجی واایشر 
والانصساب والازلام رجس من عمل 
الشیطان غاجتنبوہ لعلکےم تفلحون ٠‏ 
انما یرید الشیطان ان یوقع بینکسم 
العدواة والبغضاء فی الخمر والسر 
ویصدکم عن ذکر الله ومن الصلاة فمل 
آنتم منتھون ٠ )۷( ٤‏ 


غانتھی السلمون عن الخمر بعد 
ان حرمما الله تصالی ٠)‏ وجاء فی 
ختام التحسریم ان الله یبین الاحکام 
للذین یفکرون فی امورھم الدئنیسویة 
والآخرویة ؛ فیعملون ما بصلح لکل 
من الدارین ٤‏ ویؤئرون آالآخر علی 


الاولی . 


وتعالی الؤمنین من انضاذ الکمار 
اصغفیاء لھم ؛ لان الکفار لا یالون جھدا 
نی ایذاء الؤمنین والکید لھم ) لیعیق 
الھلاك بھم ٤‏ وان المؤمنین لیستطیعون 
ان یتبیٹوا ھذا فی بعض ما یبدر من 
السنة مھؤلاء الآاعداء ٤‏ علی الرغم من 
حرصمم الشدید علی کتمسان ما فی 


مہہ 


نفوسھم ؛ ولیس من شسلے فی آن. 
ما تخلی صدورھم اکبر . 1 


ھہذہ الحقیقة کشٹف الله ملسا 
للمؤمئین العتلاء اائین یتدبرون فیما 
بینه لھم ربھم لیعملوا بە ؛ فیخلصوا 
لدینھم ٤‏ ویوالوا احباب الله ویعادوا 


اعداءہ .۔ 


قال تعالی : ٭ یا ایما الذین آمنوا 
لا تتخذوا بطاة من دونکم لا یالونکم 
خبسسالا ٤‏ ودوا ما عنتم ٤‏ قد بدت 
البفغضساء من أفواهھم ٤‏ وما تخلی 
صدورھم اکبر ء قد بینا لکم ا3یسات 
ان کنتم تعقلون ٢)‏ (۸) ۔ 


؟ - ونھی الله تع۔۔۔۔۔سالی عن 
الاشرأك ؛ وامر ہبر الوالدین ٤‏ ونھی 
عن قتل الاولاد فرارا من الفقسر ؛ 
وٹھی عن ارتکاب الفواحش جھسرۃة 
وغی الخفاء ٠‏ ونھی عن القتل الا ئی 
قصاص او جھاد او رجم ؛ وجاء فی 
ختام ھذا کله ان الد-سلمین متوتعم 
مٹھم ان یفعلوا ما وصاہم بھ رب+م ) 
لیعملوا ما امر به ؛ ولیسکوا عما 
ئھاہم عنھ ) ئم نھی عن رذائل ؛ 
وامر بفضائل ؛ وعقب علی ال 
والاہر بالٹذکر والت لتعتل والتقتوی ۰ 


قال سبحاتهھ سو تل تعالوا انل 
ما حرم ریکم عليکكم ؛ الا تشرکوا به 
شہیئا ؛ وبالوالدین اجسسمےاا : 
ولا تقتلوا اولآدکم من املاق )؛ نحن 
. نرزقکم وایاہم ء ولا تقریوا الفواحش 
ما ظھر منھا وما بعلن ٤‏ ولا تقتلوا 
النفس التی حرم الله الا بالعصق ٤‏ 
نلکم وصسکم به لعلکم تعقلون ۔ 
ولا تقرنوا مال الیٹیم الا بالتی ھی 
آحسن حتی بطغ آصدہ ؛+ واوغوا 
نفسا الا وسمھا ؛ واذا ظتم فامدلوا 
ولو کان ذا تربی ٤‏ وبٹھ سد الله 


اونوا ٠‏ فلکم وصسساکم بە 
تفکٹرون ٠‏ وآن عذا صراطی مستتیہا 
فاتبموہ ٤‏ ولا تتبعوا السبل فتفرّق 


٥‏ مہ کان بنو عامر ھی آیا 
لا یاکلون الطعام الا قوتا یقیم :ہم 
ولا یاکلون دسما ؛ یریدون بذلك ان 
بعظےوا حجھم ؛ اضسال بعضی 
مسلمین ؛ نحن اولی بان نصنع عذا 
الصسكنیع ٤‏ مامرھم الله بان باکلوا 
ویشربوا ولا یسرفوا ء٢‏ وبان پلبسوا 
ثیابھم ٤‏ ویتجملوا کی صسلاتھم ؛ لان 
الذین یحرمون التجمل فی الصلاۃ 
وعا ل من طعام وشر اب یکذبون علی 


ووعد الله عبادہ ا للؤمنین ان تکون 
علیبات الدنیا التی یئہ۔۔۔۔ارکھم فُیھا 
الکدار خالصة للمؤمنین یوم القیایة ء 
وجاء فی ختام ایة ان الله تالی 
یفصل الاحکام لقوم یدرکون ویعلمون 
ان الله تعممسالی هو الذی بحسلل 
ویحرم ‏ 


ومعنی ھذا ان التحلیل والتحریم 
الخاضع للاھواء افتراء علی الله ؛ 
واجتراء علی العلم ٤‏ ولھذا ال ابن 
عباس : کل ما ش'۔۔۔ہثت ؛ والبیس 
ما شئت ؛ ما اخطاتك خصسلتان : 
سرف ومخیلة . ۱ 


تال تعالی : < یا بئی آدم خذوا 
زینتکم عند کل بس۔۔۔جد ؛ وکلوا 
وائربوا ولا تسرغفوا انه لا یحب 
اشرفین ۔ قل : من حرم زینة الله 
الرزق ؟ قل : ھی للذین آمنسو! فی 
الحیاۃ الدنیا خالصة یوم القیامة ٤‏ 
کفلك نفصسل ا9 یات لقسسوم 
بعلمون ۲)۶"( ۰ 


تن خی ۸ وا اسنا 
من قبلك الا رجالا نوحی الیم ؛ 
داسالوا اھل الذکر ان کنتم لا تعلمون . 
لتبین للناس ما نزل الیہم + ولعلھم 
یتفکرون ٠ )1۱(٤‏ 


وذلك ان قریشا 'نکروا ان یکون 
رسول الله بشرا مثلمم یاکل ویشرب 


یسالوا النوزہ والتھم تازی لیعلرا 
ان الله لم یبعث الی الاہم 
السابقة الا رجالا یوحی الیھم ٠‏ 


ثم بین لھم اآنه انزل القرآن الکریم 
لیوضح انان نا ایروا ية 4 وھاتھوا 
ما وا رواب وا اکروا 6 
لعلھم یصسغون الی آمرہ ونھیسه 
وتبشیرہ وتحذیرہ ا٘صحغاء من یتدبر 
ویتامل ویعی ٠‏ 


۷- وفی القرآن الکریم کثئیر من 
عغذا انقضرت“ 


معابلة آلہ.۔.۔سلمین للشرکین تال 


)١١(‏ سورۃ النور ۲۷ ء ۲۸ء 
)٢(‏ سورۃة الفور ٦٦‏ ء 
))١(‏ سورۃة البقرةۃ ۲۱۹ +۲۲۰٢‏ 
))١(‏ سورة الفحل ٦۷‏ ۔ 
() سورة البقرةۃ ۲١۹‏ ء 
)٦(‏ سورة اقفساہ ۳) ء۔ 
(1 سورة ؟فائدۃة ۱۹۰ ۰۹۱ 
(۸) سورة آل عمران ۱۱۸ ء 


وآتوا الزکك۹اة فاخوائکم فی الدین ؛ 
ونفصل الآیات لقوم یعلمون )۱۲(١‏ ۔ 


قال: وی ۰ کا حدود ٦‏ 


یبیٹھا لقوم یعلمون 4۹ (۱۳) ٠‏ 


ج ) وبعد الامر بالعدل والاحسان 
واعطاء الأاقارب والٹھی عن الفاحشة 
والمنکر والعدوان ۔عنیب بالدعوة الی 
التذکر للعمل بما مز الله واجتناب 
ما ٹھی 0 ان الله یامر بالص دن 
والاحسان وایتاء ذی التربی وینھی 
عن الفحشاء وامئکر والیغی 7 یعظکم 
لعلکم تذکرون ٠ )۱٢(“‏ 


د ) وبعد الامر بالاپہسستسان بالله 
ورسوله والجھاد فی سبیله تعقیب 
بان ھذا هو الخیر من یعلمون وینکرون 
١‏ یا ایھا آلذین آمنوا ھل ادلكم 
تجارۃ تنجیکم من عذاب الیم ؟ تؤمنون 
بالله ورسولھ ؛ وتجامدون فی سہیل 
الله بأامو الکم وانفسکم 3 ذلکم خیر 
لکم ان کنتم تعلمون ٠ )۱٥(۷‏ 


ھکذا تقترن کثیر من الأاحکام بتقدیر 
الملے ؛ والحض ملی الفسکر ؛ 
المقول ٢‏ ویفذی الظوت :٭ ویرٹع 


(۹) سورۃة الانعام ۱٥١‏ ۔ ١٢٥۱ء‏ 
)١.(‏ سورة آلاھراف ۳۱ ٣٢٣ ٤‏ 


٦٢٤ )٤ سورۃ الفحل‎ )11( 


() سورۃة التوبة ۱١‏ ء۔ 
)٣(‏ سورۃ البقرة ۲۳٢‏ ء. 


)١(‏ سورة الصف ۱٠۰‏ ۱۱ء 


للدکٹور : محمد سلام مدکور 


لج الوضتین دو ا ا سیر سو الکو سی او کم رم 
او صحیجا آو غیر صحیح فالحکم الوضعی علی ھذا ینحصر فی ھذہ الأقسام 
العہبیة ؛ الشرطیة ؛ المائعیة ؛ الصحة وعدمما ؛ وان کان بعض الأاصولیین یری 
ان الصحة والفساد یرجعان الی الحکم التکلینی اذ الصحة ترجع الی لیاح-سه 
الانتضفاع ؛ والبطلان برجغ آلی التحریم ٤‏ ویری البعض آنھا حکم عقلی اذ العتل 
یمکٹهھ ادراك صحة الأاشیاء دون خطاب الشارع ؛ ویری آخرون ان الصحة ھی 
دہ وا مو جو نس نی ہھ وی یھ 
العبادات فعقلیة . 


مسك الحنفیة فی الحکم الوضعی 


تیر جم بر وا ضرع ا مم ینل علی اقتضاء او تیر وکسان 
مھ سمی خطاب وضع ویقسمون الحکم الوضعی ثمانیة اتسام ا ارکن ٤‏ وعلة ٤‏ 
وسبب ٤‏ وشرط ٤‏ وحکمة ٤‏ وعلامة ٤‏ ومائع ٤‏ وصحة ونساد ۰ 

له جعله الشارع لیعرف بھ توجھ الخطاب اذ من شان الحکم تا 
رف التب ترجہ تد اليه ٤‏ کما ان من شاته ایضا ان یکون له شرط 
و جا اعتبار الحکم ‏ وآن یکون لە مائع ینمدم الحکم بوجودہ واليك بیان 


"٢۲ 


السبب فی اللمَة کل ما یتوصل به الی غیرہ وعند الاصولیین معنی ظاھر 
منضبط جعله الشارع امارة للحکم بمعنی أئه إذا وجد توجهھ الخطاب الی الکلف 
ومن الم وللی ون ذرت لسوت ارات سایلژم بن مَحودہ الوجود ومن عدمه العدم . 

اقسام السبب یدع و ہد سی 
۱ فینقسم من ناحیة قدرة ا کلف علی فعله الی قسمین 

١١‏ سیب من قعل الکلف وئی مقدورہ کالسفر الڈی رخم الشارع ۔ن 
لین التی سس ےل اسر روا الع قد یکوں مامورا به کالنعاح 
الو اجب رب رد و او فی ا یکون منھیا عنه کالقتل 
التطن و الْتضز و متوَد المعاوضات ا مالیة من ؛ بیع واجارةۃ التی ھی تب اقیترتب 
الکار ملبھا ومذہ الاب التی ھی من فعل العلف اذا نظرنا الیھا من جمٰة 
انخیری ۲ وین یه کوتھا ہیا کی ترجب کیء آخر نغوں بن خی الگے 
الوضسعی . 

۲۔-۔ سبب لیس من فغعل المکلف ومقدورہ مثل دخول وقت الصسلاة فاإنه 
سبب لوجوبھا ومثل الاضطرار الذی هو سبب لاباحة الحظور ؛ ومثل البلوغ 
الذی هو سہبب فی سقوط الولایة ٤‏ والقرابة التی ھی سبب فی استحقاق الارث. 

وھذا القسم من قبیل الأحکام الوضعیة الصرفة ٭ 

ب ۔۔ وینقسم السبب من ناحیة ترتب الحکم التکلیفی عليه الی قسمین : 

١‏ ۔۔۔ سبب یترتب عليه حکم تکلیفی ٤‏ سواء کان من معل العبد کالقتل الذی 
یترتب عليه وجوب الع ا ا اع ات ول وی کو رہ کھوں 
الوقت الذی هو سبب فی وجوب السا 
تم مت مت 
ئ - وینقسم السبب من ناحیة مشروعیته آلی قسمین : 

١‏ ۔-۔۔ اسباب ممنوعة لإفضاٹھا الی ا مفسدة وان اتصل بھا شیە من ااصلحة 
کما فی الائکحة الفاسدۃ فانھا اآسباب ممنوعة وان ادت الی الحاق الولد 
ابيه نتیجة الدخول ٠‏ 

۲- اسباب مشروعة : وان اتصل بھا مفسدۃ کالامر بالمعروف والنھی عن 


ات 


المنکر فان کلیمما سبب مشروع ما یترتب عليه من اقامة الدین وان انصسل به 
اتلاف مال او نفس وکذا الجھاد فائه سہب مشروع لاعلاء کلمة الله وان اتصل 
بھ فساد فی الال والنفس ٭ 
ارتہاط السبب بااسبب : 

تترتب السببات علی الاسباب التی جعلھا الشارع امارة لھا ولو لم یرد 
الفاعل لن المرتب للاحکام هو الشارع لا الفاعل غالنکاح تترتب عليه جمیع احکامه 
ولو م یرغب غَیھا العاقد ولذلك فان ا مھر یثبت بالعقد حتی لو اتفتا علی نفغی اھر 
مند التعاقد ٤‏ وکذلك الطلاق فانه یقع فی محله ممن هو أھل لابقاعه حتی لو تصد 
بلفظ الطلاق عدم الایقاع( واذا بدا لنا تخلف اشسبب من الكبب فی بعض الصور 
فان مرجم ذلك ھی الواقع یکون نتیجة تخلف شرط او وچود مانع سوام ادرك 
العقل ذلك کتخلف النسل معن الوقاع وتخلف الانبات عن القاء البذر ٤‏ او لم یدرك 
العقل کما یحدث فی خوارق العادات کعدم احراق النار لابہراھیم وکاحیاء عیسی 
للموتی باذن الله فان ا بب میھا قد تخلف عن سببه وھو النار ا لحرقة بطبیعتھا 
وزھوق الروح المغضی الی الموت ولا ینائی ھذا ما یقوله الاصولیون من ان ال٭أمسر 
بالسبب لا یستلزم الامر بالمسہب فان معناہ ان السارع لم یعصہد می الینظیبں 
بالأسباب التکلیف بالمسببات غفواضح أن الأمر بالزواج وھو سہب فی الساسل لا 
یسئلزم الأمر بالئنسل اد هو لیس فی مقدور الآفراد وانما ھو من غعل الله ٠‏ 

مشروعیة الاسباب لا تسظزم مشروعیة المسببات فاذا تعلق الحکم الشرمی 
بالسبب لا بلزم ان یتعلق بال.۔بب غلامر بالنکاج لا یسٹلزم الار بحلیة البضسع 
لان المکلف مامور بتعاطی الاسباب ولیس عليه ان نتم القاصد . 

فاللسببات من فعل الله ولذلك قالوا : علی ارہ ان یسمی ولیس علیےه 
إدراك المتاصد ء کما ان الآیات القرآئیة تدل علی ضمان الرزق نفسه لا التصسبہب 
یه اذ لو کان المراد نفس التسہب للا طولب الکلف بتعساطی الا ساب لاٹھا 
مضموئنة ومن الواضح ان الملسبب ھی استحقاق العتوبة لا یکون قاصدا وقوع 
العقوبة عليه ولو راغبا فی العقاب اما فی غیر المنھیات من الأاسباب اللطلوب 
فعلها او ا ماذون فیھا فان الکثیر منھا ما یترتب عليه مالا یتفق مع رغبة الفاعل 
فکثیرا ما یتعاطی الفرد السبب معرضا عن بعض آثارہ فتقع رغم اعراضه ومن 
ذلك من یتزوج بقصد الاستمتاع دون رغبة فی النسل فیحدث النسل رغم فلك ٠‏ 
وکثیرا ما یقصد من السبب نتیجتھ التی تنشد منه عادۂ فلا تقع ٤‏ فئمن یسمعسی 
نیل بعض مآربھ ویحشد لتحقیقھا جمیع الاأ۔باب امالوفة فیتخلف مطلوبه بسل 
وقد تکون النتیجة عکسیة .. فالربط بین السبب والمسبب بفعل الله سسبحائھ 
وتعالی . 
ثالیا ۔۔ الشرط ؛: 

الشرط فی اللغة العلامة واشراط الساعة علاماتھا . ویعره الأصولیون 
بانه ما یلزم من عدمه العدم ولا یلزم من وجودهہ وجود ولا عدم او هو الوصف 
الظاھر النخبط الذی یتوقف عليه وجود الشیء من غیر ائنضاء الیسه ٠‏ فالحکم 
لا یتحثق وجودہ الشرعی بحیث تترتب عليه آثارہ الا اذا وجد شرطه غمثلا یتوتقف 
وجود الصلاة ااجزئة الصحیحة علی وجود شروطھا الشرمیة من طہارة البدن 
والثوب وستر العورۃة واستقبال القبلة مع انه لا یستلزم من تحتق ھذهہ الشروط 
ووجودھا وجود الصلاة نفسما فقد یتطھر الفرد ویستر عورتھ ویستتبل الله 
دون آن یقوم بالصلاۃ غعلا ۔ 


لاڈ 


ویفترق الشرط عن السبب . اذ السبب یفضی الی السبب فوجود السبب 
ستلزم وجود السیب کما قلنا ؛ لکن وجود الشرط لا یستلزم وجود المشروط فيه. 
۔المسبب مرتبط بالسبب وجودا ٤‏ والمشروط فغيه مرتبط بالشرط عدما ء فد۔-4وك 
الشمشض فی کبد السماء اذا وجد وجد التکلیف بالصلاة کما أآن الوضوء یلزم من 
عدمه عغعلدم الصلاة ولا یلزم من وجودہ شیء . 
اقستار اصخطرظ؟ 


۱١‏ - وینقسم الشرط من ناحيه النظر الی الحکم التکلینی الوضعی قسمین: 

وی وھذامن ناحيه کوئه شرطا فی شیء آخر یعتتر حکما 
وضعیا ومن حیث کونه مطلوبا بذاته فھو حکم تکلیفی وھو باعتبار ما فيه من 
تکلیفه إما ان یکون مامورا بھ کالطھارة للصلاة ٤‏ او منھیا عنه کنکاح ااحلل الدی 
هو شرط امراجعة الزوجة الطلقة ثلاثا وانقاص النصاب قبل تمام الحول مانھ 
شرط لاسقاط الزکا: وھو منھی عن تعمدہ وواضح ان ھذا اانوع من الع زوظ 
تصدہ الشارع فعلا او ترکا وله فی الحقیقة ۔۔ کما قلنا ۔ اعتبارآن غمن ناحرة 
کونه شرطا فھو حکم وضعی ومن ناحیة طلب فعله او ترکھ فھو تکلینی . 

"اب شرط وضعی بحت . غیر مطلوب الفعل او الترك ولکن ینظر اليه 
یلان اآخیل کی الرکاۃ و اہم ا فی الوتی تار داندرر ہی شر لیے 
نانھا کلھا شروط وضعیة لا تکلیف فیھا ولیس للشارع قصد فی تحصیله من حیث 
هو شرط کما انه لا قصد للشارع فی عدم تحصیله ٠‏ 


: -۔ وینقسم الشرط باعتبار صلته بالسبب قسمین‎ ٢ 


۰ے ۴ود وا ا ا دا یئن الزوا سپ نا دنت 
عليه من آالآثار لکن بشرط وجود الشاهدین وکذا فان مرور ا لل شثشرط للك 
النصاب' ا مالی الذی هو سبب لوجوب الزکا: فی الاموال ۔ 

کپڑے خرط الم ترگزد بل پوت الورث موتا حقیتیا او حکمیا وحیاة 
او الولاء علی ما بیناہ ھی کتاہنا ( احکام الاسرۃ فی الاسلام ) الجزء الراہ۔۔۔ ۓ 
الخاص بالمیراث ٠‏ 


سنہ رس 


لشرمیة کالزواے والسیم والمیة والاجارۃ ا حا و ترطه للعب۔۔۔ادات 
کالصلاۃ ة والصوم والزکا؟ والحج ء 

ب ۔۔ شرط جعلی اضترطھ اقتفاتد ئی ععد وا رط ئی۔ الضرقات 
کت ة) ومع عضڈا فقد وضع الشارع حسدودا ما بشترطه آلناس اذا 
لتزموھا کانت العتود صحیحة والشروط ملزمة واذا تجاوزوھا کائت الشروط 


لاغیة ومع عذا فاند تؤثر علی العقد ئنضسه فتبطله . علی ما بیناہ تفصسیلا فی 
کتابنا ( الدخل للفته الإسلامی ) ٠‏ 


الشسا - ااےسسائع : 


وصف بماع تمتق الھک حی مع ڈیار السبب آو ا اطتبرہ الفكىص.سرع 
ےی سی اق بے ہے للحكم کاختلات الین 

کے ور دی سو رت ات می ہے سنىکوَن 
دھ×" كانساب الرعاۃ ىك التصاب ست فی وعوب الزکاۃ بشرط 
حولان العول کے یی شر یں 

ویقسم الجمھور المائع قسمین ٠‏ مائع مؤثر فی السبب ؛ ومائع مؤثر فی 
الحکم وقد مثلنا لھما ٠‏ بیٹما یقسمه الشماطبی اربعة اقسام () ٠‏ 

١‏ - مائع لا یجتمع مع الطلب آ9 مر أو الناھی نحو زوال العقسل بنوم او 
جنون داته لا یچشی مع | پ الذی هو التکلیف ٠‏ 

یمکن اجتماعه مع الطلب فیرفعه من اصلھ کالحیض والنفاس الذی 
راع اصل اتطلب ہقتسیة لاصلذة وس ااصطلہ ٠‏ 

٣‏ مائ ائم یمکن اجتماعه مع الطلب لکنھ لا یرفع اصل الطلب التکلیفی وان 
رفع اللزوم وحوله الی طلب تخیبری مثل التوثة الاعة من وجوب صلاۂ الجہمة 
ار رر ےت 
ہمعنی رفع لحرج من تارك تی تک 
للسلاۃ وفطرہ وترکه للجمعة (٢)ء‏ 


اما الحنفیة فانھم یقسمون المائع خمسة انواع : 


سے یمنع انعقاد السبب مثل بیع المیتة فھو غیر منعقد اذ کون محل 
لم مینة ماع ٠‏ جی - العقد ۔۔ من صلاحیته لترتب الاثر الشرعی عليه ۔ 
جج رح ریت وت 
نیما لا یمکن نفاذہ علیسه ۔ 
مثلا نجدہ یمنع خُرو البیع من ملکھ کے اعت ا تی عدھیا و بت ا 
یجدہ ہل کروی الیم ملعم انم آخر بعد ارتفاع الخیار بانتھاء المدۃ 
ِ"ھ""'" 

مائع یمنع تمام الحکم کخیار الرؤیة غمن اشتری ما لم یر ظه الحیار 

فا زی یہ ایی سرد الع لی و ہے لت وہ ہ غفله ان 
یرد آابیع ویفسخ العتد دون توتف علی قضاء او رضاء خر ٠‏ 


1۹ 


٥‏ سے ساد وم ! ثبوتھ کخیار العیب الذی لزوم اللك 
رغم ثبوته اذ ا کت شی المبیع بالبیع وھذا امارة شوت اللك ء 
کہا ان له حق الفسمْ للعیب . 

بقی ان نقول ان ا لوائع غیر مقصودة للشارع ولا یجوز التماسہا لتعلیسل 
الاحکام غالکلف غیر مطلب بتحصیل الموائع او رفعھا مع ملاحظة ان التھایل 
بفعل الموائع لاسقاط الاحکام آمر مذموم وحرمھ جمھور اللقماء 


الصحة والفساد وصٹتھما بالحکم الوضمی ؛ 


الصحة کیا یتول البیضاوی )٢(‏ استتباع الغایة وھو ھی المعاملات بختلف 
منهھ فی العبادات فتتحتق الصحة فی العبادات بوقوعھا مجزئة علی وجھ لا یجب 
معه قضاؤڑصا کما یری الفقھساء وتتحتق فی العصٗاملات بصسلاحیتھا لترتب 
آنارھا عليیھما ‏ 

وااشجباد مم و الفمل ذی الوجھین امر الشرع غلا یترتب عليه اثرہ 
او هو عدم استتباع الخایة دون نظر لسہب الفساد کما یری جمھور الفقھاء اذ 
کل ما لا یترتب عليه اثرہ غھو فاسد اأو باطل سواہ کان الخلل فی اصلھ واركانه 
آرسی وت انمت یه ور جارع فا وو بی ا ان دموی 
کالصلاة وا واما! والعاریة والکتابة وا کن تہ 
جس وت سا 5 الع 

سا الحنغیة فاتھم وان وادقوا غیرهم نی عدم الفریق بین الفساد والبطلان 
ئی العبادات وما الحق بھها کعقد الزواج غائھم یفرقون بینھما فی غیر ذلك من 
العمتود والتصرفات وقالوا ان وہ جس ہے مد بد سی وت 

و روب اوجھب پوس 

واساس ھذا الخلاف ان الجمھور لا ینظرون الی سبب نھی الشمارع عله 
یر ا ود 2 کت دو اما الحنفیة 
اس درس کے مد مو بد بدہ دا درف لت سس و 
ملی ما بیناہ تفصیلا فی موضعه )٢(‏ ۔ 

وبذا نکون قد انتھینا من موضوع الحکم الوضعی ومن أقسام الحکم الشرعی 
عامة آرجو ان آاکون قد احسنت عرضه وبینته للقاریە حتی یکون علی بینة من 
او اور عیة التی ئی اتبامما والحافظة علیھا عصمة دیننا وصلاح دنیانا ء 
لنا ماتبتنا وننعم برضاہ الله وتحسن لنا حیاتنا الدنیا کہا حسنت لسلغنا فی صدر 
الاسلام ونطمئن الی حسن العاقبة ٠‏ 





(۷) الوافقات < ١‏ ص ۲۸٢۱ء‏ 

(؟) وجهة نظر ‏ الشضاطبی فی اعتبار ھذا قسما انە لا بد فیه من الاولویة فلا بسٹوی فیه آللمران . 
٥۹(‏ آتھ۔۔-ج ١ص‏ ٤)ء‏ 

(0) حاشیة 7سنوی علی !اٹھاج ھ١‏ ص ٢۲٤‏ 

( مبادث آئحکم عند الاصوذنیین > آادفل لتئقہ الاسلامی ۔ 


۷ 








الاستاذ / عبد القادر طائی الٹرکستانی 
ائدھ ٤...‏ ۔ ۳ 


چ خظورة ا آنافقین : 


شکل المنادتون نی ممسد النبوۂ 
خطرا عظیما عملی الصف آلإسلامی 
وعملوا علی تفتیت وحدۃ ا لسلمینوبث 
بضور الفرقة والتخائل بین بین النساس 
سی 


0ت ٌَ علی 


۹۸ 


)۴ ان الکافر لم یرضی لتفس الکقب 
بل استنکف منه والمنافق رضی 

(۴) ان النائق بنصد بندساقه خلق 
الشجامة والشیلة وبتردی من 
ندااته ئی الخصال الدنیئة کالجبن 
والخداع والترٹد . 

)6( آن التقق لفطر من اھر ملی 
وضو 
رکم و سو قد 
المنادتین وکشف سرارھم نی القرآن 


وجلی لعبادہ امورھم لیکونوا منھسم 


الفاسدةۃ ) وتجمع ایة بین افکفار 
وا منافقتین فی الامر بجھادھم والخلظة 
علیهم لان کلا من الفریقین یؤدی دورا 
وتحطیمه او تفتیته ) (۸) ولتد اختلف 
فی ھذا الجھاد .. وکیف یکون ؟؟ 
)١(‏ فقال بعضمم ۔ وروی ذلگك عن 
علی رضی الله عثدات مر یہ 
7 الرای ابن جریر رحسه 
)۲( وتال بسفٔہم : ہل تکون الخفطة 
قش والملواجیہة رہف 
خبیناتھم للانظار ٤‏ وروی اکر عن 
ابن عباس رضي الله عفه (1.۸) ٠‏ 
(۳) وقال بعضھم ٠‏ جھاد ال نھین : 
اخذ الحیطة من مکرھم اپ 


تمگینھم ادخضسال 
الؤمفیی 7ر ومج۔اھدۂ الندحت 


لجمد والایة الكریمة لم تعسدد 
سر رہ وی اس سی 
لا حصر لها : من اظھار العجة 





1 والدعایة السنة والاخذ باللین 
الفار ) )٦(‏ وھو او ہالشہدة حسب الظسروف 
اشک ئی الارض . فقد کالواے - اللاثمة وفی ھذا ابلغ الاصمار 
الحیاۃ الددیا ۔۔ پزاولون تھیثة ائسہم إذ یترك الباب مفتوحاً للفکاہ ان 
لھذا الصیر ا مھین . پتخذ ما پستطیعه من وسسائل 
. ان حرر الله بصذہ الآیات لإحباط کید ۳۲۶ا "ًْٰھھ"" 
اسبۃ من الاطمثنان الی النانقین الآکام والمنکرات ) ٠ )۱١(‏ 
اہر السلمین بچھادھم غتال تعالی ٠‏ ومن عنا غفانه یتحتم علینا ان نتعرف 
کے ا ا ری 
و جوم از وسلم من آناققین ٠٢‏ 
اقصیر ) ۷) . 2 ھ موقف ارسول من ١ا۔انافقین‏ : 
وھذا الجھماد ضرورة لحم۔۔ایة لخص الاستاذ ( البھی الخولی ) 
اممسکر اسلای وائمد لے موقف اٹرسول من ا لمنافتین غیسا یلی : 
من عذہ الحناصر المخربة وا وہ کان بترك الی الله سرائرھم 
)١(‏ النفال راقانتین ۲۸۲ ۔ ٢(‏ ) مفات اتائقین )٥9۶۰58‏ ال-ہ..سزاب ١‏ 


۳٦۹( ٦٢۸ آل ممسرآان‎ ).۵ )۸ باز.-ھ٭٢‎ ٤ 


۷۳ اتربة‎ ) ۷ ١٤١٢ 


(۸ ) السلال م۸ چ ۱۷۲/۲۸ (۹) افظسائل م) چ 81,3٢٥٥٦‏ ٹس آاصسدر . 


٣٢۳ افتفضاق وا انالقتین‎ )١( 


ویعاہلمم ہما بیدو من ظوامرعسم ؛ 
جاءہ منافق لیتوب من نفاته فقال 
پا رسول الله اسان علی سای 
والنفاق فی قلبی ولا آذکر الله الا 
تلیلا ۔ فتال عليه السلام : اللھم اجعل 
له لسانا ذاکرا وقلبا شاکرا وارزقتهھ 
حبی وحب من یحبنی وصیر أمرہ الی 
خیر ۔ نتال الرجل : یا رسول الا> 
٭ مر لی اصحاب من المنافقتینں ٤‏ 

کنت راسا فیھم افلا آنيك بے ؟ 
فتال عليه السلام : من آتانا استغفرتا 
له ومن ام فالله اولی بھ ولا تخرقنَ 
علی احد سترا ٠‏ 

٢‏ ۔۔ کان یشفق عليهم من اثم ما 
یجرمون فاذا انباأہ الله من امرھم 
شیئا استدعی احد اإصحابه غقال لهھ ٠‏ 
ادرك القوم فائھم قد احنرقوا فاسالهم 
سيا فااوا۔ ٭ فان انکر وا ئل ؛۔ لی 
قلتم کذا وکذا کما حدث فی غزوة 
دس ارھاب ا( ,م.۔سلمین 

٣.‏ ۔ کان یشعرھم ان اغفضساءہ 

ہو اغضاء الکریم الڈکی الفطن 
لا اغضاء الغفله والبلادة فکان احیانا 
یغمزھم بمایکاد یکشف 'أمرھم؛ فکلامھم 
غیر کلام المؤمنین المرحاء ( فلعرفتھم 
بسسمماھم ولتعرفنسم فی لصن 
القول ) )۱۲١(‏ واحوالھم غیر اح-وال 
الؤمنین المطیعین ( ولسو ارادوا 
الخروج لآعدوا لە عدة ) )۱١(‏ ) ولکنهم 
من اعلامة المنائتین عدم اہتماممم 
بالاستعداد للقتال اکتفاء بعذر کاذب 
یعتڈرون یٌے للرب۔۔۔4ول ء بل کان 
الاعتذار نفسه من جملة صحفاتھم 
اللمیزة لھم ٠.‏ 

؟ٗ ۔ وصف ما عليھم من الجبن 
وتفاهة التدر .. ( فاذا انزلت سورة 
محکمة وذکر فیھا القنال رایت الذین 
فی قلوبھم مرض ینظرون اليك نظر 


)٦ التوبة‎ )۱۳( ٣۰ مصعب-ہد‎ )٦١( 
٢۷, و‎ ۲٦۹ من کتاب تذکرة الدعاۃ‎ )٦( 





الفشی عليه من اللوت فاولی 
طاعة وقسول معروف ) )۱٢(‏ ( وإٰذا 
رایتھم تعحبك اجسامھم وان یقول۔سوا 
مسندۃة ) )۱٦١( ٢١ )۱١(‏ . 

من خلال ما تقدم نری السماحة 
الئبویة العظیمة ؛ والموتف المسادل 
الکریم ٤‏ فلا نملك الا ان نقف اجلالٴ 
لللك السماحة وان نصف ذك الوتف 
بأانه اعدل المواقف ٠.‏ 

لقد اسك النبی عن قشضسل 

النائتین مع علمه بنفاتھم ٤‏ وقد نشا 
بین الائیة الفقھاء فی ھذا الصہدد 
کثیر من الجدل والنقائس نلخصه ئی 
النقاط ا7ئیة : _۔ 

: ۔-۔ قال الامام مالك رحمه الله‎ ١ 
التفاق فی عھد رسسول الله ھو‎ 
الزندته فینا الیوم فیقل الزندیق اذا‎ 
شھد عليه دون استتابه ؛ وائمسا کف‎ 
رسسول الله عسن قتل املشافقین‎ 
لیبین لأمنه ان الحاکم لا یحکم بعلمه‎ 
اذا لم یشہداحد علی المنائقین وتد نقلِ‎ 
فی ذلك آنه لم یشھمسد علی ابن ابی*”‎ 
الا زید بن ارقم وحسدہ ؛ ولا علی‎ 
الجلاس بن سوید إلا عمیر بن سعد‎ 
ربیںه ولو شھد علی احد من مم رجلان‎ 
۰ بکفرہ ونفاقه لقتل‎ 

رک رکمی ا کی 

بان ای حم سیل 
رک لانه قتل اجذر بن 
زیاد غیله ئی موقعة احد وعلم النبی 
بفاكك عن طریسق ال۔۔وحی وقتمی 
بقنل الحارث لہذا العلم . 

ب ۔۔ ان قاعدۃة ان القاضی لا یحکم 
بعلمه اما تستند علِیٍ الالاجسساع 
والاجماع لا ینعقد ولا یثبت یثبت إِلا بعمصسد 
النبۃسےی وانقطاع الخ . ولقہسد 
ووضیی لا بحدل اداویل آنہ ا بسک 





وذلك حین عرض عليیه عمربن الخطاب 
الله عنه ان یاذن له فی قتل ابن 
ابی" فقال ( ترعد له إذن انف کثئیسرۃ 
بیثرب ثم کیف اذا تحسدث الناس بأان 
ابن حضیر حیسن عرض عليه قتسل 
المتامرین عليه فی العقبة عند عودت 
من تبوك (۱۷) ( إنی اکرہ ان یقسول 
الفاسن لن دا شاتل 7 حتی اذا 
چو ہہ حم 
تد ہے وس یں 
السالة رأیانِ ن الاول کرای مالک 
1 ےت 
الاسلام فان ذلك یمنع من اراقة دمه. 
٣‏ ۔۔ وکان من ھذا الرای ابو 
حنیفة واصحابه واحمہد بن حنبل 
لرای بائه إنہا منع ںول الله من 
قتل ا لنافقین ما کانوا یظھرونه 
. ا ت لان متا 
1ں سر رما ای 
لروح الشریعة ومقاصد الامسسلام . 
یتول الطبری رحمه الله : ان اللے 





لیس کالنفاق جامعا اختلف ا9مات 


والصغات الئمیمة فی الدین والدئیا ‏ 
وخطرہ علی العتائہ۔د والئفصوس 
وامجتمع اشد الأخطار ولذلك عنی 
القرآن الکریم متوضیسح الکثیر مسن 
صفات المنافقین واحوالھم ٠‏ وسنحاول 
اسسےتعراض بعض تلكث ات 
7 آیات الکتاب التی تشہسیر 


١‏ و کا تلك الصفات الحیرۃ 
والترہبص والتذہذنب ) اما بستاننك 
الذین لا یؤمنون بالله والیوم الآضر 
وارتابت تلوبسےم فھے ٹی رسیم 
یترددون ) )١۹[‏ وعد اح 

و الله وط سی ہوا وو 
الثرآن ہمثلین فتال تعالی : (مئلھہم 
کمثل الذی استوقد نارا فلما اضامت 
ما حوله ذھب الله بنورھم وترکھم فی 
ظلمات لا ببصرون ٤‏ صم بکم عمی 
فھم لا یرجعون او کصیب من السماہ 
فیه ظلمات ورعصد وبرق بجمصسلون 


آصابھھم فی آذانھم من الصواعق 
حذر ارت ؛ والله محیط بالکافرین ء 
یکاد ال[رق بخطف اہبصارھم کلمسا 


اضاء لھم مشوا فیه واذا آ 

قاموا ولو شاہ الله لذھب بس ےمم 
وابصارھم ء ان الله علی کل شی 
قدیر ) )٤۰٠(‏ إِنه تصویر رائع لصسال 
اولئك الذین یرون الفور امامھم فلا 
یستفیدون منه فتغلف قلوبھم الحیرۃ 
ویسستولی علی نفوسهم الصلق 
وا ختطراب ؛ یتررصسون باللؤمنین 


ک الم دستحود عليكم وتمتعکم من 
ال-ؤمنین ) (۲۱) إنم مذبذبون ٤‏ 
انتھازیون ؛ لا تستتر قلوبھم علی ثیھ 
( مذبنبین بین ذلك لا آئی ھؤلاہ ولا 
الی مؤلاء ومن یضال الله فلن تجد 





۸ سئلقی مزیدا من االضوء علی ہذہ القصة فی صفحات نالبات ۔۔ ان ثماہ الله -ے 
)١۸(‏ ( مختصرا ) من کتاب النفاق والنافقون لابراھیم علی سالم ۳۲۹ - ٣۳۴۴ء‏ 
( ؟الثتوبة )٤‏ (۲) البقسرة ۱۷ _- )۱١( ٢٢٠‏ ااسسا: 1٦١‏ 


لە سبیلا ) )۲٢(‏ إِنھم کما ال الرننتول 
(مٹل الشلفاة العابرۃ بین الغنمین 
تعبر الی ھذه مرة والی ھذەمر٥)‏ . 
( یلتون المسلمین بوجھ ویلقون الکفار 
بوجھ ویمسکون العصا من و 
ویلوون کالدیدان والثعابین ) (۲۳) ؛ 
ون موتف الاہتزاز ھذا لا یئیر الا 
الاحتقار والائمئزاز کما انه یوحی 
بضعف النافقین الذاتی وھصسومسا 
یجعلمم : وس ون اتخساذ موقتقف 
"٢‏ ومن العمید 
و بالقرآن ! ولز الؤمنین 
( ومن الفاس من یقول آمنا بے 
وہالیسوم اضر وما ھسم بمؤمنین 
یخادعون الله والنذین آمنوا )۲٢٢) ٠٥٠٢‏ 
( واذا ما انزلت سورة فمنھم من یقول 
ار زادته ھذہ اإیسُ۹انا ) )۲٢(‏ . 
ا اچ ا ری 
قالوا انؤمن کما آمن السخھاء !) )٤٦(‏ 
( واذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا ء 
واذا خلوا الی شیاطینھم قالوا تسا 
معکم نما نحن مستھزثون !) (۲۷ٌ) : 
٣‏ ومن صحخاتھم ۰ ؛ الضوف 
والجبن وھما صفتان ملازمتان لھسم 
لزوم الروح للانسان فھم خائفون اہدا 
جبناء دومایعملون می ‌الظلام ویجبنون 
عن المواجهة والصارحة ( یعلفون 
بالله آنھم کم وما ھم منکم ولکنھم 
قوم یفرقون ٠٠‏ لو یحسدون ملجا او 
مفسارات او مِدحلا لولوا الرے 
وھم یجمحون ) (۲۸) وإنھا امتتورة 
مزریة یبدو من خلالھا فزع النافقین 
ال۔۔۔۔۔داخلی وجبنھم الروحی ء؛وھمم 
(ولا یاتون‌ائباس الا قلیلا اضحة علیكم 
فاذا جاء کے رایتھم بنظرون اليك 
الوت ہ+م۹ه+ھم یحسبون آلاحزاب لم 
یذھبوا ون, یات الاحزاب یودوا لو 
آنھم بادون ھی الاعراب یسالون عن 





انباٹکم ولو کانوا فیكم مسا قاك وا ال 
قلیلا ) (۲۹) إنھم یکرھمسون القصےال 
کراھیة الموت فان نزل بہم 0و 
فروا غرار الفثران الی جحورھا ء 
وھ بعد ظاك یخاقون کیٹا آخر ہہ 
ویںضح تخنی صدورھم ) یحذر 
النافقون ان تنزل سورة .تنبئھم 
ہما فی قلوبھم قل استھزئوا ان الله 
مخرج ما تحذرون ) )٥۰(‏ ائلی۔۔وا 
إذن فی خوف دائم وجبن متصل ؟آ 
)-ہ وھم بعد ذلك یأامرون بالمنکر 
وینھون عن الصروف ( النافقسون 
وا منافقات بعضھم من بعض یامرون 
بالفکر وینھون عن الممروف ویقبضون 
ایدیھم نسوا الله فنسیھم إٔن ا 1نافقین 
ھم الٰاسقون ) (۳۱) ۔ 

إذا راوا ذاکرا لله عنفوہ او صائما 
سغھوہ او سائرا فی طریق خیر دعوہ 
الی ترکھ ٤‏ ویدعون الناس الی الخمر 
والربا والعقوق والتبرج .. وغیسر 
ذلك .۔ . إتھا نفوس حائرۃ وطبائع 
بلوئة قلا یس نترب ذلك منھا . 

٥‏ ۔۔ خبث الطبع وسوء العلوبة ؛ 
فھم مغلفون بالحقد ومطبوعون علی 
اك ( یقولون لا تنفقوا علی من عند 
رسول الله حتی ینغضوا !) )١۲۲(‏ . 
حقدا وحسدا وعدوانا ۔ و ( تا دمو 


الی الله ورسوله لیحکم یی 
فربق منھم معرضون ون یکن 
الحق یاتوا اليه مذعنین آفی قلور م 
مرض ام اآرتابوا ام یخافون ان یحیف 
الله علیھم ورسوله بل اولنك مم 
الظالون ) ٠. )۳٢(‏ 

٦‏ ۔۔ التثاقل عن اداء الطاعات 
دی ( نا قاموا الی الصلاة قاموا 
کسالی ) )٠٣(‏ وائی" لھم ان یقوموا 
بنشاط وھمة وباعثھم الیہا لا ینبثق من 
اعماق ضمائرھم إنما بدفعون الی٢480ا‏ 
ددعا تتیة وخداعا ۔ ثم ھم (لا ینفقون 





۱٢١ البقسرة ۸ و ۹ (ھ؟) التوبة‎ )٢٢( ۲٦٢/٢ ج‎ ٢ افظ-سلال م‎ )۲۴( ۱٢١ الفسسسساء‎ )٢( 
٢۔۰ الاصسزاب ۱۸ ۔--‎ )۲۹( ٢۷ و‎ ٦٦ ائتوبة‎ )۲۸( ٢١ البقسرة‎ )۲۷( ۱١ البشسرة‎ )٢٢( 


(۴۰) النوبة )ہ (١ب*)‏ التوبة ۷۷ (۴۲) فافٹسون ۷ (۳۳) النسور ۸) ے 


.٭ ز؛۳) ائنسحا:ء 1۱۲ 


الا وعم کارم رر ))٤(‏ بل إنھ-۔سم 
یزیدون عسلی ذلك بأان یس زوا 
امتصدقین ویسخروا منمم ( الخین 
یلمزون الطوعین من آلؤمنین فی 


الصدقات والذین لا بجدوں ے کی۰ 
منوم ) )۳٣(‏ ۰ 


۷ت ومن ختفاتم كت التخلف 
عن الجھ.۔اد والتثاتل عن القت۔.سال 
وتخذیل الجاهدین وھی صفة من 
انکی صفاتھم واخطر احوالھم ٤‏ ان 
هذا التخلف وذلك التثاقل نتیجےة 
حتمیة للجبن الذی یلازمھم والحب 
الشدید والحرص البالغ علی الحیساة 
و ( لو کان عرضا قریبفب۹ا وس_غرا 
قاصدا لاتبعوك ولکن بمصدت علیہم 
الشقة ) ۲۷) . 

٠۰‏ ولذلك اذا وجب العتال رأیتھم 
یته2ص3ےےارعون الی النبی یستائندن-ون 
ئی عدم الخروج ویتسابقسون الي 
الاعتذار اليه بامماذیر الوا هی ة 
السخيمَة ( ومنھم من یقول ائنن لی 
ولا تفتنی الا ھی الفتنةً سقطوا ) (۲۸) 
( واذا انزلت سورة ان آمِنٔسوا بالله 
وجامدوا مع رسوله آسٹائضك اولو 
السط-ول 6 وقالوا ٹرتا نکن مج 
القاصدین رضسوا نر امم مع 
الخوالف وطبع علی قلوبھمٹھم 
لا یفقھون ) (۳۹) وکیف لا یرضصسون 
بآن یکونوا مع النساء وفی ذلك منجاة 
0 من اوت الذڈی یکرھسون ؟ 

( ویستائن فریق منھم النبی یقولونِ 
ان بیوتٹسا عسورة وما ھی بمسورة 
إن یریدون للا فرارا) (.)) . ورغم 
تحْلفھم عن الجھاد فہم یرضسون 
لغیرھم ان یجاهدوا فی سبیل الحق 
ہل انھم کعادتھم یخفلون السسلمین 
ویعوقون غیرھم عن الاشتراك سی 


التتال ( قد یعلم الله المعوقین منکم 
والقشائلین لاخوائھسم ھلم إٌلینا ولا 
یاتون الباس الا قلبلا) (١م)‏ وبعمسد 
ذلك پنشرون الأاراجیف ویعملون علی 


خلخلة الصف السلم فی المعرک ة 
( إذ قالت طائفة مٹھم یا اھل یثرب 


لا مقام لکم فارجھوا ) ٠ ))٤(‏ 

۸ -۔ العناد وتبریر ما یاتون من 
فساد : ۔۔ یقول الله تعالی مصسورا 
عنادھم ( واذا قیل لھم آمنوا کما آمن 
الناس قالواً انؤمن کما آمن السفھاء 
الاھم ھم اكسخفھاء: ولکن لا 
یعلمون ) ))٤(‏ وفوق عنادھم فانھم 
یتعالون علی الناس ویتطاولون علیھم 
بل إنھم لیستکبرون عن ان بستغفر 
لھم ر۔سول الله ( واذا قیل 
تعالوا بستغفر لکم رسول الله لوو 
رؤوسھم ورایتمم یصدون وھم 
مستکبرون ) )))) وتجدھم یبررون 
اعمالھم الاجرامیة بتبریرات ملتویة 
کالتواء نفوسہم ویدعون الاصسلاح 
والاحسان وھم ابعد ما یکونون عن 
لا فستوا فی الارض قالوا ما نع 
مصنحون الا إنھم ٌ ا مفسدون ولکن 
لا یشعرون ) ))٥(‏ ( وإٰذا قیل لسم 
تعالوا الی ما انزل الله والی الرسول 
رایت النافقین یصدون عنك صدودا 
فکیف ان ۱ مصیبة ہما کی 
اید ثم جاؤوك یحلفسون بالله 
اردنا إلا إھساتا وتوفیقا) )٤٦(‏ ء 


تلك ھی الصورۃ التی رسم فیھسا 
الترآن الکریم مائیح 'انامتین وکشت 
الحتیقة ناصمة جلیة وتحددت مما 
طحریق النفاق آلعضوف بالرذائل 
والمنکرات والمزروع بالفساد والفتن. 


۸۷ و‎ ۸٦ افتوبة ۹) (۳۹) التوبة‎ )٣۸( )٤ االتوبة ۷۹ (۳۷) التوبلا‎ "٦ں‎ ۱٢١ النس-۔اء‎ )٣٥( 
۱١ البضسرة‎ ))۲( ۱١ الاھسزاب ۱۸ ()) الامسزاب‎ ))١( ۱۳ الٹعزاب‎ )),( 
٦٦ الیشسرۃ ۱۲ ۹۵)) اللسسسا:‎ ))( ٥ آقائٹسےون‎ )١( 


۳ھ 


اعداد الاستاذ عبد الستار محمد فیض 








رمضم نل یاناں وس شرکاء 
٭ ادایکم۔ سہاصق 





کلمات منیرة اضاء بھا قلب کاتھا الفاضل الاستاذ محمد عبد العزیز 
عبد الدایم ٠‏ وفاضت علی قلمه البلیغ نشقت طریتھا الی الاسماع عن طریق 
إذامة القرآن الکریم من التامرة ٤‏ ثم اخرجھا فی کتاب محتوی صفحاه علی 
تفاسیر من آیات الترآن الکریم 3 أو شرح لاحادیث الرسول او آثر صحیح 
الاسلام ٤‏ والوان من فتھ الشریمة الإسلامیة الفرام ئی مجسال المثیبدا 
الدین الخالص وفی رحاب الإیمان ۔ 


وقد استطاع ااؤلف المذیع ان یتناول ھذہ الملوضوعات التعددۃ بصفق 
ومھارۃ وقوۃ واقتدار مفصلا فی مجال التفصیل مجملا فی مواضیع الاجمسال 
بارزا الجوھر واللب غیر غافل عن الجزئیات او التفریعات ۔ 

والکتاب یعتبر حصیلة قراءات واسعة فی امھات الکتب وعیون الآثار 
مو سو چ ند ہپ دی دی 
بیع مبینں ٭ 


ومن ۰رغضسوعات الکتاب ‏ فی درجة القرآن ٤‏ خواطر من الحیاۃة ٤‏ 
سبحات مع الرسول ؛ مواقف خالدۂ ؛ مناجاۃ ودعاء ٤‏ ھی ریاض الصالحین ٥‏ 
من کلمات الصالحین ٤‏ وتحتوی صفحاتهھ علی ( ٦١١٢‏ ) صفحة ومن مطبعة 
عیسی البابی الحلبی وشرکاہ بالقاھرة ۔ 


ھ٠‎ 


للاساذ محمد فتحی بھنسی 


گا کان الفرض من مقاب الجاتی هو ردمه داسف سر 
الغبر من محاکاته ارنکاپ الجرمة وم یکن الغرض ض اہدا التشکیل ره او تمذیبد 
ہے وشن 'آو بے مائع یضرہ اذا نضصلذت 


۳ 





اذا کان المحکوم علیہ مریضا ووجبت علید متر* 9 
من الامسراض التی بنفظر_ آن یشسفی منھا وکان قد وجب عليه حد من الحسدود 
]۳2 کی کی و ادف موی فک ای ملف جال ے والعد اسنا 

نضم الم ااجلد ای الم امٔرض فیؤدی ذلك الی علاك الجانی ۔. والحد انما 


5 کن تا یں یں میں ای 
0+7 2ئ امرس لان ابو سے با ۳ 


َّ 


اج یق 


وبلحق بالرض البرد الشندید اوالحر الشدید الذی یخا 4 يھاك ںیه 

کما یلحق بالریض الراۃ النفساء لاتھا بمنزلة امریضة 

غی روایة ابی داود عن ابی جمیلة عن علی قال : غجرت جاریة لال رسول 
الله صلی الله عليه وسلہفتال یا علی انطلق فاتم علیھا الحد اتال فانطلقت ء 
سیل نقال:دمھساحتی ینقطع دا ۔ کر اکہ مایا الع : 

والراجح نم دم تعاس لاحیض لان الحائض ىمنزلة الصحیحة غی اامة 

دی کل لی ' ضلب طلق وٰنائی طلت رض الله عنه غقال : 
یایھا الناس اتیموا الحدود علی ارقائکم من احصن منم ومن لم بحصن ان 
أمة لرسول الله صلی الله عليه وسلم زنت ٤‏ غامرنی ان اجلدھا ٤‏ غاتیتھا غاٰذا 
ھی حدیثة عھد ہنفاس فخشیت إن انا جلدتھا ان اقتلھا ٠‏ غذکرت ذلك للنبی صلی 
الله عليه وسلم فقال : احسنت اترکھا حتی تمائل ٠‏ 


: کبر السسن‎ ۲٢ 





إن کان الحکوم عليه شیخا کبیرا یجب ان توقع عليه عقوبة الجلد بشسکل 
لا بھلکه غیقتصر علّی ضربھ بدرۃ أو بادأۃ لا تھلک> . 
روی اہو ا تو ا بن سمل عن بعض اتاتب رسول 
داب کا مات مب خاریة لیمکھم ٹھگ لھا غوقع علیھا . غلما 
دخل عليه رجسال قومه یمودونه اخبرھم بذلك × وقال ۔ کے 
ضربة واحدۃ . )١(‏ 


: السراةالصامل‎ ٣ 





ان کائنت المراة ا لطلوب توقیع عقوبة الجلد او الرجم حبلی حبست حتی 
تلد ء لحدیث الغاہدیة 

فقد روی الوطا کہا روی مسسلم عن بریدۃ قال بعسد ان ذکسر تص۔۔ة 
ماعز : غجاعت الغامدیة غقالت ؛ یا رسول الله ٤‏ آئی قد زئیت غفطھرنی ٠.‏ وآنھ 
ردھا نقلتا کان من‌الغدقالت:یا رسول الله ء لم تردنی ؟ لعلك آن تردئنی . کما 
رددت ماعزا ء والله إٍِئی لحبلی . َال آمالاء غاذھبی حتی دی ء غلما ولدت 
اتته بالصبی‌فیخرقة ثقالت ھذا مد ولدتہ , ٠‏ قال : فاذھبی غارضعيه حستی 
وقد غطمته وتد اکل‌الطعام۔غددع الصبی الی رجل من السلمین ثم آمر بھا فحفر 


ا ا کواہ. ہوا سو تی ا ا ا 
خی سے تہ ا ا ا کو 

ونجرد ادعاء الراۃ باتیا علی ٦‏ بوخ فلید اسیو اتا شرستا التاضی 
مل اھل الخورۃ سے فإح ان ھی حبلی حبسما حتی تلد ء خإیام تد خلئل الہ 
الطبیعیة للحمل ٤‏ قدرالفقھاء مدۃ حبسھا بسنتین ترجم او تجلد بہعدھا للتیتن 
بعدم حملها . 


) - قطع ید السسارق : 





کل مال محرز بلغت قیمتهھ نصابا اذا سرت بالغ عاقل لا شسمف لە فی 
ا مال ولا غی حرزہ قطعت یدہالیمنیمن مفصل الکف وھو الکوع فإن سرق مسرەة 
ثائیة بعد قطمه قطعت رجلهھ الیسری من مغفصل الکعب فإن سرق ثالثة غقد رای 
وس سن رھد ا دی ا ا 
تلعت یدہ ٢‏ بای کی با وبای شیء نسح ) وان وس ھی ا 

وروی ان ران بسسارق اقطع الید والرجل ود سرق نصالا 
کے 0 اد ان یقطعه فقال لە سیدنا علی انما عليه قطع یسد ورجل 

قال کمال الدین بن الھمام غی ذلك : 

کان غالبیة الفقھاء یفعلون کما غفعل علی . واخرج عن مکحول ان عمر رضی 
الله عنه قال : اذا سرق غاقطعوا بدہ ثم ان عاد غاقطعوا رجله ولا تقطعوا 
یدہ الاخری وذروہ یاکل بھا ویستنجی بھا ولکن احبسوہ عن السلمین ہ٠‏ واخرج 

عن النخعی آنھم کانوا یتولون ین رك این اذ ٹل الَهیمة لیشی اله ید :ماگل 
یہ وو بیا تر مدا طد مه کت کر 7یلع اک 


اکراہ المتھم لحمله علی الاعتراف : 





من الامور التی تدل علی رعایة الشریعة لحقوق المتھم تلك ا لمناقشسات 
الفتھیة التی اثیرت بین الفقھاء کل منھم ینتصر الی رای معین ء غالشریعة کما 
سنری تحرم إکراہ المتھم لحمله علی الاعتراف بجرمه فان اعترف بناء علی إکراہ 
ھی اعتراف باعل وا ذراتت عليه ناطل ویتٹص من اکر سوا کان قاشیا او 


وإنما یری البعض صحة اعترافه المتمم اذا کان ھذا الاعتراف مبنیا علی 
إکسراہ وکان ذك ون کی السیرةۃ السیئة الشہور عنھم ارتکاب الجرائم 
بد سر ھی رسفا اون الی ثلاث غثات : 


غیرہ 


۷ 


الفلة الاولسےی : 





طرق 7اا ا العطم ۔ 
الفلة الثائرےے : ' 





المتمم العروف بالفجسور ٤‏ الڈی یکون له من سوابقسه ما یشسهد عليه 
بذلت وید و تی کی اسم م ابن تیمیة 
ما علمت احد من المة لت زرل تو اقی سا سرت 
الدعاوی یحلف ویرسل ملا حبس ولا غیرہ ۔ غلیس ھذا ۔۔ علی اطلاقه ۔۔ مڈھنا 
لاحد من الائمة الاربعة ولا غیرھم من الائمة ٠‏ ومن زعم أن ھذا ۔۔۔ علی اطلاته ۔_ 
وعمومه ھو الشرع غقد غلط غلطا غاحشا مخالفا لنصوص رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ولاجماع الائمة . 

وبمٹل ھذا الغلط الفاحش تجرا الولاۃ علی مخالفة الشرع ٤‏ وتوھمسوا ان 
الشرع ٦٦‏ یقوم بسیاسهھ الع4۔ٛالم ومصلحة الاہة وتعدوا حدود الله ٤‏ وتولد من 
چیل آآفریتین بحقیفة الشر ع خروع مله آلی انواع من الظلم والبدع والسیانے ) 
جملھا مولام ین الف رع وجلھا عولام تحیبة ومکابله 3 5 ورھموا ان الشرع 
ناقص لا یقسوم نضالح اہ اہ رشح امو مسن اکعلوبات 
اسحیمة + راندتتل خشتان تی القرع اب حا وائش ظ 
چا 

وفی قول آخر لا یسوغ ضربه وھو قول اصبغ وآخرین . وقال عمر بن عبد 
العزیز ٤‏ ومطرف وابن الماجشون ٠‏ انه یحبس حتی یموت ٠‏ 

قال ابن قیم الجوزیسة : 

واما ضرب ا لمتھم اذا عرف ان الال عندہ :ٴ وقد کتمه وأانکرہ غفیضرب لیتر 
بِه . فھذا لا ریب فيه ٠.‏ غإنه ضرب لیؤدی الواجب الذی یقدر علی وغائھ ٤‏ کما 
فی حصسدیث ابن عمر ؛ ان النبی صلی الله عليه وسلم ما صالح اھل خیبر علی 
الصخراء والبیضاء ( الذھب والفضة ) سال زید بن سعید ۔ عم حبی بن 
دونك ھذا غمسەالزبیر ہبشیء من العذاب . غدلهھم عليه فی خربة . وکان حلپا 
غی مسك ثور . غھذا اصل غی ضرب المتهم . 

قال ابن حزم ٠‏ وانما من قبله حق ومنعه غھو ظالم تد تیتن ظليه 
فواجب فربه اہدا حتی یخرج امما علمہ ء لقول رسول الله صلی الله عليه وسلم 
٥‏ من رای منکم منکرا غلیفیرہ بیدہ ان استطاع ٤‏ ولامرہ عليه الصلاة والسسلام 
بجلدہ عشرۃ فاقل غیما دون الحد وذلك غیما صح أنه عندہ او یعلم مکانھ ٭ 


۸ھ 


الفنة الثائشےے ؛ 





المتھم اللجھول الال ۔۔ غھو لا یعرف ببر ولا غجور ۔ فھذا یحبس حستی 
ینکشصف حاله عند عامة علماء الاسلام ٤‏ وذك حتی یتبین للحاکم آمرہ ۔ 

وقد احتجوا علی ذلك بحدیث رواہ ابو داود فی سئننه واحمد وغیرھما من 
حدیث بھز بن حکیم عن أبیه عن جدہ ؛ ان النبی صلی الله عليه و...9.۔”۔لم حبس 
غی تھمة ۔ 

وقد قال صساحب البسوط غفی ذك : 

ما کان التقاضفی لا یعرفعدالةالشھود فإنه یحبس الدعی عليه حتی یسال 
عن الشھود وھذا لأانه لو خلی سبیله عرب غلا یظفر به بعد ذلك ولا وجھ الی 
اخذ الکفیسل منھ لان الکفیل نوع احتیاط ٤‏ وحبسه لیس بطریق الاحتیاط بل 
ىطریق التعزیر لأنه صار متھما بارتکاب الفاحشة فیحبسه تعزیرا ولھذا لا یحبسه 
معد ما ثبت الحق لا یعاقبه الا بالحبس فلا یجوز ان یفعله قبل ثبوت الحق بخلاف 
الحصدود ٠‏ غإذا ظھرت عدالة الشھود نظر فی امر الرجل ۔ 

کما اخرج ابو داود والنسائی عن آزھر بن عبد الله الحرازی ٠‏ ان قوما من 
الکلاعیین سرق لھم متاع . غاتھموا ناسا من الحاكمة ء غاتوا بھم النعمسان بن 
شیر فحسٌمم ایامسا ئثم خلی سبیلهم ٭ فاتےےوا النمعمسان ؛ فقالوا : 
خلیت سہیلهم بغیر ضرب ولا امتحسان ؟ غقال لے النعمان ؛: ما ش-سستئتم ؛ 
ان شسئتم ان اضربھم غإن خرج متاعکم غذاك . وإلا اخذت لم من ظھورکم مثلما 
اخذت من ظھورھم . غقالوا عذا حکمك ؟ قال ؛ ھذا حکم الله“ ورسوله ٭ 

انما ھل یجوز ضرب ھہخا النوع من المتھمین ؟ 

قال صاحب البسسوط ؛: 

اذا اتر بالسرھتةےة عند العصذاب او عند الضرب او عند التھدید نالحبس 
فإقسرارہ ىاطل لحدیث اىن عمر رضی الله عنه : لیس الرجل علی مفسه بامین 
إن جوعت او خوغت او اوثقت ۔ 

وقال شریح ٠‏ القید کرہ والسجن کرہ والوعید و الضرب کرہ وھذا لان الاقرار 
انسا یکسون حجة لترجیح جانب الصدق غيه غلما امتنع من الاقرار حتی ھصدد 
شیء من ذك غالظاھر اأنه کاذب فی اقرارہ . 

وبعض ا لمتاخرین من الحنفیة آغتوا بصحة اقرار السارق بالسرقة مع 
الاکراہ لان الظاھر ان السراق لا یقرون غی زماننا طائعین وسئل الحسن بن زیاد 
رحمه الله : ایحل ضرب السارق حتی یقر غقال : ما لم یتطع اللحم ولا یبین 
العظم ٠‏ وافتی مرۃبجوازضربه ثم ندم واتبع السائل الی الامیر فوجصندہ 
تد ضرب السارق واتر با مال وجاء ب-ه غقال : ما رایت جورا ائبهھ بالحق من 
صذا۔ ۱ 

کما ورد غی المدونة الکبری ؛ 

قلت : آرایت إذا ار بشیء من الحدود بعد التھدید او القبد او الوعید او 
الضرب او ال۔۔۔۔جن ایقسام عليه الحسد آم لا غی قول مال ؟ 

قال : قال.مالك:من‌اقربعد التھدید اقیل ٠‏ فالوعید والقید والتھدید والسجن 
والضرب کله تھدید عندی واری آن یقال ٠‏ 

ھ٦‎ 


قلت : والوعید والتھدید عند مالك بمنزلة السجن والضرب .۔ قال : سد 
اخبرتك بقوله غی التھدید غما سالت عنه عندی مثله . 

قلت ؛ آرایت إِن أقر بعد القید والضرب ثم ثبت علی إقسرارہ ایقیم عليه 
مالك الحد وإنما کان اصل إقرارہ غیر جائز عليه ٠‏ 

قال : لم اسمع من مالك فی ھذا إِلا ما أخبرتك انھ قال : یقال ۔ 


معاملة ااحبوس فی الس_جن : 





السجون ما یقوتھم فی طعامھم وادممم وکسوتھم غفی الشستاء والصیف . واول 
من فعل ذلك علی بن ابی طالب کرم الله وجھھ بالعراق ثم غعله معاویة ىالشام 
ثم غعل ذلك الخلضساء من بعدہ . 

وقد وضع عمر بن عبد العزیز نظاہا دقیا للسجن یحقق للمسجون 
کرامتھ وآدمیته ٠‏ 

ورد غی کتاب الخراج للقاضی أبی یوسف : 

حدثنا بعضی شیوخنا عن جعفر بن یرقان نقال ٠‏ 

١‏ کتب إلینا عمر بن عبد العزیز ٠‏ لا تدعن غی سجونکم احدا من ااسلمین 
فی وثاق لا یستطیع انیصلی قائما ولا یبیتن فی قید إلا رجل مطلوب واجروا 
عليھم من الصدقة ما یصلحھم فی طعاموم وآدمھم ٠‏ )۹ غمر بتقدیر ما یقوتھم سی 
طعاممم وصیر ذك دراھم تجری فی کل شہر ید فلك الیھم ء فاإدنك 
إن اجریت علیمم الخبز ذھب بے ولاة آلسجن والقوام والجلاوزۃ ( الشرطة ) ٠‏ 

وول ذلك رجلا من اھل الخیر والصلاح یثبت ٴ۔ ماء من فی السجن ممن 
تجری علیھم الصدقة ؛ وتکون الأسماء عندہ ویدفع ذلك الیھم شھرا بشهر یقف 
ویدعو باسم رجل یدفع ذلك اليه فی یدہ غمن کان منھم قد اطلق وخلی سبیله رد 
ما یجری عليه ٢‏ ویکسون للاجراء عشرة دراھم فی الشھر لکل واحد ٤‏ ولیس 
کل من فی السجن یحتاج الیأنیجری عليه ٢‏ وکسوتھم غی الك۔ستاء قمیص 
وکساء ؛ وفی الصیف قمیص وہزار . 

ویجری علی النساء مثل ذلك وکسوتھن غی الشتاء قمیص ومقنعة وکساء ٤‏ 
وفی الصیف تمیص وإزار ومقنعےة ؛ واغنھم عن الخسروج غی السلاسسل 
یتصدق علیهم الناس ٤‏ فان ھذا عظیم ان یکون قوم من المس۔سلمین قد اذنبوا 
واخطاوا وقضی الله علیھم ما ھم غيه فحبسوا یخرجون غی السلاسل یتصدتون 
وما اظن اھل الشرك یفعلون ھذا باساری السلمین الذین غی ایدیھم . نکیف 
ینبغی ان یفعل ھذا فی اھل الاسلام؟.. وإنما صاروا الی خروج غی السلاسل 
یتصدقون لا ہم غيه من جھد الجوع غربما اصابوا ما یاکلون ورہما لم یصیبوا ٠‏ 
ان اہن آدم لم یعر من الذنوب ؛ غتفقد أمرھم ومسر بالأاجراء عليھم مثل ما فسرت 
لك . ومن مات منھم ولم یکن لە ولی ولا قرابة غسل وکفن من بیت ا مال وصلی 
عليه ودغن ٤‏ فإته بلخنی واخبرنی بھ الثتاٴ أنه رہما مات منھم الیت الضسریب 
فیمکٹ فی السجن الیوم والیومین حتی بستامر الوالی غی دفنه وحتی یجمع 
اھل السجن من عندھم ما یتصدقون وبکترون من یحمله الی ا مقابر غیدغن بلا 
فسل ولا کفن ولا صلاة عليه ءغما اعظم ھذا غی الاسلام واہله . 


٠ 





ولو امرت بإتامة الحدود لقل اھل الحبس ولخاف الفساق واھسل الدعارة 
وتناھوا عما ہم عليه . وإنما یکٹر اھل الحبس لقلة النظر ھی امرھم ۔ انبا ہو 
حبس ولیس هيھ نظر غمر لائك جمیعا بالنظر فی امر اھل الحبس ھی کل یوم غمن 
کان عليه دب واطلق ومن لم یکن لهھ خلی عنهھ 





الراجح ان امذنب إذا عوقب او اققتص منه غی الدنیسا لا یعساتب ولا 

بقتص منسة فی اآخرة لقوله عليه الصلاۃ والسلام من اذنب ذنبا غعوقب بەه 
فی الدنیا لم یعاتب ب-ه ھی الآخرۃ . 

ؤمن الترمذی عن علی بن ابی طَاقب من النبی صلی الله علية لامعا 
× من آصاب حدا فعچل مقوبته ھی الدنیا مالله امدل ن ان یثنی ملی عبدہ دسی 
اآخرة . ومن اصاب حداغد۔۔ت رہ الله عليه غالله اکرم من ان یعود غی شیء 
قد عفا عكئ-سه )۹ 

وناك قول بان الطھرۃ من الذنب لا تحصل بإتامة الحد بل بالتوبة ۔ ولھدا 
یقام الحد علی کرہ منه .ویشجع المعاقب علی التوبة حتی یطھر من الذنب ٭ 

مما تقدم نلحظ ان الشریعة حفظت للانسان کرامتهھ وآدمیتهھ ولو کانت قد 
اعمته الشھوات واستبدت ہے الاھ واء فضل سواء السبیل وانحسرف الی 
مرتبة الجریمة ومال نحوھا غتارۃ تاخذ بیدہ تشجعه علی التوبة الی الله تعالی ٤‏ 
وتارة تدعو الناس الی الستر عليه. غإن عوقب کانت رحیمة به ٤‏ إن کان شیخا 
غانیا او مریضسا لا یحتمل الم العقوبة غإن کان الرجل لیس من اھل الاجرام و 
الفجور حرم حبسه آو إھائتھ حتی تثبت تثبت عليه التھمة غقد تکون الشمبھانت 
نی غیر موضعھا اما إن کان من الاشرار المفسدین فی الأارض الذین یثبت سعی 
ىالفساد یوجع عقوبة حتی یرتدع وینزجر به غیرہ ٠‏ 


)١(‏ انظر ص ۲۲۹ ابن عابدین ائجزہ اغثالث : الا ان یقع الیاس من برئه فیقام عليه ای ان یضرب 
ضربا خفیفا یحتمله ولو کان اارض لا یرجی زواله کائسل آو کان ضعیف الخلقة غمندنا وعمند 
الشاغمی بضرب بعثکال غیه مائة شمراخ دفصة وتقدم فی الایمان آنه لا بد من وصول الکل الی 
بدنه ولذا قیل لا بد آن تکون مبسوطة . والعمثکال والممثکول عنقود النخل ٭ 
)٢(‏ انظر ص ۲١۹‏ جزہ ٣‏ ابن عابدین 
ونقطع رجله الیسری من انکعب ان عاد ای بعدما قطعت یمیته فان ماد ثالثا لا بقطع وحبس ومسزر 
بالضرب حتہیتوبوماروی بقطع ثالٹا ورابما ان صح حمل علی السیاسة او نسخ کما فعل ابو بگر 
الصدیق فی اقطع آئید والرجل الڈی جساہہ من إالیمن وسرق علیا لزوجحة ابی بکر وقطع شی.۔اله 
بعد اعترافه ۔- رواہ1اوطا. 

وانظر ص ٤٤١‏ جزہ ٢۹‏ ابسوط ۔ 
قال ابراھیم النخمی: اختلف اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم غمنھم من قال : 
جنی آتی علی قوالمه كُلها پرید بسه قول ابی بکر وھمر رضی الله ھنھما ومنھم من قال وت 
ورجلھ تم :احبسه یرید بھ قول عقی وابن مسمود رضی الله عنھما ء قال : عذا احب آلی وبه آغذ 
علماؤنا رعمھم الله لان القطج شرع لازجر لا ثلطف وفی تفویت منفغصمة الجنس اتلاف حکسی علسی 
ما اشار اليه علی رغی الله عنه ۔ 


ە 





نل 


قم ء واسسنا من کوثر النسدمان 
تگبیرة الاحرام فی سسممی لا 
ما زلت اذگرھا ء یھز جوانجی 
کم رف بالاعطاف منھسا شسارد 
خفقت بھا تلك الحمائم ء وھی فی 
وھفا بھا الفردوس ینضح عنبرا 
والصبح تياہ المعاطف مشرق 
ایتظدنےے ء وبثشسن فی اعطافه 
فتری البشائر منه حولك قد بکرن 
مزمورھن ھسو الناجاۃ النی 
عنت الوجوہ لربھا ء وتخشسعت 
وتری العیسون تھللت عبراتھا 
اأفیق ء والاحداث ملہ خواطری 
ماذا مناك ؟ محمسد فی صحبه 
دوی النداء ء وما قضیت لبانة 
مسا کان رقسراق الدمسوع یردہ 


واذع به ما شستت من المسان 


وتسر ء یھیج کوامن الأشجسان 
ویشف قلبی سحرما ء وکی۔4انی 
ما گان من انس ء ولا من جسان 
حبراتھا کالسدر ء وا مرج۔۔..4ان 
ویمیس بیسن شسقائق النعمسان 
متالق کالزنب۔۔ق النیسے_۸ان 
صارق من نغضسم ء ومن اوزان 
وانت منھسا بارق التھد...۔ان 
اد ٠‏ نؤاد الصادح الەیص۹4ان 


و النور منھسا ساطع البرھسان 


وقسد آرتوت با لمدمسع الوتہ.3ان 
للتھتری تفضدو ء وهسن روانی 
ولے لسواہ العز ؛ والسسلطان ؟ 
یا تلحب حین دلفست بالرکبسان 
عما ہے من غصرۃ الاد.۔۔جان 
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٦ 


ارسی عماد الحق ربك فی الوری 
وعلی‌السفوح جحافل تصغی لخیر 
یا قوم ء تلك رسالتی ء ما تشھدون 
هو ذاك احمد بیسن روض مزھر 
تفشی العیون حماہ ء وھی رفیفة 
صلت عليه ء وسسلمت فی زهھوة 
ما ارتد اف عنے ء والنجوی به 


فیری؛ ویبصر؛وھو موصولالرؤی 
للے دیسن سم قد شسدہ 
تخذ الزمان بە منارات الدی 
اشراق نسور اللہ غفيه مناس ےك 
قم فی رحاب البیت ء واسع بظله 
واخفض جناحك عندہ فی خشس8یة 
واجھر بتلبیة النسداہ ء غائبضهعسا 
واملا فؤژادك بالیتین ء فکم تری 
وانسزل باکرم منزل ء واجل۔۔ه 


وبےە تھساوی معقل الشیطان 
الظق ؛ وھو مطیب الاردان 
اذا سسئلتم عسن فتی عدد۔...4ان 
عبق ء بروح الد ء والریحان 
فی ظلے ء مسحورۃ الأجے۔..سان 
کم مسن قلسوب بالمسزار حوانی 
تصبی النھی ء وتشف کل جض4ان 
بالنور ء خفاق الجوانح ء حسان 
فی ظل صرح شسامخ البنیسان 
والرشسد ء وھو موطد الارکان 
للروح ء وھسو تمیمة الحیران 
ظل الھسدی والنور ء والایمسان 
فلقسد نزلت بساحة الرحمن 
لك فی حمی ااولی ابر حذ...۔ٛان 
ا4ہ من نم ومن احسان 
واہبسرہ فی عسزۃ ء وامھ..44ًان 


٣ 








واعمەر فؤادك بالیقین ء وانت فی 
ضیف علی اللك الکریم ء وکم تری 
وئے الجلائےة لا یعز بظلفؤا ٭٭ 
اہد ء ولیس وراہہ احسد سسوا 
تجری آلقادر وفق حکمدے التی 
واليه یرجع کل أمسر غی اٹوری 
طف ء واستلم رکن الھدی محفاوة 
الله اکبر ء قد آفشضت ؛ وائست شی 
تفضی لربك بالسریرة خلشسس 6 
تفر الحیاۃ ء وما بھا من زخرف 


ائحرم الامین ہھنسزل الرضوان 
ِٔ مسن ضن علی الانس۔۔ِان 
فی ال-کون الا باریء الاکسوان 
وها لە بین الوری عن ثانی 
ضے الوجوہ لھا بکل زمسان 
اعظم بماك الوا هد آلدی۔سان 
وارم الجعار ء ود خیر ہنسان 
نسے ظسوزذ باعظم الارکان 
وعلیے ضه سحائب الغظران 
لصا خلد فی الفرادس دان 


٭_ےْ ہپ 


ال انت ؛ وانت اعظےم مرسل 
النور یھدی فی یمینے حیثما 
نسد جساہ بالق ابیسن مبلفا 
خیر البریة فی الأانسام محمد 


فیما سطعت بە علی الاکوان 
یممت والبشری بکل لسان 
عن ربے ء واضاہ بالشسرآن 
بدر الحجی ء ومنفكارۃ العرفان 





٤ 


5 پک 
ھ7۷ 
کی ا 
یا اہ کی تا 
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ائدکتور عماد الدین خلیل 


والحضارۃ المعاصرۃ ۔۔ بعد ھذا ۔۔۔ لا تمتلك عناصر البقاء . انھا فضلا عن 
ہادیتھا الطاغیة والیتھا الرتیبة ءَ وتھاسھا ۰ 9 وت 
املجال لظھمور ابشع واقسی طبققین ھی التساریٰ قیق التکنی والمواطئون 
سیطرتا علی مقدرآت کب ےت 
الشرق والغرب علی تشدید القبضة علی خناق الانسمان ؛ وتحطیم قیمه ومثلھ 
وسحق وجدانئه ؛ وردم من عاتہ وومیدو فا اس اوت تی 
حضارۃ النکاثر الذی یحبل الحیاۃ الی جحیم ءَ وتفتیش لا نھائی من الذھب ؟ 
وت نز خوت الجلود فدا رھتا من لوم وحدیا 0م در خرن الع ات مت 
العظام بحثا عن الذھب - الھب ! الذہب ! الذھب ! اننا الیوم فی البدایة 
انکم لا زلتم تبحثون فوق الجلد ٤‏ لکن الجلد س۔۔۔۔سینتزع والنفتیٹی سسیستمر 


٦م‎ 


وھی حضارۃ القتل والتحطیم وتھدیم بنیان الله ٠‏ < ان سائق سسیارتنا 
والجنود امسلحین بالعمی والمسلحین منھم مالرشاشات الذین یننظرون بفارع 
وو سو نو ہ ویو اخ می ور وی سر وو رای 
یسمع ا کت مو مثلنا وبالطریقة ذاتھا التی نتھدم بھا ۔۔ هل تراھم 
وھم یتھدمون ؟ ۔۔ ص ٠) )٠٥‏ 

الحضارة التی ولخ فیھا الانسان فی الدماء حتی غدا شسطانا مریدا : 
( له وجھ انسان ولکكنه لیس انساتا ٭ انه آلة ٤‏ آنه الشیطان ء آنه یب 
الانسان بکلیته باستثناء الروح >۰ لقد ولغ الآخرون جمیعا فی الدم وھم الآن 
کالعفاریت . انھم لیسوا بشرا .. لم یبق بین کل ھؤلاء رجل واحسد یمکن ان 
یکون انسانا ۔ ص )١١ - )٠١‏ ) + 

وھی حضارة السجن الذی یقف فيه الانسان علی حدود الحیساة والملوت 
تحیطه جدران صماء لا نھایة لھا ٤‏ وتغیب عنه معالم السماء والافق البعید ؛ 
وحیث یضیع الانسان فلا یعرف له موضع قدم ولا یعرف له مصیرا ٠‏ ویلتبس 
عليه الفھم وتختفی معالم الاشیاء ٢‏ لان صلتھ بالسماء قد انقطعت وتلقيه عن 
الله قد اوقف ٢٤‏ وسدت عليه سبل الرؤیة الی فوق . اسمعوا شکواہ وانصتوا 
الی عذابه وھو فی الغرىة : ط اننی منذ عام اقف علی حدود الحیاہ والوت . 
منذ عام وانا ملی افراف خی والحلم ولف دروت ون ا حاق افشان ود 
ذلك لا زلت اعیشی ٠‏ ان کل ھذہ ال٭ لام منشؤھا عدم معرفتی ٤‏ ھل انا سجین 
امش تغر ۲ خی آری تفضی تین اومع كلك لا آتوصل آلی تدیق آنٹی 

فی السجن آئی اری اننی لست حرا طلیقا ٤‏ و ذلك فان عقلی بحدثنی بانه 

ناك من موجب پیستدعی ابتعادی عن الحریه ٭ ان العذاب الذی یحدکهھ 

عدم الفھم عذا اکثر ایلاما وشدة من العبودیة ٠‏ ان الرجال الذین س-سء۔جنوئی 
عنا لا یمھٹوننی ولا یریدون معاقبتی ولا یطلبون موتی ٠‏ انھم یریدون انقاذ العالم 
فقط !! مع ذلك فانھم یعذبوننی ویقتلوننی تدریجیا ٠.‏ انھم یمخبون ویقتلون 
الانسائیة کلھا . :اننی لست الوحید الذی آتالم ٠‏ وانا اعرف ذلك ٠‏ ان اولك 
الذین یدیرون العالم راحوا ینشئوں مستشغیات ھائلة لاراء جراح الشر . 
لکن موالیھم لا تقیم الشانی بل السجون ٠.‏ ان کل شیء یموت کما لو ص.(44سک9انت 
اللعنة قد حلت علیھم . ان تفکری لا یستوعب شیئا . ولهذا الب ارید ان 
اأموت .. ان قوای لم تعد تحتمل ھذا العذاب ۔ ص  )۲٤‏ ۲۸) ٢ء‏ 

وھی الحضارة التی تعکس عذابھا وتمزقھا علی التعبیر الذاتی للانساں 
ا ملعاصر ؛ فی الرسم > یعدم لٹا ریکاسو لوحه × ٹل مراۃ شوھھا الالم الشدید ٠‏ 
لدرجة لم یعد وجھھا بحتفظ ؛ بشیء انسانی علی قسماتهھ ٠.‏ لوحة تظھر الانسان 
الذی سحقهھ الالم وقطمھه اٹلاد کتطع آلة . لیس فی اللوحة الا اله۔۔-سوامل 
الجو ھریة العیتان والائف والغم والاأائنان . کانت کل قطعة من ھذہ القطع 
تعیئں منفردة مستقلة لوحدھا ؛ فقد تنافرت بینٹھا سسب الالم . لقد تنصل 
الجسد الشری من وحدته بسبب ذك ۔ ص ۱٦۷‏ ) ء 

رو ار ار نا ما مور و کر یں 
الحیاة العملیةٴ ہے شنقید االدغن واللحم من الأآجساد البشریة .. ان ہے 
اللشری قد حول بہذا الشکل الی مقیاس واحد ؛ فاخذ ائسکالا محددۃ جاقة 
لا تزید علی حجم سلك حدیدی ٢‏ وتستفز ھذہ السخریة المرة (جیورجیو) فیصرخ 
بسخریة اکثر مرارة : < انئی اعرف منذ الازل ان حضارتکم کلھا مبنیة علی 


مبادیء جمالیة ۰ وغدا مر و الارضیة معمورا ببشر من 
نوی الأآجساد المتحولة بحسب قوائین الج الجدیدة ٤‏ واعراف غن جیاکومیتی 

فی الرقص والموسیقی : < کانوا کلھم یرقصون علی ایقاع الجاز والِلة 
.. کان یری مجتمعا کاملا یتخبط متشنجا کتلك الآاجہسساد ؛ فاغمض عینيه 
وَفَدا سثمرت مل حموة اه سر انیب الس مد الیکائیکیة ) ۔۔۔ باليه ۔ 
وسیکون مشھدا لا رجال فيه ٢‏ سیعتلی ااسرح رجال آلیون وآلات ومواطنون 
بغیر وجوہ !! ۔ ص ٠٠٥‏ اےء 

وفی الشعر والرؤیا والخیال ٠‏ ( اننی آسف اذ اتنب باش۔3سیاء مفجعة 
کھذہ . لکن مھمتی کث8۹ثفکعکاعر ترغمنی علی ذك ٠‏ ینبغی ان اصرخ وان احمل 
الاصداء قولی حتی ولو کان قولا محجوجا ۔- ص ٠ ٢۸٦‏ 

فی الرسم والنحت والرقص والموسیقی ٠‏ وفی السرح والشعر والرؤیا 
والخیال نجد ھذا الانعکاس اللمحزن للحضارة المعاصرۃ وتمزتھا . والڈی لا یجد 
هذا العذاب ؛ وذلك التمزق فی کل لوحة او قطعة منحوتة ٤‏ وفی کل رقصة او 
لحن موسیقی ؛ وفی کل قصیدة وسرجیة وروایة ٤‏ فلیس له مینان او اذنان ٤‏ 
بل لیس لە وجدان یتیح لە رؤیة عمیقة ماساة حضارة لا تعرف الله ٠‏ 

ومن ثم فھی حضارۃ التدھور والستوط ؛ تالھا ( ازوالد اشینجلر ) من 
قبل فی کتابھ :الشھیر ؛ وھا هو جیورجیو یعرض علینا رؤیاہ : ۶ ثامدت 
قارۃ بکاملھا ‏ ہما عليما من رجال وقوانین ومعتقدات وآمال ٤‏ تموت سجینة فی 
ا معسکرات ؛ حبیسة القوانین اللیة ؛ فی ظل مجتمع نکص حتی ہبلغ الوحشیة 
البربریة .. ان لست ارید متابعة النظر لاننی تعبت ٠‏ ولان الشہد طال اکثر 
من المعتاد . اننی ۔۔ اذا ظللت علی الشاھدۃ ۔۔۔ فسوف لن اری الا الانقاض ٠‏ 
ساأاری مدنا متھدمة ورجالا متھدمین ٤‏ وبلدانا وکذائیس وآمالا کلھیسا متھدم 


محطم ۔ ص ٠) ٢٣ہ ٥‏ 
- چ| سم 


ھل ثبة من امل ؟ الغربیون ۔۔ دائما ۔۔ عندما یصلون الی عذہ النقطة 
یحلمون .. ینساح خیالھم الی البعید وتمتد رؤاہم الی مستقبل یسعد فیسه 
الانسان ٠‏ کیف یتم ذلك ؟ وغفی ای طریق ؟ وعلی ای مرکب یجتاز بنا الظلمات ؟ 
انھم ھم انفسہم لا یعرغفون ؟! وھذا أمر طبیعی لی انسان لا یتلقی عن الله ٤‏ 
ولا یسلم نفسه لله ؛ ولا یختار طریق الله ؛ ولا یدع رسولھ العظیم یقود الملرکب 
رسموا نا احلامھم فی ( یوتوبیات ) وعوالم مثالیة ء غلا ھم عرغوا الطریق 
الی احلامھم ٤‏ ولا تحنقت تلك الاحلام .. من عھد اوغسطین ۔۔۔ حیث فقدت 
السیحیة روحھا وقطع الانسان صلتھ الحتیقیة بالله ۔۔۔ والی غھد کاتبنا الرومائی 
عذاء عبر احلام ( سھونارولا ) و ( توماس مور ) والاشتراکیین الطوبائیین 
و (نیتشه ) و ( اشینجلر ) و ( ھکسلی ) و ( توینبی ) وغیرھم کثیر ٠٠‏ ودون 
الخلاس تتقتطع انفاس وتجف اقلام ونتھاوی آمال واحلام ٠.‏ نلك ان ااصدور 


۷ 


7 "مت فی الظلمات ٤‏ والذی 
ا سر ٹر رت ہہت 
لا یھب الا الضلال ؛ والظلمات لا تنبثق الا عن ظلمات اشد واقسی ٠.‏ ان ھنالك 
طریغا واحدا ونداء واحدا ) ورؤیية واحدة ٤‏ ونورا واحدا للخلاص .. الطریق 
الذی جاء الانبیاء علیہم السلام لیمھدوہ للبشریة ٠‏ وجاء الرسول عليه الصلاۃ 
والسلام لیضع معاله الاخیرة ٠‏ ذلك هو طریق التلقی عن الله والاسلام ا لطلق 
لالوھیتهھ وحکمه .. ھذا اذا کنا نرید خلاصا حقیقیا کی وس چو مرو 
تخدرنا عن الرؤیية الحقیقیة ٤‏ وتقعد بنا عن الجھد والتشمیر للکفاح 

ہ ان انھیار ا مجتمع التکنی ھذا سیعقبه اعتراف بالوهبات الانسس انیة 
والعقلیة ٤‏ وسیشرق ھذا النور العظیم من الشرق ولا شك ؛ من اسیا ؛ وسیکتسح 
الانسان الشرقی المجتمع التکنی ٤‏ وسیستعمل النور الکھربائی لانارة الشوارع 
والبیوت ۔ لکنه لن یصبح اہدا عبدا له ء ولن یقیم اٹھیائل کما ہو الحال الیوم 
نی بربریة ااجتمع التکنی الغربی ۔ آنه لن یضیھ بنور ( النیون ! خطوط الفکر 
منیدمیتاً تعقلة ٤‏ کیا پشدمین:ر ٹیس الترقة ا وضیتیة مفعریتة السسعََة من 
رو لی مرو تر می ری حر کی ا تو ہر بی 

فيه الانسان أمام الكن الکھربائیة کالبربری المتوحشں --ص ۸۸ ).۰ 
العدد الیل من بتی الاتصان آلذین احتفظوا بانسانیتھم طافیا فوق :")۲" 
وحطام ھذا التدمیر الاجتماعی الجماعی ٤‏ کما حدث لنوح فی سفینتهھ من بل ) 
ولسوف تنقذ الائس۔۔ائیة بفضل ھؤلاء کما انقذت مرات ومرات فی مجری 
التاریخ م لکن الخلاس والسلام لن یھبطا الا علی الاننسان الذڈی ظل ائسانا ؛ 
راقمد می اابخس تردق را1 اٹ النجاةۃ ھذہ المرة لن تکون من نصیب 
الکتل والجماعات بل من نصیب الآأفراد ( !! )-- ص ٥‏ ۳۶+ 


اون ونحن نقترب من نھایة رحلتنا عبر السامة الخابسة والعشرین ؛ 
ان الحضارۃ العاصرۃ تمثل قمة ما احرزته البشریة من تقدم نکنولوجی ٤‏ فھل 
تعئی مھاجمة ھذہ الحضارۃ رُغبة سلبیة فی التخلی عن عذہ الکتسبات .. ؟ 
وھل ان الاسلام سیبدا بناء حضارتهھ من جدید ٠۰‏ آ ومن نقطة الصفر .. ؟ 


ان سؤالا کھذا لا مبرر له علی الاطلاق ؛ 
اول ء لان ھذہ الکتسبات ھی حصیلة تاریخ طویل من الکد والجھد االضنی 


اسهھمت نيه کل الامم والحضارات وھو لیس حکرا علي !ا الغربی . ھهہو 
الآن یبدو غریبا لان الغرب هو الذی یمارس الحضارۃ والابداع ویقود البشریة 
فی العصر الحاضر , 


ٹائیا ء ان ھذہ الکسبات التکنولوجیة ھی فی حد ذاتھا حیادیة الطابعم ٤‏ 
اذ لا عتل لھا ولا ارادة ولا روح ؛ لکی تتحکم فی مصیر البشریة ؛ وانماالذی 
یمطیہا ھذا الطابع او ذاك ‏ هو عقل الانسان وزرادته وامکاناته الروحیة ؛ بمعنی 


۸ 


آخر الفلسفة التی تصدر عنھا الحضارۃ المریضة المعاصرة ھی السبب الوحید 
فی ھذہ الوجمة المدامة التی تتجھ الیھا التوۃ الصناعیة فی العالم ٠‏ 


ثالثا ٤‏ لان الاسلام یجمل الحرص علی التقدم واستخلال توی الطبیمة ٤‏ 
واحتضان الکتسبات العلمیة واجبا محتما علی السلمین : دولة وجمےس.اعة 
ومؤسسات وافرادا ء ولکنه لن یسمح ابدا بان یستملی (شیە ) فی الارض ۔۔ غیر 
الله سبحانه ۔۔ علی الانسان الذی کرمه خالقهھ علی کثیر ممن خلق ٤‏ وحمله فی 
البر والبحر ٠‏ ومن ثم تبدو ماساة الحضارۃ المعاصرۃ فی انھا اخضعت الانسان 
للأشیاء ؛ فاشعرتھ بالدوئیة ٤‏ واذلته ٤‏ وکان لا بد من العقاباؿو ۔ 





)١(‏ یرفض الاسلام التفسیر الفردی للخلاص ؛ الذی تطرحه بعض اابادی: وافلسفات والادیان 
وبخاصة ا پسیحیة ٤‏ والذی یؤکد عليه جیوروجیو عنه ( انظر ملی سہیل اقثال ص ۸۹ ۲ 
))۳٣ ۳‏ لانه یصدر ۔۔ کرجل لاھوت ۔۔ من ھذہ النظرة ء ورہما لانئه مدفوع ۔۔ کلک ۔- 
بردة الفعل ضد اللعنة الجمامیة الحضارة العاصرة فی الشرق والغرب ء للکە آن !'لاسلام 
باختصار ۔۔ یری آن الآفراد لا یمکن ان بھیوا عیاۃ انسائیة سمیدة الا ملی ارفسوة 
جمامیة یسودھا التکافل ویھکبھا الدستور . وہدون ھذہ الارضیة لا یمکن للانسان الفرد ان 
یتھقق بالقیم والاھداف الملیا ء لان الارض التی یسیر ھلیھا ویتھرك فوقھا ء ہما ھلبھا من 
ظلمات وطفیان واھداف قریبة ء لا بد وان تجرفه ہمیٌِے۔دا معن قیمه واھدافه ؛ وتمنعه من 
افخلاص .,. وھذا هو اعد جوانب رغض 'لاسلام للعلمانیة التی تنادی بفصےل الدین عن 
الھیاۃ ء او ہمعنی آخر ابعاد القیم ۔الدینیة عن الارضیة الجمامیة ٤‏ وجمله یقتصر علی نطاق 
الآفراد و!اؤسسات الدینیة .. 

٭ اعب آن انبه اثقاریء ۔۔ هنا - الی آن روایة جیوروجیو ھذہ تعمل فی طیاتھا کثیرا مس العطف 
غلی الیھود ء لان احداٹھا تدور فی الفترة التی یقسال ان النازبین قد آذاقوا الیھود خلالما 
القتل والنڈکیل والاضطہاد . ومطف انکاتب ھذا علی افیھود ۔۔۔ رقم کوںة مفکرا سسمھیا 
وخریچ معاھد لاھوتیة علیا ۔- یبدو سافرا اھیانا وخفیا اھیساتا آخری بدھوی اندفاع عن 
( الانسان ) والتندید بالارخاب والظلم ( انظر ص ٦١٥‏ و ١١٥‏ علی سبیل ا اثال ) ولا مجسسال 
ھنا انائشة ھذہ اندھوی ئفلھڈا الوضوع مکان آھر . ولکن یجب الاشسارۃ آلی نقطتین : 
اولاھما : ان آلیھود لم یکونوا لیلاقوا هذا الاحتقار الجماھی من _الامم والشعوب لو لم یہداو؟ 
عم دالما بالعدوان ہشتی اشکاله : الاجتمامی ء الالی ء الاخلاقی ٤‏ ائسیسی ؛ ائصکریق 
., گلما اوقدو! ارا للعرب اطفاھا الله ٤‏ ویسمون فی ؟لارض سے ۔ادا والله لا بیعب 
1انسدین : آڈائدة ٢١٦٢‏ . وکاقت اتنتیجة ما اعلنه القرآن الگریم ۶ واذ تالن رك لیبمٹن 
عثیھم آئی یوم اققیامة من یسومھم سوہ الطذاب : آالأھراف ٢) ٢۹۷‏ ء 
وثائیھما : ان الھکمة ۔ کما بقول الرسول صلی آلله عليه وسلم - ۸ ضالة آاؤمن آئی وجدھا 
التقطھا ٤‏ ومن ھنا فان ای مج6-(۔سسود بشری بھوی آلەگمة فی تناباہ فعطلسی ااسلمین ان 
یبھثوا فیه حتی وٹو کانت وسط رکام من الاسرائثیلیات ٠.‏ 















الطیرة ء وسوء الظن ؛ والحسد . غاذا تطیرت فلا ترجع ؛ واٰذا ظننت فلا 
تحقق ؛ واذا حسدت فلا تبخ  )‏ 


موعظسےة ۱ 
اہم الله وجهھ الی عبد الله بن عباس رغی الله من یقول : 
دم یت : غالك لست بسابق اجلك ؛ ولا مرزوق ما لیس لك ؛ واعلم 
هر یومان ءٴ یوم لك ٠‏ ویوم عليك ٠‏ وان الدنیا دار دول ؛ غما کان 
اداك اداك ملی ضعفكِ ؛ وما کان منھا عليك لم تدفمه بقوتك ) ٠‏ 


لا تراجإ-.ع 


کتب عمر بن عبد العزیز ۔الی عابل له فی المظالم : انه یخیل الیّ انی 
لو کتبت اليك ان تعطی رجلا شاة لکتبت الی ؛ اضانا! م ماعزا؟ . ولو کتہبت 
اليك باحدھما لکتبت لی آذکرا ام انی ؟ ولو کتبت اليكَ باحدھما لکتبت الی 
اصفیرا ام کبیرا ؟ ! ناذا کتبت اليك فی مظلمة فلا تراجعنی یھا ۔ 











ہہس 


گ- ”و سو کے پچ مد سید می دا 


ہ8 


( ولا تقریوا مال الیتیم الا بالتی ھی ھی احسن حتی ببلغ اشدہ ہ واوفو '. 
الکیل وا میزان بالقسط لا نکلف نفسا الا وسعھا واذ! قلتم فاعدلوا ولو کان 
ذا قربی وبعھد الله آوفو! ذالکم وصاکم به لعلکم تذکسرون ) ٠٭‏ 


قسرآن کریم 


.۸- -.-.----سو سہ ہم اہ ہہ م 










سال النبی عمرو بن الاھتم عن الزبرتان ٠‏ تال : کیک هو فیکم ؟ 
فقال ؛ شدید العارضة ؛ مطساع فی العشیرة ء مائع لا وراءہ . فقسال 
الزبرقان والله إٛنه لیعلم آئی افضل ہما قال ؛ ولکنه حسدنی ٠‏ دتال ابن 
الاہتم ٠‏ والله ما علمت انه لزمر ؛مروءة ٤‏ ضیق العطن ٤‏ احمق :الاب ء لئیم 
لخال ء آما والله ما کذبت نی اڈولی ؛ ولند صددت نی الخری ؛ واک 

یان سحر 
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الظلم مرتمھ وخیم 


مثل من امثلة العرب یضرب فی کراهیة الظلم ٤‏ وما یخاف من سوء 
مفبتهھ . 





ادگ ۔ عقعدت رع ڑگ کئر سا جں سڑ ہوقے۔ ۔ عصداص۴ 


۳۹ 





الاستاڈ عبد القصود محمد حبیب 


ا کاائش لعل سی 
یهوله ما یری من ملبس وزینة المراۃ 
العربیة | السلمة | العاصرۃ . 


فقد تبہرجت وزادت غی تبرجھ۔۔۔سا ؛ 
واصبح التبرج علی مسستوی واحد 


عند الام وائنتھا علی حسد سواھء 4 
وتخلت عما یستر جسدھا ؛ واخذت 
ثلمث وراء کل ما یعری منه اکبر قدر 
ممکن .. غمن ملبس تصیر الاْکمام 
الی معدوم الأکمام الی ملابس تملؤعاً 
الثقوب المصنوعة تظھر ( ما تحتھا ) 
حتی یبدو وکان الممراة آو الفا.۔ساة 


۷٢ 


لا تلبس شیئا .. 

وکان المرء یتط-لع الی کل ذلك 
ویعتقد أنه لا بلبث ویری المراۃ غیرت 
منه ۔وعادت الی الاحتشام وستسر 
الجسد والحیاء الذی عو من صفاتھا 
الاآساسیة .. ولکن مرت السےنون 
وازداد الأمر سوعءا حتی وجدنا اخیرا 
ما اطلقوا عليه ( امینی جیب ) تصرت 
حتی اظھرت نصف افض..۔اذھا او 
ثلائة الارباع . 
٠‏ اآخذ یتحدث بھ کل إنس۔لسان ٤‏ 


ودارت ا لمناقشات حوله ویخلص کل 
متحدث غی عذہ الشعلة الی مسئولیة 
امراة (السلمة ) عن عذہ التص رفات 
الشائنة وھذا الاستھتار الفاضح 
بعورۃ جسدھا .. وانھا نبذت کتاب 
الله ور اتھا ظوریا ہ٤‏ وراحت تتطلع 
نی لمفة وشوق عارمین الی احدث 
ہا یصممه مروجو امت ومشسیعو 
الذین تنکروا لکل دین سماوی وکل 
خلق کریم :- : 
ا مرا نت نے آخری لح 
اتکی ضع ہے من ناحیة سے علی 
رمن الناحیة الثائیة ت تقع علی عاتق 
الدولة بصفتھا اٹیت عن رعایة 
الناس وحمایتھم من کل ما یضر بھم 
اجتماعیا وسیاسیا وثقانیا ۔ 


الناحیة الاولی ؛ غمن ناحیة الرجل 


کفرد ء لا بد ان یذکر ان من قواعد 
'لدین الامر رت والنٹھی عن 
کل الوسائل ااشروعة .. العلمة 
الحسنة والتوجیه الطیب والتسدوۃة 
الصالحة ٠.‏ والزجر والتسوة ان یلی 
امرھم إِذا لم یرتدعوا بغیرھا ٤‏ ونحن 
اذا نظرنا الی عذا الواجب علی الرجل 
رجدناہ قد ضیعه ولا نکاد نجد رجلا 
راحدا یقوم بھ لا مع زوجتھ ولا ابنتھ 
رلا اخته ولا آیه + بل اسم الرجل 
ھو ایضا یجاری نسےاء العصر فی 
البس والزینة ٤‏ غضبق من ملابسه 
عتی أآوشکت ( تتفتق ) من حوله ) 
_تزین بسلاسل الذہب غی عنقهھ ٠‏ 
اطال شعرہ وأظافرہ ٠‏ حتی حذاء 
ریق من الرجال والشبان ٤‏ والفریق 

آخر اصبح یبستمر یء النظر للافخاذ 
الرکب العاریة ٤‏ ویمصمص الشفاہ 
بجابا بالنحور والصدور وقد ظھرت 


لکل عین ترید ان فلتھم ‏ 
افاحۃ الشسائیة : الواقع ان 


شَْلللَة تَالَسَة یک ام الرحل 
السلم ؛ ومسٹئولیة سلطات الدولة 
ا مسلمة التی ھی مسئولة وجوبا ان 
ترعی النساس من جمیع الوجوہ . 
وتحمیھم من تدھور الدین فی اذھائم 
ومن کل ما یمدد حیاتھم ال۔.ادیة 
وامعنویة ۰ 
وانا انفی السئولیة الکاملة عن 
ا مراۃ .. ولا انعی علیھا أنھا ترکت 
کتاب الله وراءھا ظھریا ٤‏ وانساقت 
وراء بریق ( ا مودة ) الواردۃ لھا من 
الدین ٤‏ ولا تکاد ت عن کتاب 
الله ء ولا یوجھھا إلیھما احد ؛ ولا 
یصدر إِليھا ابر أو نصح بان تتجهھ 
ای جا سے سس تات ‏ اعلای 
تتنافی تماما مع کل ما تفعله الآن فی 
هذہ الاحوال " ہ.. اصبحت لا تعرف 
شیئا عن القرآن الکریم الذی عو 
الاساس الاول لشریعة السلت۔ ٠‏ 
غی النزل لا تسمع الترآن ٠‏ بل 
ت۔ےم الاغنیة الرقیقة والتمثیلیة 
الخلیعة النحرفة ٤‏ وتشاھد الاملام 
الرحیصة غَرببة واجتبیة ٤‏ وشست 4ا 
تبٹھ ھذہ وتلك من اشیاء کثیرہ ٠۰‏ 
ومن ناحیة 27 لا یتناول القرآن 
امامھا اب او ام ء وإن کان غی المنزل 
نسخة منه غھی لا تزیذ عن کوٹھسا 
تمیمة لمنع الشسیاطین 6 وھذا غی 
غالب الناس ۰ وغی الدرسة لا تقرأا 
الترآن ولا تدرسه ؛ اللھم إلا آیات 
قصار کلھا تدور غقط حول الاعتصام 
بالوحدۃة والآاعداد بالقوة لواجیےے 
العدو والنظر غی دعوة القرآن للعلم 
ہ. لا تلبث ھذہ آ8آیات ان تمر بھا 
الایام غتنساھا الفتاة ١ء‏ حیث لن 
تحاسب عليما بتسمیع او امتصسان 
ولا یطلب منما ان تتذکرھا بالتعلبیق 
۷۳ 


واتبساع ما فیھا ٠‏ ثم تاتی مرحلة 
الجامعة ولیس غی من_۔اھجھا علی 
الإطسلاق ما یمت الی الضسرآن 
بصلة 


وفی اجھزہة الإعلام .. لن تجد 
کیٹا عن ذلك .. حیثما تتجھ وحیئثما 
تتکلم وحیثما تسیر لا تجد من یقول 
لھا آن لھا دینا ء ولهھذا الدین کتصاب 
اسمه القرآن ٠‏ وانھا من الواجب 
ان تنتسب إليه عملا وتولا والتزاما 
بدلا من انتسابھا إليه عن طریق اسم 
آبیھا وآمھا .. وعلی النقیض من 
ذلك نجد ان صفحات الصسسحف 
الی-حومیة وامجسلات الاسصىسبوعیة 
والك۔۔۔هریة وجمیع اجھزة الاعلام 
الآخری ء وحدیث الام والاب والاھل 
والجیران ومواقع العلم والدرس ٤‏ 
کل ذلك یتنساول ما یفعله الاجانب 
وما یستحدثوئه من انواع: للملابس 
وتسریحات للشعر واصناف للشعور 
ال۔۔۔تمارۃ والرموش والاظافر 
الصےناعیة .. حتی ان کل ھذہ 
الأاجھزۃ لم نتورع عن ان تقول إن 
اعظم ساعات الوحدہ للشعب العربی 
تتجلی وقت غناء ام کلثوم ؛ وئسیت 
تلك الاجھزۃ مثلا ساعات تادیة صلاۃ 
الجمعة والآمیاد الاسلامیة ۔ 

ومن ھنا اُصبحت الفتا فارفة لا 
تعلم عن دینھا واخلاقیاتھ شیئا ٤‏ ولا 
تجد حولھا إِلا کل ما ینافی ھذا الدین 
٭ سمحت له الدولة ان یحوطھا من 
کل جانب .. مثل الافغلام الجنسسیة 
بدعوی الثقافة ء والمجلات التی تنادی 
الخرائز لزیادة التوزیع .. ورضیت 
جماھیر السلمین بذلك .. مکیف لا 
تنساق الفتاۃ المربیة المھ۔_اصرۃ 
وراءہ ٠۰‏ زی بالله کیف ٠۰‏ 4 

فی رابی ان ھذا هو لب الشکلة 
٠‏ لا تجد الفتا العربیة ( السلیة ) 
آمامھا حلوا ومرا حتی تقارن وتختار؛ 


نت 


بل لأ تجد غی کل وجھة تولیما إِلا ار 
وحتی ھذا لا تجد من یقول لھا 
اه المر ٤‏ بل تجد الدنیا کلھا تدفعما 
إلیه دفعا ٤‏ والستار الذی تسساب 
تحته ھذہ الموبقات ستار براق .. 
دامی التحرر والتمدن والتقدم 

إذفن ٠.‏ آلیس للفتضاة المربرة 
عذرھا فی ھذا الانسیاق وال 
کنلک ٣٠٢‏ 0020-00 

من هھناءوھذہ ھی ااشك- علة 
واضحة جلیة ) لا بد فی علاجھا من 
البدھ غورا بالدین وإنماء وجودہ فی 
التقلوب 3 والملصسصافظة عليه حتی 
یترعرع ٤‏ وتری الفتاةۃ العربیة انھ 
علی کرامة الائسان ٠.٠‏ رجلا وامراةۃ 
ہے ودافعوسا الی التقدم ھی عزة 
والی الرقی فی کبریاء وعفة ٠.‏ وانه 
دین الکمال الخلقی کما یتول رسولھ 
إنما بعثت لاتمم مکارم الأخلاق ٢‏ . 

دیننا الا ٭. پرتکز علی 
الإیمان بالله واتیِسساع ما امر به ؛ 
والانتھاء عما نھانا عنه والحیاء قرین 
الایمان ٠٠‏ جا فی حدیث للرسول 
عليه الصلاةۃ والسلام : ۸ الحیےاء 
والإیسسان قرناء جمیعا ٤‏ غإذا رغع 
احدھما رفع الآخر ٢ ٠٠‏ فالحیاء دلیل 
صادق علی طبیعة الانسان الطية 
واخلاته الكریمة وانبه الطلوب ٠٠‏ 
الانسان الحیی . من یستحی من 
إتیان امنکر والتخلق بالاخلاق السیئة) 
ویستحی من النقائمی کت 
یستحی من بذل الد وماء الوجھ) 
و سو تر امہ 
الصغیق جامد الوجھ کالح الخلق 
اللحام ا لمتبذل ٠.‏ 

عذّاً الحیاءٴ هو عنصر الثبل والخیر 
فی اعمال من یتحلی به ٤‏ وھذا قول 


مائشة ان رسول الله قال لھا : ٭ لو 
کان الحیاء رجلا لکان رجلا طیبا ٤‏ 
ولو کان الفحشں رجلا ل۔۔-کان رجلا 
سیئا .. ) ھذا الحیاء إٰذا ما غتدہ 
إنسان لم تستکثر عليه ای نقیصة ٠٢٠‏ 
ہل لا ینتظر منه غیرعا ٠‏ والحدیث 
النبوی یقول ط إذا لم تستح غفاصنع 
ہبہاشئثت )۹ء 

والمراة منذ وجدت ھی عذدسمر 
الحیاء والخجل فی الانسانیة حتی اھ 
یضرب!اللٹل بذلك ٤‏ وقد جاء عن ابی 
سعید الخدری ؛ٴ ( کان رسول الله 
اشد حیاء من العذراء غی خدرھا وکان 
إذا رای شیئا یکرھهھ عرفذ۔..سِاہ فی 
وجهه ٠ ٢)‏ 

الحیاء الذی هو خلق الاسلام ٭ إن 
الحیاء ) ھذا الحیاء هو الطلوب من 
النتاة العربیة المعاصرةۃ .. مطلوب 
منھا ان تتجه الی الله ثم تستحی ثم 
تحعم عقلها غیما تاتی وما تدع لا 
تنساق ولا تتبع آھواء غیرھا ٠.‏ إنھا 
تطالب ان تمارس حریتھا فی حیاتھا 
.. غکیف لا تکون حرۃ فی أن تنتقی 
لننسا من اللبس والزینة ما یحفظ 
علیھا حیاءھا ویصون کرامتھا ویستر 
جسمھا من امین الناس آ! 


واحب لھا ان تدقق غی الامر ؛ 
نستجد ان ھذہ الانواع الکثیرةۃ من 
الإثارۃ فی الزی والتصرغات والترجل 
لا تحدث إِلا غی المجتمعات والبیثات 
التی تمائی من التمزق الاجتصساعی 
ویدور شبانھا وہناتھا غی فراغ کبیر 
من الضیاع ء وعدم الانتماء أو الالتزام 
مما یجعلھم یلجاون الی کل اذ 
وغریب .. لو دققت الفتاۃ اِىلمة 
میما تجری وراءہ ٤‏ وتتھافت عليه من 
امراض خطیرة اجتسساحت تك 
الجتمص3(ات .. ولاقلعت غورا عن 


شخصیتھا وقوۃ نفسھا وتدرتھا علی 
صنع حیاتھا بنفسھا ودیٹھا وعلمی8ا 
ولتاخذ مثلا لذلك اختنا السودائیة 
والاندونیسیة والھندیة والباکستانیة 
کلھن علی شخصیتھن ولباسھن رغم 
العلم ورغم الوظائف الکبری ورغم 
الاتصال بالمجتمعات الغربیة .. لم 
ترض لنفسھا ان تظلغی ہ۔خصیتھا 
وتجری وراء ما تفعله الغربیة او 
یصنعه مصممو الازیاء هناك . 

وکلمة النھایة ٠.‏ ان اصل اإشعلة 
یتبلور غی ان الفتاةۃ العربیة لا تجد 
من یدلھا علی اخلاقیات دیٹھسا .. 
وما العلاج إِلا بان نبدا جمیعا علی 
خط واحد هو إیضاح امر الدین للفتی 
والفتاة +ہھ غالام واٴ بھمامناط الاہل 
اولا .. یعودان فی أمورھما الی دین 
الله وتحتشمالام ویتدین الاب ویؤدیان 
غرائض الدین ویعلمان اولادھما ان 
یتبعوا تعالیمه ویعاقب.4ان من یقصر 
٠٠‏ والدولة تساعد ایضا علی نفس 
الطریق فیصبح الدین مادۃ آساسیة؛ 
ویفرض علی الطلاب حفظ اکبر قدر 
من کتاب الله وخصوصا ما غيه من 
تشریعات واخلاقیات ومثٹل ہہ منذ 
اولی دراستھم الی نھایتھا .. وعلی 
اجھزة الاعلام ان تعساون فی نفس 
الطریق وتژدی الرسالة كکامْلة غعليما 
ایضا یقتع عباء کبیر ۰ 

عذا هو الطریق ٠۰‏ ان نتکاتف 
جمیعا لصون الغتاة السلمة ٠۰‏ وھی 
بطبیعتھا الحیة لن تتاخر عن السیر 
معنا إذا ما اوضحنا لھا طریق الخیر 
ہ. ہل حینثذ اس۔۔کتھرول معنا ) 
وتسبقنا کما سبق من قبلھا مسلمات 
مؤمنات کثیرات جریا وراء مضمون 
الحدیث النبوی الشریف : ٭ إٰذا صلت 
المراۃ خیسےا وصامت شسپرھا 
وحصنت فرجھا واطاعت بعلھا دخلت 
من ای ابواب الجنة شاعت ٠ ٤)‏ 

والله نرجو ان یھییء لنا من امرنا 
رشدا .. 


7. 





اخیرا .. اعترفت بلجیکا بالاسلام 
دینا فی بلادھا .. 

واصبحت التربیة الاسلامیة مادة 
أساسیة تدرنس لابناء المسلمین فی 
الدارس البلجیکیة ٠٠‏ 

وبذلك انتھت القضیة التی شغلت 
اھتمام السلمین ھناك طوال الثلاث 
فشرۂ سئة الاضیة وھی ؟ العفطلة 
علی (سلامیة اولادھم وبناتھم فی جو 
الفربة والأادیان والمذاہب ااختلفة . 

ولکن التضیة لم تنته بعد بالنسبة 
اک الاسلامیة ھی کثیر من 

۰ ان بلجیکا رۂ حدائة 

0 بھا ٭ کانت اول در اوت 

رہ 


۷۸۵۸ 


کیف دخل الاسلام ھناك ٠٠‏ ومتی ؟! 





فی لوت الدڈی اہ کانت فيه الماعة 
ودستورھا الرسمی 0 یکن ھناك 
والیھودیة ٤‏ فاعترفت 2 کون 
بوڑھا ذر2 "0ھ ؟َ.*“0×" 
الانسال و[ بین نلھیکا :و 
الاسلامی 6 لم یرد الاعتراف رو 
الاسلامی فی الدسسےتور ولا وجدت 
اآماکن لعبادتھ ٠.‏ 





وابتداء من عھود الاستتلال اخذت 
'لبعثات الدبلوماسیة المسلمة تتمثل 
ىىی بلجی ےکا وفی نس الوقت وفد 
ملیھا نتیجة لتطور ھا الاقتصےےسادی 
رطلبسِحا للایدی العاملة آلاف من 


العسال السلمین ٠‏ ولم تمعض سنوات 
سے ہت 
سی اسلامیة و ھم عدد السلمین 


استفابین والمائیید مت 


رغیرہم ) 
ودعا ھذا بعش الکناہت 0ہ 
یىی سنة ۱۹٦١‏ وی تنظیم ئہ۔سمل 


لجالیة وتیسیر اقامبة شس -عائرعا 


'الختربین واتخذوا 


تلاستاذ محمد تعیم 


الدینیة بال۔۔..۔اطق الخظفة ٠‏ وئی 
ول جمعیة لخدمة الاسلام 9 
من احدی الدور 
ین ٹروکنل سد تہ تقام فیه“ صلوات 
الجماعة ومرکزا للتعریف بالاسسسلام 
وحضارته ٠‏ 


وجدوا ا بنی ولکن ٠٠‏ ؟! 





وکانت احتیاجات المسلمین لح ئی 
ایجاد ٠‏ 
السجد الجامع ‏ 


. المرکز الاسلامی والثقانی ۔ 
- القبرۃة الاسلامیة ‏ 


حتی جاعت الحکومة البلجیکیة فی 
سنة ۱۹٦۷‏ وامدت الجالیة السلمة 
البنی الشرقی بالحدیقة الغمسینیة 
ہبروکسل لتحویله الی ھذا الغرض 
علی ان تفرغ من بنائھ فی ظرف عشر 
٠۰ "۰‏ 
عالیة باسم امرکز الاسلامی والتقانی 
ببروکسل تضخضم واحہسدا وعشرین 
عضوا من سفراء الدول العربة 
والاسسسلامیة بجاتب مدیر امرکز ‏ 
رخسة اعضاء من الجالیة ٠‏ 

ونشطت النظمة فی العمل علی : 
بہلجیسکا حولما ٹی روح من التاخی 


بالاسات ہ؛ ومن اتباع سے 

یھن تحسین العلاقات الودیة بین 
بلجیکا والعالم الاسلامی والتعاون مع 
الطوائف الؤقتة الاخری التی تحمل 
روح الاخوة والصداتة والتنف.۔۔ساھم 
التبادل 


آ6 توفیر آماکن الصلاةۃ ۔بالاحیساء 
التی یسکٹھا المسلمون ٠‏ 

چ انشاء مقبرۃ للمسلمین باحدی 
الضواحی ٠‏ 
ق فتح مدارس قرآنیة لاہذ۔۔سساء 


ھ انشاہ مکتبة اسلامیة وثقافیة . 
نداء وامل ٭٭ 


ونجح العمل الاسلامی علی الأارض 
١‏ بصورۃ ملموسة ولکن بقی 
" الاکبر دون تحقیق رغم مضی 
سنوات .. بقی مشروع بناء 
آلرکز الاسلامی والثف-سافی ا 
الذی سیخذی الحیاۃ الدیئیة للمسلمین 
وینشر الدعوة الاسسلامیة فی ربوع 
اورینةےء ؟ا 


۷۸ 


۱ 


مذا الشروع الاسلامی ال کی 
یتکلف ملیون دولار ویضغم س۔جدا 
جامما ی الٹ مصل ومعمدا 
نموفنجیے ة 7:س وقاعة 
للمحاضرات ۔ 

إنه امل ونداء ٠.‏ فھل نذفکر جمیعا 
قول الرسول صلوات الله وسلاه 
عليه ٢ ٠‏ من بنی مسجدا بنی الله 
له بیتا فی الجنة ٢)‏ ۔ 


٠٠‏ والتعلیم الاسلامی ٠٠‏ ثم ؟! 





ھا ہمد ذلك 7 یذرض 
نی بلجیکا .. ٢‏ 
ویجیب الالسثتاذ الإمام محمد 


العلوینی ٤‏ مدیر المرکز الاسسلامی 
هناك : 


(] الاعتراف بکیان االجسسوعه 
ا9سملمة رسمیا فی جمیع قوانین 
البلاد ۔ 

([] مساھهمة الحکومه فی ادارہ 
الشعائر الاسلامیة وبناء امساجد . 

ادخال دروس التربیةالاسلامیة 
فی جمیع المدارس البلجیکیة التی 
یوجد بھا ابنام للمسسلمین ٤‏ وذلك 
اسصسےوۃ بالدیانتین اە۔۔سححیه 
والیمودیة ٠.‏ 

ویضیف الإمام العلوینی ان اکٹثر 
من ٠١‏ الف طالب وطالبة بالمرحلتین 
الابتدائیة والشانویة سیتلقون ھذہ 


حاجتنا الی العلمین ٠٠‏ 


ویطرح الإمام العلوینی مشسکلة 
قائمة .. عدد العلمین السلمین فی 
بلجیکا تلیل للغایة وثقافة بعمضمم لا 
تؤعله للقیام بالتدریس الاسلامی ٠‏ 
ویطلب بن الحکوماتہالعربیة ان تمد 


الملرکز بالمعلمین الاکفاء الذین یجیدون 
اللغتین الفرنسیة والعربیة ٤‏ وان 
یکون ذلك عن طریق التعاون الفنی 
بن عذہ الحکومات وہین ! 
البلجیکیة علی مثال ما هو سائر بین 
بعض البلدان الاسلامیة وبین بلجیکا 
وغیرھا من الدول الاوروبیة . 


٠.‏ والمیاۃ الدینیة ٠٠‏ کیف تسیر ؟ 


وھناك نشاط دیئی متعدد الصور 

وَمَلَة: ٠‏ 
ے الق-ےء احادیث فی الترآن 

والسنة والفقهھ کل سےبوع . 
وندوات ھی الدر اسات الاسسےلامیة 
شھری ۰ 
ووطنھمم ہی الکبیر 6ت 
مشاکلهھ بت الخطفة ۔ 


نانتظام ۔ 


الاحتقال بالفکریات الاسلامیة 
کالھجرة والمولد النب۔۔۔وی الشریف 
والاسراء والمسراج ونزول القرآن 
ولیلة آ 
سے الرد علی اسس9سعفسارات 
اوس غیما“ یعرض لھم سن مشاکل 
دینیة تواجھھم فی ھذہ البلاد ۔ 
تنظیم رحلات جماعیة للاطفال 
0202], 5 اسلامی شامل 
ض اغلام الحج والزارات 
الاسلامیة 5 الطلبة بالمدارس ٠‏ 


والاغلام الدینیة بالملرکز وفی الحفلاتِ, 
المامة ٠٠‏ 


ہ٠‏ وصورۃة آخری : 


ننوبز الرایٰ الام الہلجسعی 
والاوروبی بتعالیم الاسلام وثقافتھ ٤‏ 
ودحفی الشبمات والاباطیل عله ٠‏ 
وقد آدی ذلك الی دخول عدد کبیر من 


۱ سای وائش سم سور 
کی بھڈا البلد اث 
خسبر ھام یفخی بھ الإمام 


الطوینی ٠‏ کت الملرکز ہصدد اما 
مجلة ونشرات باللغاتَ العربی۔ےة 
والفرنسیة والئیرلائدیة تحوی بحوثٹا 
ودراسات فی تعالیم الاسلام واحکامه 
وتتضمن اخبار المسلمین ھی بلجیکا 
واوروبا والعالم الاسلامی ۔ 


التعلیم الاسلامی فی اوروبا مرفوضی 
+ھ٭ اذا ہہ ؟أ 


الت التحتیق ان العتبة فی انشاء 


فن ان الاسلام '۔۔ فیما عدا بلجیکا ۔۔۔ 
نیڈ لھا حق الحمایة من الو 


یسستطیعون 
اولادھم بالتعلیمالدینی فی الدارش' 
وفی آسبانیا .. کیا هو معروف 


یتخذوا مسجدا علی ارضھا .. ؟ا 
بینما تتیح لھم سماحة الاسسلام ان 
کر ال۔۔۔۔ےعنائس علی أرض 
السلمین !! .. بل واکثر من ذلك 
ان یتلقی ابناؤھم دروس التربیة 
الملسیحیة غی ا لدارس الرسمیة ۰. ؟! 


وئی بلغاریا .٠‏ اضطھاد ومحاربة 
للمسلمین للتضاء علی کیاتھم بل وعلی 
اسمائھم الاسلامیة .. وغفی غیرھا 
وغیرھا کّ اكأش8ىسعلمین مؤلة 
صوب تقویة الحیاۃ الدینیة الاہلامیة 
فی 3دت والشرق سوف تبقی قطرة 
فی محیط ما لم یعترف بالاسلام من 
ال۔.احیة اس تا فی جمیع دول 
المالم ٠‏ 


م۷۸۰6 


نےاء الاقلصادالاسملا ي : 








موا ےہ ا 
مرا الھادلا ٴ 


ہہ 


صرہ“ لاس 





للاستاذ زیدان اہو ااکارم 


فی ا لمقال ‏ السابق(١)‏ تضسمن 
کلات عن حدیث ؛ ( انما الرہا فی 
النسیئة وما کان یدا بید فلا بااس ؟ 
امرین ٠‏ 
ا تَفرمْلا وافت اھ جَذْت 
صحیح ہ وان العلماء اتفقوا علی 
صحته >> 
٢‏ اتہسدید زمنه ؛ بأانه کان 
الرحلة الثالثة الاخیرة التی تدرج فیھا 
التشریع الاسلامی فی ابر الربا ٤‏ من 
السکوت عن ہمضه حتی انتھی الی 
التحریم التام الشسسامل لکل انوامهھ 
والامتماد النیمسائی علی ( القیمة 
المادلة ) ٭ 
وما دام عذا الحدیث یمثل المرحلة 
الاخیرة ء مقد وجب الاعتماد عليه ٤‏ 


ھ۸ 


وبه یختفی التعارضيك بین النصوصن ٠‏ 
سار مداھیم لنی وسفت رھ 


2 فلہ انبا ااراحل انثا ٹی 
0 التشریعی عن طریق الاحادیث 


20 النصسوص الترآنیة فلیس مبھا 
الا مرحلتان 





االضےاعدۂة ) وحدھا وقد وردت فی : 


سورۃة آل عمران فی السئة الثالئة 
من الہجرة النبویة ١‏ یایھا الذین آمنو! 
لا ٹاکلوا الربا اضعافا مضاعفة  ))‏ 
۔۔ والثانیة النحریم العام للربا ما 
کان ( اضعافا مضاعفة ) ٤‏ وما کان 
دونھا وقد تکفلت ببیبى.(۹ان ذلك آیات 
سورۃ البقرة ٤‏ وقد نزلت فی اسنة 
العاشرة من الھجرة الثبویة وفیھا : 
(( انفوا الله ونروا ما بقی من 
الربا ان کنتم مؤمنین )) وفیبا ایضا : 
(( وآن تبتم فلکم رموس اموالکم 
واتفق المة الفقغه علی ان آیات 
البترة آخرعا نزولا لَّ وانھا ناسخھة 
لفھوم الاباحة الذی یؤخذ من آیة آل 
عمران ٠‏ 
وکائت نظرتھم الی کلمة ( الربا ) 
معرفة ب ( ال ) علی ثلاثة انحاء(٢) ٠‏ 
-ے مئھم من قال ان ( ال ) عامة 
تشمل الجنفس 
السنة النبویة : لاتٰە9ًا قد خصصت 
بالتحریم انواعا معینة وصورا خاصة) 
ولم تمنع کل الانواع ۰ 
۔ ومنھم من قال ؟ ان ( الربا ) 
ھنا لفئظ ( مجمل ) یحتاج بیان تفصیله 
الی الاحادیث الثبویة ٤‏ مرجم الی 
السنة کما رجع الیھا الفریق الاول ٤‏ 
وان اختلف الطریق ٠‏ 


کله ٤‏ ولسکن تتوقف_ 


- ومنھم من قال ؛ ان (ال ) عنا 
للعھد ؛ واللعھود هو ( ربا الجاھلیة ) 
ربا الدین وحدہ ؛ وقصر معنی الربا 
فی سورۃ البقرة علی ھذا الذظسوع 
وسماہ ربا القرآن ٤‏ وربا الدین “٥‏ 
وربا الجاعلیة ورتب علی ذلك ان ما 
حرمتھ السئة فی ربا البیسوع لیس 
داخلا فی اللفظ الترآنی ؛ وائسسسا 
یستفاد تحریمه من الاحادیث النبویة؛ 
وسماہ : رہا البیوع ؛ وربا السنة ٤‏ 
وھو عندہ اتل درجة ھی التحریم من 
( ربا القرآن ) ٠‏ 

وھکذا نری ان ا مذاہب کلمھا لم 
تدع الەموم الملستفاد من آیات سور٥‏ 
البقرۃ یاخذ حقه فی التحریم جمیع 
انواع الرہا ؛ ویممت وجوھهھا 
الاحادیث النبویة تلتمس منھا البیان ٤‏ 
وتستنبط الحدود ٤‏ وتتعرف علی 
الضوابط والعلل التی ترجع الیفا 
الاحکام ٠‏ 

وھذا ما ینبغی اعادۃ النظر فيه “٥‏ 
لان القاعدۂ الاقتصادیة نی الحلال 
والحرام واضحة اأتم وضوح فی الیات 
الحكمة العجزة فی سور البقرة 
وتؤیدھا السُنة ٤‏ وھی التی وضمت 
الس الراسخۂة للبناء الاقتضسادی 
الاسلامی ؛ وبھ یتحدی الاسلام جمیم 
الائظمة الاقتصادیة القدیمة والحدیثة) 
ویثبت اٹھا منحرفة عن المسدل ٤‏ 
واقعة فی الظلم والبغس ء لا توفر 


۸۱ 


لترشید الا۔۔۔تھلاك ) ولا لعدالة 
التوزیع ٠‏ 


السنة النبویة : 


الراحل التدریجیة الئبویة التی اشرنا 
الیھا فی المقتال السابق ؛ وہینا انھسا 
کانت ثلاث مراحل ٠‏ 

٠ -۔ ما قبل خیبں‎ ١ 

 ربیخ سے مرحلة‎ ٢ 

. المرحلة الاخیرة‎ -٣ 

۔. وبحکم الاولی حدیث تحریم بیع 
( الاصناف الستة ) الا متماللة ؛ یدا 
بید ٭ 

- ویحکم الثانیة اچازة النفاضل 
بشرط ( البیع الآخر ) ٠‏ 

۔. ویحکم الثالثة حدیث اسسامة 
الذی رواه عنه ابن عباس ؛ وھو 
الذڈی یجیز التفاضل بدون وس۔۔۔۔اطة 
بعد تقدیر ( القیمة العادلة ) ؛ ولا 
عبرۃ بالتفاضل ا ما دام 
التساوی فی ( التیم ) عادلا بدون 
بخس ولا ظلم . 


ما موقف الفقھاء من ھذہ ا امراحل 
التی وردت می السنة الفبویة ٠٠‏ 7 


ہاستقراء اذاهب ئجد انھا جمیعا 
قد وقفت عند الرحلة الاولی ؛: 

( مرحلة ما قبل خیبر ) ؛ واعتبرت 
( حدیث الاصناف الستة ) هو مصدر 
التشریع الذی یحدد ضوابط (الربا) ٤‏ 
وعلله َٔ ومليه تنبتی احکامه ۰ 
اه پستند الی حدیث صہحیح 
علی سسحتهھ ؛+وھو پمثل 
الرحلة الآخیرة ؛ وھو ناسخ لہا 
قبله مما یناقضه آو یعارضه ۰ 

ما الاسباب التی جعلت الفقھاء 


۹۸۲ 


یترکون العمل بالحدیث الصحیح الذ 
وت دی ری صلی ال مل 
و رف 

لقد ایند کل منھم الی اح 
الاسباب الاربمة التیة او الی اکٹر 
من واحد منھا ؛ وھی : 

. دعوی النسخ‎ ١ 

۲ دعوی الاجماع ٠.‏ 

٢‏ - دھوی رجوع اہن عباسر 
وبعض اصحابه ٠‏ 

) - ترجیح غیرہ عليه ٠‏ 

وجمیع ھذہ الاسباب غیر صالحاۂ 
رت المقام ٢‏ وبیسسان 

١‏ - اننا بینا فی المراحلالتدریجی 
لتحریم الربا ان حدیث آسسسامة کار 
آخرھا ؛ ولا یجوز ان ینسخ الحدیث 
القدیم ( حدیت الاصناف السنة 
السنة الاخیرة ٤‏ والحافظ اہن حجر : 
وھو من هو ھی العلم بالسنة روایا 


واتفق العلماء علی صحة حدیثۂ 
اسامة ٤‏ واخطغوا فی الجمع ہیلا 
وبین حدیث آبی اسسسععید ( حدیث 
الامصئاف الستة ) فقیل ٴ منسوخ ؛ 
لکن النسخ لا بثبت بالاحتمال ٠ ٤‏ 

(فٹح آلباری ) :۳۱۸ ۱ ۳۱۹)ء: 

وسحوف نری عند مناقشےعه 
( الترجیح ) أن الامام الشافعی یعلم 
ان حدیث اأسامة متأآخر عن ( حدیث 
الاصناف الستة ) اذ یعتبرہ مشرا 
لە ؛ فلم یثبت ان الحدیث منسوخ ٤‏ 
بل یثبت انه هو الفاسخ ٭ 

٢‏ ۔ ودعوی الاجماع علی الوقوف 
عند ( حدیث الاصناف الستة ) غیر 
صحيیحة ؛ ولا مقبولة ٠‏ 

اما اٹھا غیر صحیحة : فیدل علی 
ذلك قول الاہام الشافعی ٠ے‏ 
وٹ ا مسب مو 
بدیٹارین ٤‏ ولا فی درھم بدرھمینا 
بید ہاسا ء ویراہ فی النسیئة ؛ وکذلك 


عامة اصحابه ٤‏ ویتول ایضا وھذا 
قول المکیین ٠ )١()‏ 

این الاجماغ مع مخالفة ابن عباس 
واسسامة ؛ وعامة اصسحاب ابن 
عباس ج وفقھاء ؟ھل مکة .َ؟ 

والامام ابن حزم یغضب اشكےد 
الغضب ممن یدعی الاجماع فی ھذا 
الوضوع ؛ ویقول ؛ 

١‏ واعجب شیء مجاھرۃ من لا دین 
له بدعوی الاجماع علی وقوع الربا 
فیما مدا الاصناف الستة النصوص 
علیھا .. وھذا کذب مفضوح من 
قریب ٠‏ والله ٠‏ ما صح الاجماع فی 
الأاصناف المنصوص علیھا ٤‏ غفکیف فی 
غیرھا ؟! اولیس اہن مسعود واہن 
عىاس یقولان ءٛ لا ربا فیما کان یدا 
بید ؟ وعليه کان عطاء ٠٣‏ واصحاب 
ابن عباس ؛ وفتھاء اھل مكة ۹))) ٠‏ 

واما ان دعوی الاجءہ.سساع غیر 
متبولة : غلان ( الئص ) لا یلغی-ه 
الاجماع وتلك بدیمیة ئی آاص۔-سول 
الفلقه ۰ 

۳ ۔ دعوی رجوع ابن عب+اس 
وبعض اصحابه : 

لم یقل بھا محدث عالم باصسول 
الروایة ء ولا فقيه واسع العرفة 
باتوال السابقین من الصے.حابة 
والتابمین ٭ 

ولو صحت روایة بان ابن عباس 
رجع لذکرھا الامام الشائعی ئسی 
مناقشته لمذهبه کما سیاتی ٤‏ والامام 
ابن حزم ینفی رجوع ابن عباس عن 
العمل بحدیث أسامة ویقول ؛ٴ ( حلف 
سعید بن جبیر ؟ بالله ما رجع عنهھ 
حتی مات ۹))أ) 7 

٤‏ - لم یبق ال ( الاعتماد علسی 
الترجیح ) باعتبار ان حدیث اسسمة 
وحدیث ( الاصناف الستة ) حدیثان 
متعارضان ٭ وأوثق محاولة للتوفیق 
بین النصین وٹفی التعارض بیٹھما ھی 
ما سجلھ الامام الشافعی ٤‏ والحق 
انئی لم آر غیما قرات ۔۔ اکثر انصاما 


للحق ؛ ورعایة له مما سجله ئلا 
الامام الجلیل فی ھذه امس لا 
الخطیرة ٤‏ قال الامام الشافمی ہم 
الرسالة ۔۔ بعد ان اشار الی روایات 
حدیث الاصناف الستة ء والی حدید 
اآسامة ( انما الربا فی النسیئة ) - 

: قال ؛: فاخذ بہذا ابن عباس‎ ٦ 
, ونفر من اصحابه الاکیین وغیرھم‎ 

قال : فقال لی قائل ٠‏ ھذا الحدیث 
مخالف للاحادیث تبله ؟ 

قلت : قد یحتےمل جلانھ۔۔ 
وموافقتھا . 

قال ٠‏ وبای شیء یحتمل مو افقتھا 
الله یسال عن الصنفین ا مختلفین 
مثل الذھب بالورق ؛ والتمر بالحنطلة 
او ما اختلف جنسه متفاضلا یدا بید 

ققال ؛ ( ائما الربا فی النسیئة ) : 
او تکون امسالة سبقتهھ بھذا ٤‏ وادرك 
الجواب ؛ غروی الجواب ؛ولمیحفه 
السالة ؛َ او شك نیھا ؛ لائه لثر 
أآسامة ٤‏ غفاحتمل موائقتھا لھڈذا . 

فقال : فلم قلت : یحتمل خلانھا 
وکان یذھب فيه غیر ھذا الذہھب 
غفیقول ؛ لا ریا فی بیع یدا بید ١‏ ائم 
الرہا فی النسیئة ٢‏ ء۔ 

قال : غما الحجة ان کانت الاحاديك 
تبله مخالفة فی ترکھ الی غیرہ ٠.‏ 

قلت له ؛ کل واحہد ممن روگ 
خلاف أآسامة ؛ وان لم یکن اشھر 
بالحفظ للحدیث من أسامة فلیس ہا 
تقتصیر عن حفظه ٥‏ وعثمان بن عفان؛ 
وعبادة بن الصامت اشد تتہدم 
بالسن والصحبة من اآسامة ٢٤‏ وابو 
ھریرة اسن واحفظ من روی الحدیث 
فی دھرہ 0 

ولا کان حدیث ائنین اولی فی 
الظاھر بالحفظ ء وبان ینفی عذنےه 
الغلط من حدیث واحد ۔ہ کان الاکثر 
عو آئبه ان یکون اولی بالحفظ من 

۷۳ 


حدیث من عو آحدث منه ء وکان 
حدیث خمسة اولی ان یصار اليه من 
حدیث واحد  )٦(‏ .۔ 

ونلاحظ فی ترجیح الامام الشافعی 
الامور الآتیة ٠‏ 


؟) اه ئص علی ان حدیث الامناف 
الستة ۔ فی تقدیرہ ۔۔- سابق علی 
حدیث أآسامة وھو صحیح ء ملا محل 
لتول القائلین بان حدیث آس-مة 
منسوخ ء وقد اشرنا الی ذلك ٠‏ 

ب ) ان الامام الشافعی لم بدع 
الاجماع فی عذہ المسالة ٤‏ ولو کان 
یری فیا اجماعا لسجله ؛ لشہدة 
الحاجة الی ذلك غی الناقث _- ة 
الحاسمة ٤‏ بل کان صریحا فی ذکر 
الاحتمالین ۔٭ 

ج ) انه کذلك لم یذکر شیئا عن 
رجوع ابن عباس ء ولو ثبت عندہ 
رجوعه لسسکان من الضسروری ان 
یذکرہ ٠‏ 

ذ3 ائة ظز اق :این عتح 
انھما نصان متمارضان یجب البحث 
عن مخرج لهذا التعارض بیئٹھما ء وتد 
اعتمد الأمام علی ‌الترجیح بعدد الرواةۃ 
مع امتقادہ بصحة حدیث آسامة ٢٠‏ 
ولم یطعن فی روایتهھ ۔ 

ھ ) اننائری أن الصصواب فی 
الخروح من ھذا التعارض هو التاریخ 
الذی آثبتنا فيه ان حدیث آاسامة هو 
آخر نا ورد من السنة الئبویة فی 
شان الربا وقد اشار الامام الشافعی 
الی ذلك ھی تحلیله السابق ۔ 

وما دام التاریخ قد ثبت ء٢‏ فالسابق 
منسوخ ء واللاحق نا . وھذاما 
نصت عليه ( اصول الفقه )(۷) وبھذا 
ینتفی التعارض ہین النصوص ٠‏ 


ولکٹنا نخرج من ھذا العرض بان 
الفقھاء رفضو ( مذھب ابن عباس ) 
۸٤‏ 


مستندین الی اسہاب لم یثبت منھسا 
شیء عند التمحیص ٭ 

( اللرحلة الاخیرة ) من مراحل التدر 
التشریعی التی انتھت الی ( القيمة 


العادلة ) ٭ 
ثانیا ۔ موتلف الفقھاء من مرحلة 
خییر : 


وھی المرحلة التوسطة ََّ مرحلة 
السماح بالتفاضل بین انو اع الجنس 
اقر الفقھاء ھذه المرحلَة ٤‏ ولسکتھم 
نظروا الیھا نظرة غیر شاملة ولےم 
یکتشفوا ما تھدی اليه من ( القیمة 
العادلة ) وھم قد ارتکزوا علی حدیث 
( الاصناف الستة ) علی انه الاصل ٤‏ 
واما البیع اآخر ٠‏ غفھو تبریر ء بل ان 
بعضھم ذکر ھذا فی باب الحیل(۸) 
التی توصف الخروج علی النصوص؛ 
وھل تجوز الحیل آو لا تجوز ؛ بان 
بینما یتخطی فی واتھ-->۔٘م وحقیقته 
مقتضخی النص وروحهھ ..؟ 

وھکذا وقف ائمة الفقه عند الملرحلة 
الاولی التی یحکمھا حدیث الاصناف 
الستة ٭ : 

۔۔ غمنھم من رای ۔۔ وھم الاکثریة 
ان حکم ( تحریم الربا ) یتعداھا الی 
غیرھا مما شارکھا فی العلة وسلکوا 
سبیل ( القیاس والاجتھاد ) للوصول 
الی العلة او العلل التی من اجلی۹3ا 
حرم الریا فی ھذہ الاصناف ٠‏ _ 

واختلغوا فی ذلك علی نحو عشر٥‏ 
مذاھب(۹) ؛ بحسب ما وصل اليه 
اجتھاد کل امام ی التماس العلة التی 
یدور علیھا القیاس ٠‏ 

۔۔ ومئھم من .اقتصر فی التحریم 
علی الامصٹا الستة ٤‏ اما لاته لا 
یتر القیاس وھم الظاعریة ٠‏ واما 
لائه برغم عمله بالقیاس ٤‏ واقرارہ لھ 
۔۔. لم یقتنم بالعلل التی وصل الیما 
غیرہ بالاجتھاد(١۰١)‏ ٭ 


من ھٹا یتبین لا ان اثمة الئٹے 
امتمدوا ھی اأحکام ما سموہ ( ربا 
البیوع ) علی القیاس والاجتیساد 
لاستخراج العلة الش۔سترکة فی 
الاسناف الستة التی نص علیھ.۔.سا 
الحدیث النبوی الذی یمثل المرحلسة 
الاولی ھی التدرج التشریعی . 


ا 


وآان ابن عباس اعتمد فی مذھبهھ 
علی الحدیث المحیح الذی اتفق 
العلماء علی ص.سحتھ ہ وأآنه بذلك 
استوعب الاہ۔۔سقفادة من المراحل 
الثلائة التی تدرج غیھسا التشریع ٤‏ 
وعیسل بالئص الاخیر الاسخ 4۔۔سا 
سبتھ ) وھو الذی پھدی الی وجوب 
الحائظة ملی ( الثیمة العادلة ) ٠‏ 


٤اط‎ 





(إ) الومی الاسسلامی ؛ عند ڈی القمدة 
سنۃ ۱٢۹۳‏ ھ رقم ۱۰۷ء 

(۲) وتد نمٹنا نل غی الجزہ الاول من بثاہه 
الاقتساد فی الاسلام ص 1١١ - ٠٠١‏ 
وھو مطبوع فی القاھرة سنة ۱۹۷۹ م ٠‏ 

(۳) اختلاف الحدبث الشامعی طبع ھی القاھرۃ 
١‏ *٭ 

()) انی ۰۹ ۱۱۲۷ء 

(م) اتعلی ۱۹ ۲۹" ء وقد غصلنا لُلك کی 
وسالة ( مذھب ابن عہاس فی الربا ) 
1اطبوعة بالقاھرۃ سئۃ ۱۹۷۲ ٠‏ 

- الرسائة ۳۷۲ - ۲۸۲ طیع القافرۃ‎ )۱١۱( 
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(۷) علم اصول الفقہ ء لعبد الوعاب خلاف 
ہز ومئله غی اصول الفقه الاخضرف 
٠٠۹‏ 

(۸) ائرہا والعلملات نی الاسلام للسید رشید 
رضا م۸ - ۱۹۳ !علام الوقعین ٦۴٢۲‏ ۹ 
۲۳ خبمة !ابہاہی بالقامرة ۰ 

(۹) الطی ۹ ٭ '٭ص,ھ" ہ- 8٦ک‏ ء رم 
انمدل الاقنصادی ) نعت الطبع لسکانب 
ااقال ۔ 

۱۱۰۱( مر العسل القاسادھا ‏ 

م۸ 





اصول الإمام الشیرازی ٠‏ 


ولا اعنی بھذہ الکلمة ان للامسام 
مذھبا مستقلا ء لانه شافعی اذھہب 
ویفرع علی اصول امامه الشاغعی ٤‏ 
وإنما امنی کتبه التی دونھافی ھذا 
الف ٤‏ وآراہہ الاصولية غسی بعضی 
السائل التی خالف بھا الجمھسسور ٤٣‏ 
او انفرد بھا عنھم ٤‏ او رجع عنھا بعد 
مخالفتھم ؛ وقبل الکلام علی اصول> 
ساتکلم علی مکانته بین الأاصولیین ٠‏ 


جو +پ 

| ۔ مکانة الشیرازی بین الاصولیین ؛ 
لن مسمالاشےك نیے ان الامسام 
المتقدمین ٤‏ ال--خین دونوا فيه ؛ 
وساھمو! غی تطویرہ وترتیبه وتھذیبه 
فیه حتی عصر الشیرازیلم یکن 
سوی کتب تبحث فی موضصوع اأو 
مواضیعم محصورۃ من مواضیعه ؛ وآأان 
العتب العابة الشاملة لجمیع نباحثه 


ولذلكاعتبرت کتب الشیرازی من اہم الکتب التی صنفت فی اصول الفقه ) 
الاصولیون بعدہ فی تصئنیفھم وتالیفھم ٤‏ فلا یکاد یخلو کتاب صنف فی ھدا الفن 
من النقل عنھا ٤‏ والرجوع الیھا ٤‏ والاعتماد علیھا ‏ ومن خلالما تحرف قیمة ھذا 
الإمام فی ھذا العلم ؛ ومكانتهھ المرموقة بین اھله والباحثین یه ۔ 

وانا إٍذ اکتب ھذا الکلام لا ارید ان اقول : إن الشیرازی اشهر من کتب 
فی الاصول ؛ غلقد کان فی الأصولیین من عو اشھر منه وابرع ٤‏ ولکن ارید أن 
اقول : انه کان من الملشاھیر الذین عرف الاصول بھم ٤‏ ونقل عنمم ٤‏ وان کانت 
شھرته فی الفقه ٠‏ والخلاف ؛ والجدل ٠‏ والتی لا ینازمه فيیھا احد ٤‏ قد غطلت 
علی شیء من شہرته فی اصول الفقه .٭ 


لقد ترك لنا الإمام الشیرازی ثلاثة کتب من کتب الأاصول ؛ وھی حسصسب 
الترتیب الزمنی فی تالیفھا : 


|۲٢‏ الامم۔ 

. شرح اللیسع‎ ٣ 

وسانکلم علی کل واحد من ھذہ الکتب الثلائة بایجاز واختصار حتی نعرف 
ما لھا وما علیها من مزایا واستدراکات ٤‏ فا۔دا بالبصرة ء ثم اللیسم ؛ ٹ 
شرح اللمع ٠‏ 

ا التبصےۓة : 


١‏ - ھو اول کتاب صنفه الإمام الشیرازی فی اصول الفقه ٤‏ کما تدل 
عليه مقدمة کتابه اللمع حیث قال ٦ ٠‏ سالنی بعض إخوانی ان اصنف له مختصرا 
فی اصول الفقه ٠‏ لیکون مضافا الی ما عملت من ( التبصرۃ ٢‏ فی الخلاف ٢۱۰ھ‏ 
فی مقدمتھ ؛ وکما هو ملاحظ لدارہِه ؛ وأاما السائل المتفق علیھا فی علم الاصول 
فلم یتعرض لھا مطلقا ٤‏ وکذلك لم یتعرضی للحدود والتعاریف ؛ ولذلك یعتبر 
کتابه من اھم کتب الاصول المتارن ۰ 

٣‏ ومما یتسم به ھذا الکتاب هو الحشد الھائل من الادلة العقلیة والنقلیة 
التی کان یستخدمھا للاستدلال علی الٗالة التی یناقشھا ‏ ولذلك تعتبر التبصرةۃ 
من أھم الکتب الخلافیة المدللة ‏ 

) ۔ ان معظم ادلة الشمیرازی فی ھذا الکتاب کانت مبتکرۃ جدیدۃ ١‏ کما 
یلاحظ ذلك من را کتب القوم وادلتھا ) ولئن طرق دلیلا سبق اليه سار یه 
سیرا جدلیا محکما جدیدا ٠‏ 

: -۔ ینقسم الأصولیون غی قبولمم لادلة الأصول الی قسمین‎ ٥ 

قسم یقبل فی الاستدلال علی مسائل الأاصول الادلة الظنیة ) کالبصری ٤‏ 


2ھ 


سیسہ 


والرازی وغیرھما من ا لمتقدمین والمتاخرین ٠‏ 

وقسم لا یقبل الا الدلیل القتطعی کالاشمری ؛ والباقلانی ٤‏ والخزالی ٭ 

وقد کان إہامنا الشیرازی یذھب الی انه لا یجوز أن یستدل علی مسسائل 
الاصول الا بالدلیل القطعی فی جمیع کتبھ الاصولیة ٠‏ 

٦‏ - ذکر الشیرازی فی ( التبصرۃ ٢‏ مسائل نادرة لم یتعرض لھا جمھسور 
الاصولیبن ھی کتبھم ٤‏ ولم یناقشوھا ء ومن امثلتھا الکثیرة ٤‏ الخلاف میما اذا 
علق الحکم علی صفة فی جنسی ٠‏ فغانتفی عما عداھا فی ذلك الجنس ؛ ھل ینتفی 
عما عداھا فی سائر الأجناس ام لا ؟ کما اذا علق الحکم علی السوم فی الغنم ء 
فھل ینتفی عن معلوفة البتر ام لا ؟ الی غبر ذلك من المسائل ٠‏ 

۷۔- یعتبر الشیرازی فی کتبھ الثلاثة من ادق الأصولیین فی نسبة الأقوال 
الی قائلیھا ء ولذلك اصبحت کكتبه عمدۃ الاصولیین فی التثبت من سبة الأاتوال 
کما اشار اليه الامام :ابن السبکی فی کنابيه ل رمع الحاجب ) و ( الاہنھاج ) ٠‏ 

۸ - واما اسلوبھ فی التبصرۃ غفھو متسم بالھدوء والوفاء ) یناقشی خصمه 

ھذہ ھی اھم مزایا الکتاب واما ما یؤخذ عليه غفقلیل ومن اھهمه : 

١‏ -۔ عدم تعرضھ لجمیع مسائل الخلاف فی الأصول ء مع أنھ کتاب خلافی ۔ 
×٢‏ عدم ذکرہ لجمیع الذاهب فی السالة الواحدۃ . 
۳ -۔ عدم تحریرہ احل النزاع فی کثیر من مسائل الکتاب رغم اھمیة ھہذہ 

امسالة عند الباحثین ٠‏ 

سنذکرھا بالتفصیل عند الکلام علی آرائهھ بعد قلیل ٭ 


ب ۔۔ اللسع : 


١‏ ۔- یعتبر هذا الکتاب ھو الکتاب الثانی الذی الفه ئی الأاصول ؛ کما اشرنا 
الی ذلك قبل قلیل ٠‏ 

ولقد ائتشرت شہرۃ ھذا الکتاب وشاعت ٤‏ وسارت فی الناس وذاعت ؛ 
إذ کان کتابا عاما شاملا لجمیع مباحث الاصول التفق علیھا واللخلف فیھا ء مع 
مقدمات ھذا الفن ؛ باسلوب سھل لیس فيه صعوبة او تعقید بعید عن الابحاث 
اع اوھوں ول ا واخندیع 156 لم بل القت سن بقدیة پوجرد خول پیا 
االعلم ٤‏ والظن ؛ والنظر ء والدلیل ؛ واقسام ! وبیان الحقیقة والملجساز 
وھ ثكإ ۔- ولذلك اسبح ھذا الکتاب من الأاصول لعتمدة ئی ھذا الٹن ٤‏ رجح 
فہاں ۔لائمة اليه ٤‏ ومولواً نی النقل عليه . 

۲ یعتبر ھذا ا فتصرا نانعا جیدا الا عامة ؛ 
خ ےن لکتاب مختصر جیدا لعلم الأاصول عامة ء ولکتاب 

۳ عندما صنف الشیرازی ھذا الکتاپ ٤‏ أ ادلة لم یکن تقد آ 
7+-سوسوو جیب مرج ضر سی کو ہی وی 


حقائق لم یکن قد اطلع عليما من قبل ٤‏ بل رہما استبان له خطا ما استدل بھ فی 
الاہس علی ما ذھب إليه ؛ ولا کان هدفه من البحث الوصول للحتیقة لا التعصب 
لقول نصرہ ؛ او رای استحسنه ۔۔ شان اسلافنا النصفین ۔۔ رابناہ یعرض عن 
کثیر من آآراء التی اختارھا فی التبصرۃ مخالفا بھا رای الجمھور ء لیرجع إلی 
الکلام علی آرائھ ٭ 

٤‏ ۔۔ تمتاز اللمع علی التبصرۃة بانھا غالىا ما تحرر مسائل النزاع ء وتستطرد 
فی ذکر تفاصیل السالة الختلف فیھا والمتفق علیھا ‏ بخلاف التبصرۃ غفیھما ء 

٥‏ ۔۔ واخیرا تعتبر اللمع الکتاب الڈی استقرت بھ آراء الإمام واعتدلت ۔ 


چاے فرع اع : 


وھذا الکتاب هو الکتاب الثالث والآخیر من کتب الشیرازی فی الأہص۔سول 
شرح بھ کتابه االشہور ( اللمع ) وانالم اطلم علی ھذا الکتاب ٤‏ ولم اقف عليه 
غیما نظرته من فھارس ا لمکتبات العالیة ؛ ولا اسقد أنه من الکتس المفقودۃ ؛ لانه 
حتی اواخر القرن الثامن الھجری کان موجودا ومتوفرا ٠‏ ومشہورا ہین العلماء ) 
وقد ذکرہ ابن السبکی فی جملة مراجعه البی رجع الیھا فی کتابه ( رفع الحاحب 
عن ابن الحاجب ) ١‏ وبدر الدین الزرکشی ا متوفی سئة ۷۹۲ ھ فی جملة مراجعهھ 
التی رجع الیھا فی کتاله ١‏ الشحر المحیط ) ٠‏ وعسی ان اقف عليه خلال بحثی عن 
املصنفات الاصولیة فی المستقبل ان شاء الله تعالی ۔ 

ولکننی قد وقفت علی کثیر من النقول التی نقلت عنه ؛ وقد ائہتھا جمیمھسا 
فی شرحی علی کتاب (( الشتصر ٥‏ ) بحروفھا 

وان ممالا شك فيه ان ھذا الکتاب یعتبر من أھم الکنب التی دونھا الامام 
فی ھذا الفن إذ کان متاخرا عن کتابيه الساہبقین ٤‏ ونتیجة لا استخلصه من افکار 
فیھما ٤‏ ورہما یکون قد غیر رايه فيه فی بعض الامور التی خالف فیھا ٤‏ او خالف 
فيه بآراء آخری تضاف للآراء ال٢سابقة‏ التی خالف الجمہور بما ۰ 

وان شھرۃ ھذا الکتاب بین الاصولیین لکافیة فی إظہار مکكائته عندھم. 


٣ے‏ آراؤہ الاصولیة 


لکل إہام من الائمة المبرزین کالشیرازی وامثاله ) آراء خاصة ؛ بھا یتمیز ٤‏ 
ومن خلالھا یعرف ٠‏ 

ولقد ذکرت قبل قلیل ان السیرازی خالف الجمھور فی التبصرۃ فی ارب 
عشرۃة مسالة ؛ وانه رجع عن ست منمھا حین صنف اللمع ٤‏ وخالغھم فی واحسدہ 
آخری فیھا ء فصار مجموع ما خالف فيه فی کتابيه خمس عشرۃ مسالة ؛ رجم 
عن ست منھا واصر علی تسع ء وساتکلم الان علی ٠‏ 

1 -۔۔ آرائھ التی خالف ىھا واستمر علی المخالفة ٠‏ 

٢‏ -۔۔ آرائھ التی خالف بھا فی التبصرۃ ورجع عنھا غی اللمع ء 

٣۴۔۔‏ اآراء التی نسبت إٍِليه وھو منہابریء ٠‏ 


!۔ اسائل آلتی خالف بھا الجمپور : 


لا ارید بقولی السائل التی خالف بھا الجمھور ؛ الاشسارة الی آن رای 
الشپرازی نیھا ضعیف او باطل ء فریما کان الحق والصواب معه ؛ ولا عبرۃ بکثرة 
التائلین ۔۔۔ کما یقول الإمام النووی فی ( امجموع ؛ ولکنی ارید ان اشیر إلی ان 
اکثر الاصولیین علی خلاف ما احتارہ ورچجھ فی "یھ ومضعتا۔ه ٠‏ وقد پینت آساء 
شرحی علی کتاب 2ھ التبصرۃ ٢‏ ان لیس کل ما خالف فيه کان باطلا مردودا ‏ بل 
وکفذلك لا ارید بقولی مخالفة الجمھور أنه هو الوحید الذی شذ ھی المسالة ) 
فان له فی کل مسالة من الش٭4ائل التی خالف فیھا مؤیدا من السابقین او اللاحقبن ٠‏ 
وھذہ المسائل باختصار وایجاز شدیدین ھی ؛: 


١‏ تعصصسریف اآلامر ؛ 


فقد ذھب الشیرازی فی کتابيه التبصرۃ واللے الی آاشستراط العسلو فی 
الأامر حتی یکون امرا فقال : ( الأامر استدعاء الفعل بالقول ممں دوںىه ٢)‏ ودکر قریبا 
من ھذا فی اللمع . مخالغا للجممور الذین لم یشترطوا غيه لا علوا ولا استعلاء . 

وقد وافق الشیرازی علی ھذا الإمامان ابو نصر من 'لصباع (م ۷۷) ھ) 
وابو االظفر بن السمعانی )(م ۸۹ ھ) وذھب الیه ایضا المعتزلة کما صرحوا به 
فی کتبصسم . 


: وجوب الصیام علی الحائض وامریض والمسافر‎ - ٢ 


ذھب الإمام الشیرازی فی کتابيه ایضا الی ان الصیام واجب علی الحائضض 
والمریض والمسافر ء علی معنی ؛ ان کلمة التضاء لا تطلق الا علی ما سبق وجوبھ 
علی الملستدرك ء وغعل بعد وقته المعین له شرعا ٤‏ دون تمییز ىین ما وجد سب 
وجوبھ فقط ٤‏ أو وجد سبب وجوبه ووجب اداؤہ ء فھم یبنون تسمیة التضاء علی 
سبق الوجوب فقط . 

ولکن الجمھور علی خلاف ھذا ؛ لاھم یفرتون بین ما وجد سبب وجوبھ 
ولم یجب اداؤہ مائع شرعی مھذا لا یسمی واجبا ٤‏ وان کان یجب قضاؤہ ٠‏ وہین 
ما وجد سبب وجوبھ ووجب اداؤہ ٠‏ وھذا یسمی واجنا ؛ ولذلك لا یقولون إٔن 
الصیام کان واجبا علی الحائض والمریض والمسافر لانه من قبیل ما وجد سبب 
وجوبه ولم یجب اداؤہ للمائع الشرعی ؛ وان کان قد وجب قضاؤہ . 

ا وللمسالة تفاصیل لیس ھذا مکاتھا ۔ 


: ۔ دخول ا2مر فی آأمر‎ ٣ 
ویعبر عنھا ب۔۔  دخول ا لمتکلم غی عموم متعلق خطابه ؛ کما إِذا قال قائل‎ 


خر : إذا وعظك واعظ فاتفظ ؛ فھل یکون هو ایشا مامورا ىالاتضاظ اذا 
جادمہ سنادعظه ! 











ذھب الشیرازی فی التبصرۃ واللمع الی ان آ98 مر لا یدخل فی عموم متعلق 
امرہ مخالفا بذلك الجمھور الذین ذھبوا الی أنه یدخل ء ولا یخرج الا بقرینة ٠‏ 


) ۔۔۔ الفایة التی یجوز ان ینتھی الیھا التخصیص : 

فقد ذھب الشیرازی فی کتابيه الی أنه یجوز التخصیص فی جمیع الفاظ 
العموم ۔۔ اسماء الجموع ؛ وغیرھا ۔ الی ان یىقی واحد ؛ مخالفا بفلك الجمھور 
الذین لم یجوزوا التخصیص فی اسماء الجموع الی الواحد علی خلاف بینھم فی 
الغایة التی یجوز ان ینتھی الیھا تخصیص ھذہ الاسماء . 
٥‏ - نسخ الكکنساب بالسنة : 

وھی من المسائل التی کثر فیھا الخلاف والنقائی ؛ وقد ذھب الشیرازی ئی 
کتابيه ایضا الی أنه لا یجوز نسخ الکتاب بالسنة ؛ مواققا بذلك لہامه الشافعی ٤‏ 
وإن کان قد خالفه فی جواز نسخ السنة بالکتاب . 

وذھب الجمہور الی انه یجوز نسخ السنة بالکتاب ٤‏ ونسخ الکتاب بالسنة 
وفی المسالة کلام طویل زلت به اندام کبر ممن تکلم ئی ھذہ السالة ٠‏ 


: زیادة الثقے‎ - ٦ 





وھی ما اذا انفرد راوی الحدیث الثقة ہزیادة فی الحدیث لم بنقلھا غیرہ ‏ 
فھل تقبل ھذہ الزیادة آم ترد ؟ 

فذھب الشیرازی الی قبول زیادة الثقة مطلقا ؛ تعدد الراوی ام اس- 
غیرت الزیادة المزید ام لم تغیرہ ؛ تعدد الجلس ام اتحد . 

وقد نقل إہام الحرمین قبول الزیادۃ بھذا الاطلاق عن الشافعی رضی الله 
عله .۔ 
گااقلم الشبر آقی کر مل ار رک بھو رین لیس 


ھٰذا مكانه . 


وھو ما إذا ذھب واحد من اھل الحل والعقد الی حکم وعرف بهە اصل 
عصرہ ؛ ولم ینکر عليه منکسر بشروط لا بد من مراعاتھا ۔ 

غذھب الشیرازی الی انه إجماع مقطوع بھ ۔۔ مخالفا بذلك الجمھور صلی 
خلاف بینھم وتفصیل غی قبوله وردہ : 


۸ - التفنصیص علی الصة : 


ئ ‏ تہ دن و داریو چجھ را 
من ورود اآل2مر ب4 ۱آ .. 


فتال الشیرازی : إِنه امر بالقیاس ؛ مخالفا الجمھور أیضا ؛ اذ ذھب آلی 
انه لیس ہامر بالقیاس ؛ بل لا بد من ورود امر من الخارج سوی النص علی العلة٠‏ 
۹ ۔- خبر الواحسد وؤفادتهھ العلم : 


غذھب الجمھور الی ان خبر الواحد لا ینید العلم لا ضرورة ولا نظرا ء وقد 
خالف الشیرازی بھذا ایضا فذھب الی أنهھ یفید العلم استدلالا ٤‏ ووافقه عليه 
بعض الحدثین ۔ 

اذہ ھی الامور التی خالف بھا الشیرازی جمھور الأصولیین ٤‏ ولم یرجع 
عنھا ‏ ولکن عناك امور آخری ) خالف تھا فی التبصرة ؛ ثم رجع عنھا فی اللسع 
کما سنبیئھ ٠٠‏ 
ب ۔۔ السائل التی خالف بھا فی التبصرۃ ثم رجع عنھا فی اللمع : 
١‏ - الواو بین الجمع والترتیب : 

ذھب الشیرازی ھی التبصرۃ الی ان الواو العاطفة تفید الترتیب ؛ مخالفا 
بذلك الجمھور ؛ ئم رجع عن ذلك فی اللمع لصفھم ٤‏ وخطاأ نفسھ فی رايه الاأول ٤‏ 
ونص علی انھا لطلق الجمع ٠‏ 
۲ ۔- آلنسخ فی حق الام قبل التبلیغ : 

وھی ما إٰذا نزل النسخ الی النبی صلی الله عليه وسلم ء ولم ببلغ امتےه 
بعد ء فھل یثبت حکم النسخ فی حقھا قل التبلیمْ ام لا ؟ 

ذھب الشمیرازی فی التبصرۃ الی انھ شر امالم یثبت نسخه ؛ مخالفسا 
۴٣‏ شرع من قبادسسا : 

ذھب الشیرازی فی التبصرة الی انه شرع لنا ما لم یثبہت نسخھ ؛ مخالنا 
بذلك جمہو الاصولیین ن المتکلمین ٤‏ ث د ۱ صفھم ۂ ۱ ذھب الی 
أه لیس ش رما لنا ۔ ای سد 
٤)‏ ۔ القیاس علی ما ثبت حکمه بالقیاس ؛: 


ذھب ھی التبصرۃ الی جواز القیاس علی ما ثبت حکمه بالقیاس مخالفا 
لجماھیر الأمة ء ثم رجع عن ذلك ھی اللمع ؛ والحمد لله الذی الھمه الرجوع عن 





ذلك ؛ لانھا ھفوۃ عظیسة ؛ ولا سیما اذا کائت من مثل الشیرازی ؛ ئھصضوات 


: -۔ دخول الامة فی خطاب الرسول عليه السلام‎ ٥ 


ذھب الشیرازی فی التبصرۃ الی انه اذا ابر عليه السلام بامر شارکتھ 
الامة فيه ما لم یدل الدلیل علی تخصیص> ءمخالفا جمھور ا لمتکلمین ء ثم رجع الی 
صغمم فی اللمع وقال ٠‏ إُنھا لا تشارکھ الا بدلیل ٠‏ 


: ۔۔ التخصیص بالقی-۔۔ساس‎ ٦ 


لقد خصص الشیرازی الخلاف فی عذہ ال۔ٗالة فی التبصرۃ بالتیاس الخئی 
إشارۃ الی مت رتومه تی وی 6 کر وم من 0ك دی الام وڑھب الی انھ 
جار فی الجلی والخفی علی السواء . 

ھذہ ھی السائل الست التی خالف بھا الشیرازی الجبہور فی التصرۃ کم 
اسر علی الخلاف فَیھا بَفصلة غی کابی ‏ اشیراری حیاتهھ واصوله ) ٠‏ وفی می 
علی کتابھ التبصرۃ . 

ونختتم الکلام علی اصول الشیرازی بالکلام علی مور نسبت اليه وھو منھا 
بریە وھی : 


۱ ۔- ثبوت القضتء بالامر الاول ؛ 





ری کس الشارع بعبادۃ ٹم ذھب وفتھا نیل یکلف الکلف ب۔ 

رس ا الس سی رس الھھور ما انی نک ان 
التضاء ثابت بالامر الاول ٤ء‏ وھذہ النسبة لیست صحیحة لألھ صرح فی کتابيه 
اللمع والتبمرۃ بانه یحتاج لآمر جدید ٠‏ 


: [فادة الصحیحین للہ...۔ل۔لم‎ - ٢ 


نسب البلتینی للشیرازی أآنه یقول لن اسممی یفیدان العلم ٤‏ وھہذہ 
ا و ا ا کم ٹن الصحیحان بی ١٢‏ 


ھذا وہناك بعض الامور الاخری التی لا داعی لذفکرھا والإطالة بھا ۔ 
وبعد ؛ٴ فھذہ نبذة موجزۃ من حیاۃ الإمام الشیرازی واصوله توخینا بھا 


إظھار فضل ھذا الإمام العظیم ومکانته بین علماء الامة وسلفھا ؛ والحمد لله 
رب الصالین ٠‏ 





وع لثوان, ء ثم تسسود إضافق ‏ 
خفیفة ٭ یسمع من البدایة صسدی صخب کبیر ء وذ ٌ 
٠‏ اطفال بھزجون ٠‏ نسوة ورجسال یطیفضون و 
خاص کثیرون یبدون فی خلفیےة آلاہود ٤‏ رائحین غسادین ء 
٤ 27‏ ویتراقصون ٠٠‏ فی الخاۂیة سور بیدو من ورائه جرم 
ضخم ء لصنم صخری ء ثابت لا یریم ء ویحسن ان تسلط عليه 
شعاعات من ضوء ممیز خاص ٭ یثقدم للثمام ارہمےة رجال ء 
تباعا ‏ الاضاءة خافتة ء والاأصداہ البعیدة تخفت ۔ ون ظلت 
مستمرة ۔ اثناہ العسوار ؟ 





زید بن عمسرو ٠‏ عید ؟۱.. الی متی ھزذا السلال ؟! 


ما عدت احتمل ... ذلك ؛ من اجچہل ذلك ز العزی ) 
. ذلك الحجر الذی لا یملك لنفسے ضرا ولا نفعسا 
“ُْ‌+٭ (یغرب کفا بکف ٤‏ .۰+ یا لضیعة قومی 


عبدالله بنجحش : من اری ؟!.. زید بن عمرو ؛ وعثمان بن الحوپرث 








جم جحہ 


نا 


زید بن عمرو ء٤‏ وعثمان : مرحبسا عبد الله بن جحشس ٠۰!‏ تعسال ؛ وانج 
من عذا الجنوں ..! 
عبدالله بن‌جحشی : ھا انتما ھنا ء٤‏ ىعیدا عن القتوم ہ. تحسنان صنعا ٤‏ 
فما عاد یمکن الد۔سکوت علی مثل ھذہ الحال !. 
زید بن عمسرو : ثما نور سوف یشرق ء فییدد کل ھابه الظلمات ٠‏ ۔ 
عثمان ہن‌الحویرث: عید العز“ی !!. هاء؛ ھهاء ھا !.. لو ان لقومی جس 
یسیرا من نور البصسیرة ؛ او العسرفة السستتیرۃ 
لادرکوا ان سی سے ولا 
وو ای و و سے بو ین وی وٹ 
ا و 
عبدالله بنجحشی : بتلفت ورا ۔ لج رجلنا الحکیم مقبسلا ملین ۔۔ 
( ھاتفا) :,. یىی ؛ مرحی .. اھلا بالحکیم الحصیف ٤‏ 
ورشقة بن نوفل ؛ ورقة بن نوفل ۰ بالضسرورۃ لم یمجبك الصال پت 
حسل لایبعجب ؛ ولاسر . تعلمون والله ما قومکم 
می کی رات سی ا و 
زید بن عمرو ؛: حفضا.. وایىی فضسلال . 
ورقَة بن نوفل ٠ ٠:‏ قیا حچں ثطیف بلہ ٤‏ لا یسیع ولا پنضر ٤‏ ولا بشر 
ولا ينفع .. ومن فوقه یجری دم النحور ؟! ۰. یا قوم 
التمسوآ لکم دیتا غیر ھذا انی قد سا 
١"‏ یزداد خفوت الإاضاءة ٢‏ حتی یکون إظسلام ) 
ج کا ام .ےئم ..یسطع ضوءقوی .. فیبدوٴ فی ٢‏ 
2( اتتة ات کل شر الف ۹ 


(مفسہچد / ۳) 
رجسل ۱/ : إذن .. فھل نحن ۔۔ حقا ۔۔ علی ضلال ؛ کما یتولون ؟ 
رمَِ۔۔ل ٢‏ / : إذا کان الامر کذلك ٠.‏ غذلك ما وجدنا عليه آباءنا ٠‏ 
رجےل ٣‏ / : إن (محمدا) یؤکد ان الضلال هو ما نحن عليه ٠٠‏ وان 
الحق هو ما جاء به ٠۰‏ والقرآن الذی یننزل علیه من 
السماء ٤‏ یجذب اليه فی کل یوم مزیدا من الائثدة التی 
تھوی إليه . 
رحسل ۷ 7> خشیرا <واسوت نظ مسا حوت بجر یه ول 
رجْ۔سسل ۲ / : تلبی مع الولیسد ب بن امغیرۃ !.. اخشی یا صحاب ان 
یستمیله ( محمد ) الی صفھ ؛ فنفقد فیه رکنا مناوثا ؛ 
یم الشسسان حا ! 


سے رر مت و ٹہ 
یتنطایر منھا الشرر ء٤‏ ذھب الرجل الی محمد !. ما کنا 
لنجد خیرا مئه سغیرا ونائبا . لسوف یذکر لە فی وضوح 


۹۰8 


رجسل ) |]/ 


ر(ك(ؿ+صس+[۱]: 
رسسل ۲| : 


صسل ۳ / 


رمجسل ؟ / 
رجصإسسل ۱/ 


ابو الولی_۔۔د 
یسل ٢۲‏ ] 


رپصسل ۲ /] 


رصسسل ) | : 


و 


ہ۔۔ چاب 


سےي- 


وجلاء : کل ما اجمعنسا عليه الرای ٠.‏ 
؛: لعله لا ینسی مما قیل لە شیئا ٠لقد‏ فوفناہ نی ان 
بعول آے ہدید ) انتا علی ام داد لیخ کل مل 
ونفیس ء من اجل ان یکف عن تلاوة عھسذا ء ٠‏ القرآن ٤‏ 
الذی پسحر بهھ الاألیاب وان لا فی سکذا كیا 

فی .. ولکن ملا .. ھا ھو ذا الولیسد بن المغیرة 
ہمہ 
( یحملق جانبا فی دھثة واضحة ) ء جاء !ا الا ترون 
بای وجےےه جساء ؟! 
( یحذو حذوہ ) ا مد الڈی ری ار لی ۸ذ عو 
الوجه الذی ذھب به الولیہد ..! 
7 ضاککا ؛ عالیا سخریة لاذعة ) : ماذا؟ا. ماھذا؟۱,. 
این ا الملتقلصة ؟۱.. الی این ذھبت النظرات 
الحادة ٢‏ المرھفة ء٤‏ القاسیة ؛ التی یتطایر منھا الشرر ؟! 
یا قوم ؛“مبرا. ھه ؛ ماوراعك یا ولیسد ؟۱. 
: الولیسد !!.. ایتے ملا ھادئة ٤‏ واساریر لیئة 
وسر فاو اجفه 7 لی محت صاعی فادهایا رج ڈو 
یسا قوم وہ ۰۲ 
ھا!. .. ماذا ترید ان تقول ٤‏ وواقع الحال ۔٭ 
ہاو تہ ل..سڑال ؟! 
: ومع ذلك مھلا . ھهٗ . عل قلت لە یا ولیسد : إن کان 
ذلك الذی اصابه رئیا لا بستطیع له ردا عن ئفسصەه ؛ 
طلبنا له الطب ؛ وہذلنا فيه اموالنا حتی یبرا ؟۱, اجب !. 
وھل قلت له ایفضسا ٠‏ إن کان پرید ملکا جعلشفك4اہ امیرا 
علینا .. او سلطانا ؛ جعلناہ اغنی رجل فینا ۱8ء قل 
تکلم !.. 
یا قوم !.. یا قوم ء٤‏ لقد قلت کل شیء . کل حرف . ولكنھ 
تلا علی' بعفا من آی القرآن 2009 ھا رر 
واللہ ما سممت مثله کلذ > والله ما و بالشعر ٢‏ ولا 
الرحل وین سا ھی کی و الہ اگنن لتوله آلذی 
سو جار ور جو رجہ وم 
بغیرکم .. وإن یظھر علی المرب ہے غملکه ملککم ‏ 
وعزہ عز کم ٠‏ وکنتم اسعد الناس بھ ٠‏ 
سحرك بلسسانه ..! 
7 ساخرا ) ؛ حیبت من سفیر مغوض !!.١‏ 
ھذارابی .,. فاصنعوامابدالکم .. 

(اممت ۔ وجوم ۔ تفذکیر مھمسوم ۔ 


تخت الاءة حتی الإ٘ظلام لینبٹق 


الاخنس بنشریق : 


سفیان بن حرب 


الاخنس ہ 


بنشریق 


سفیان بن حرب 


الاخذ بن یق : 


سفیان بن حرب ؛ إننی 


ہےاجمماےۃدھہ 


الاخنس بن شریق ؛ 


سفیان بن حرب 


الاخنس بنشر 


یق 


(شس-سد /| ۳) 


ر الوقتت تا میمساء ء درب من دروب مکكة ہفی الخلفیة 6۴ 
قت خریت مسلظع ملة شوہ تاذ سے کمن ٣:‏ 
)7 القدمة ۔_ ھو الاحصس بن شریق ۔۔ مائل بكکلىه نحو ۷ 
2 ذلك البیت ٤‏ یتسمع بکل جوارحهھ . فجا٭ یجسار )“ 
اڈ 6 
یسمجھا ؟۱. دا و ریا لے 
صُد الدے : ھی الع ا الد مل وک 
من ربك . 
<<مدلما' الی كُطوَرَة وه بالتتبة لوت ٭ 
ہ. لکن .. فلاعد الاں ء خفيه“ٴ ؛ حنی لا یفجانی احد ء 
فیغتضح من جدید اأمری ؛ ولىلوك سیرئی السنۂ قومی !! 
( یتقد مم آماما ٤‏ ثم ینحرف خطوات جانبا " 
لی بی سے حون 6ت .م. .ھو )6 
)2 سفیان بن حرب ٤‏ الدی کان یفعل مثلما 6 
5( یفعل ۔۔ سرا صاحیه الآخر. ٭یصیح ) 
مسساذا ؟۱. ٢ہ‏ !. اىت یا سےخییان بن حرب ء٤‏ ھهھنسا ٤‏ 
برة ری ۶ا 
ىل هو انت ء یا اخنس بن شریق ؛ ھنا؛ مرۃ آخری !!! 


ولکن ص+فه٭م 

ولکن مسساذا 05 او لم بىعساھدنا یا رجسل 6 عسلی 
الا تمود الی السمع خلسه ھا ھنا ٤‏ ثانیة ؟! 

یا سفیان بن حسرب !۱.. عفوا!. ھللا سمحت لی 
اآن اوجھ إليه السؤال عيینه ؟۱.. او لم نعاھدنا انت ) 
ایھا الھمام ٤‏ علی الالنزام بالامر ذانه ؟ ! 

نی فقط ٤‏ کنئت ٠...‏ 

کنت ماذاآ ! .. ما کنت انت نفسك ٠‏ صاحب الفضکرۃة 
ومنفذھا ؟!.. ان تتعاهد علی عدم العود الی ہیت محمد 
لیلا ء بغیة الإنصات سرا اليه ٤‏ وھو یتلو القرآن ؟ 


یا آخی 0+99 ان لذلك الترآن لحلاوۃ وطلاو..لکن.٠‏ 


لا یجمل بنا فی الواقع ان نکرر السلل هکذا کل لیلة ٭ 
کل منا من وراء ظھر الآخر ؛ لکی ننصت الی ( محمد ) 
وترآنهھ ہ.٭ونحن اعداء محمد وقرآنهھ ۰- عامدنی الآن من 
جدید ٤‏ علی اك لن تفکر ما رآیت الليلة ش۔۔سیٹا لعمرو 
ابن عث۔ام ( ابو جھل ) !. 

. لقد اظھر آنه اکثر من کلینا وفاءٴ بالعھد . 

إنه قد اقلع فعلا ٤‏ کیا یبدو ٤‏ عن العودة الی التۃلل 
وو یوار جو و دیعو اود وی 
یا لشضعفنا ؛ یا لضعفنا ! 


۹۷ 


سفیان بن عحرب 


5. 


الاخنس بنشریق 


سفیان بن حرب : 


قمسسس۔۔سےززف ت: 


آلاخنس بنشریق : ٢‏ 


سغیان بن حرب : 
شیوسکِکککسزؤ : 


الاخنس بنشریق ؛ 


سفیان بن حرب : 


توے۔کےٗسزؤ : 


وت امہ فی سد و عونت لوان نکی 
٤‏ بطبیعة الحال ء٤‏ شیئا مما کان ۔۔! 
ا ما تو آاےےء لن الهمہ 
١‏ یصیح نجےاة مذعورا ٤‏ وقد اصطدم بشخص ثالث ٭ 
9 کان کیا یبجو عليه بجسلاء ؛ یتشسمع مثلھیا.. ٭ 
(وھسو : ابو جہسل بن فعشسا ایا ۹4 
من ؟!.. من ھذا ؟۱.. من اری بام عینی' ؟.. عبسرو 
ابن عشام ٤‏ نفسه ؛ بشحمه ولحمه ؟۱.. واین ؟۱.. 
عنسا ؟۱.. عنا ء علی وجھ التخدید ؛ مرۃ اخسری ؟ا 
مرحی !.. این عھودك یا عیسرو ؟ 
وانتا ایقكا !. هنا ء وللیلة الرابعة علی التوالی !.. 
انا علی آیة حال .... 
.. انت علی أیة حال .. کنت تسمع اللیلة ٢‏ مظذسا 
٠ہ‏ لا تنکر .. ماذا یجدی الانکار ؟ا 
لن انکر . ولکن اشیروا علی” ٠‏ حتی متی نظل نتعاهد 
ایل مل الا نوود ملین کی اثست برا۲ رتفتۓ 
خفیتة الی تلاوة ( محمد ) لّیات القرآن فی بیتھ ٠.‏ ئم 
عود کل مَتَاٴَی اللیلة التالیة ) جن وزاء ظپر ضاعنة 
ممنیسا نفسه أنه سیستمع بالإنصات وحدہ ؟! 
معصفرۃة .. قل ھ ذه (الصيیفة !) تہامالنئسےعك ؛ 
یا سسسرو ! 
لم آنکر ۔ کلنا انسقنا بفعل عذوبة وعظمة عذا ال .. 
ال .. ( ینتبه الٰی موقفه )؛ فیبتر کلہمتهھ ٢‏ . لکن ., لا 
ینبغی ان ندع انفسناتھفضو ھکذا بھذہ الحدۃ ء لئلا .. 
آ., لاتنسیا أنناالد اعداء (محمد )فی مکة ..وھ ذا 
کی سور سی ا ما دی ا ای 
ای می رص عذا ال ۰+ آ ےہ ان الترآن 
نی الحقیفة ‏ 
ایات .. أئمبه ما یکون بہ۔ ؛ٴ الخواء الکامل یاتیه معن 
کئب ؛ مصدر اشباع وری ٠.‏ 
ما نحس بھ ھو الجوع الکلی حقا ۔ جوع وعطش فی 
الروح + ولولا اننا نامل ان نقضی علی انتفار عذا الدین 
ا مسر ہے 
کفی . ھیا بنا . ولنکتم ما تحس بهھ الروح ء فلئن کان 
الأمر کما ذکرتمسا . ۔ مانه لخیر لنا ان نظل ارواحٹےا 
جائعة ٤‏ عطشی ؛ ولا یقسال ان ١‏ محمدا ) انتصر علینا ۔ 
هھیسسا., 


7 پنصرفون متعثرین فی الظلمة ٢٠‏ ومن ورائھم ٤‏ 
٢‏ ببسدو ذلك النےور الذی بجلل عامة البیت ٤ ٤‏ 
"0 الذی کان منے قلیسل یشے آیات, من ؟ 


(مشصنۓد / ع٤)‏ 


1 ( یکمل حدیثا سابقا ٤)‏ : اجل .. ھذا كکله حدث .,.! 
تامی ےگس او نی لان لی موا 
من القلوب .. یوما بعد یوم .. بل ساعة بعد ساعة ! 

رمسسل 27٦‏ جم گا 

چمچ تل وی دی اوج ا دی کی ا سر 


تل می نقہ رور ش کہ 
( ضاحکا ) : لا ! ہاو تقد انت ۔ ےجود لیو 
ابن عشام ٤‏ احب مذین ( العمرین ') الی الله آ7 

ہیں یئ کے ن ان الخطاب لیس بائل علفسا ٹی العداء 
سور و ید ا سی 


-ح ہٰپٌْد 
۔._- چس 


ےر رک کی 


الم یاتك آں البطارقه فی الحىشة ۰. قالوا بعد إذ سمعوا 
آیات منه ٠‏ ھذہ کلمات تصدر من النبع الذی صدرت 
منه کلمات سیدنا یسوع السیح ) ؟ 
رج۔سسل ۱/ : بلی . ىل لملك علمت آن النجائی ذاته .. تال ھضزنك 
بالحرف الواحد : ١‏ إن ھذا والذی جاء بھ موسی ) لیخرج 
من مشکاة واحسدہ ) . 
رجسسسق 70 میجم ۲ کی ما ازال آبل ئن ال افضان الزآان 7 لن 
برک اتی ستلا سال سا با لت 
رجسےل ۱ / :؛ مثل من .. مثلا ؟! 
رجسلسسل ٢۲‏ | : مشلا ۔ ہمثل : عمر بن الخطساب ٠.‏ 
رمسسل ۶/۹ کی الحقیتة ۰+ ل انی انی 
(فترۂ صمت ؛ وتسمع عمممات عالیة ٢)‏ 
٦”‏ واص..داء صسرج بعیسد... ۹ 
ساھ ذا ؟!ا 
رجسسسل ٢۲‏ |/ ؛ لعلھا ان تکون حادثة جدیدة .. من حوادث إیذاء یحمد ٠ ٤‏ 
ھی اکثر حوادث مکة تکرارا عذہ الایام ٠.‏ 
رجسسمل ٠/١‏ ینظر جانیا ٢‏ : آٹر ہم من ھذا ؟۱.. < یصسیح ۰۰٠٢‏ 
سا وراك یا زیند 


۹۹ ٰ 0 1 


7 


ٰ 1 


حٴحدححجٛڈججژجہچججی-جٹ 


0 


زیےسسہدے 


٭مقبلا؛ یظھر منفملا چدا ٤‏ : قضی الامر !۱ء لائیء 


دی یس یی ا ا 
مساذامن ج دید یا زید ء أ 
غضی افمر ! 1ھ“ و 
: ولکن ماذا ؟۱, کو ہف و 
: عذا رجسل اسلم الآن فقط ٢‏ وای رجسل ۱.. إٍنه آت 
لیؤدی الصلاة عنا . نی الکعبےْهة ھنا ٤‏ جھرا وعلانیة ؛ 
رغم أنف عمرو بن عشام ! 
رجسل ؟..منھسو ؟, 
انے عمر بن الخطساب .۰.!! 

( برین وجوم مبافت ؛ مذھل ) 
ا ... او قد اسلم ؟1! 
یا للخضسارۃ الکبری !! 


إسم محقسون +٭ه+ھ 

محتون ضاما >ء إذن میا ثغت الطریائ آئی الله 
ولکن کیف اسلم بھذہ اسر عة ا لمباغتة ؟.۰. منذ لحظات 
کان کما عہدتهھ : صلبا . مخریا . لا تاخذہ فی مسلم 
شفقة ؛ ولا رافة !! ٴ 

کذلك کان ء الی ما قبل قلیل ! .. مل إنهھ من لحظات خلت ٤‏ 
خرچ من دارہ تائرا ك بمتشتا سیفھ لیقنل بھ محسدا ۔ 
ضف .. بمسد ان شچ راأسھا بقسوة ۰ . تصادف 
ان قرا عندھا آیات من القرآن ۰ 

: فحدث له ما حدث للولید بن المغیرة !. یا للطامة الکبری 
: بل اکثر رر تی سفا میں سی امد ہت 
مؤمنا کامل الإیمان ٠‏ انطلق من فورہ الی ( محمد ) بشهر 
اِسلامه ؛ ویعلن بکل عزم وتصمیم ان لاخفاءء؛ ولا تخف 


بمد الیسوم . 
9 الرجلان یضربان کفا بکف . یتباعدان و کا 6 
9 الی یمین وشمال . یخلو انظر من الثلاثة ۔ : 


٢‏ فی الخلفیےة ثلة رسسل عم ر ملا تھیسا۱ 

۷ اتبل الی الکعبےة ھائیسا ؛ شامخا ء وصسسوته ؛ 

یجلجل عالیسا ء مرددا : الله اکبر . الله اکر .. ٤‏ 
( سستار الختسام ) 





السصؤال : 





اسسنا شرکةھ صناعیة علی النظام الاسلامی والحمد لله ء ولکننا نحتاج 
فی طبیمے العمل إلی فنیین غیر مسلمین ء ھل بجوز ذلك ؟ 


الکإ‌۔سسےواب : 





الإسلام یدعو الی العمل ویمجدہ ء وإلی ان یتحتق لھم ذلك غلا ناس ىالاستعانة 
بغیر المسلمین فی الامور الفنیة التی لا متصل بالدین ٤‏ ومعلوم ان الاسسلام 
بحترم الائسان من حیث هو انسان ؛ الا آنه بشترط غیمن یسععان ىه ان یکون 
امینا وحسن الرای فی السلمین وإن کان غیر مامون علیھم لم تجز الاستعانة بھ ۔ 

واذا کان الاسلام یمنم الاستعانة بغیر الامین من السلہین مثل الخذل 
والملرحف فغالمنع للکافر اولی ٠‏ 7 . 

وعلی ھذا إذالم تجدوا من المسلمین من یقوم بالاعمال الغفنیةٴفی الشرکة 
فلا مائم من الاستعانة بھسنؤلاء الفنیین وان کانوا غیر مسلمین عمشہد الثقة ہھم 
والاطملتّنان الی آ!مانتھم . 


ہہ“ یہہ“ پیم 


ھجرة النبی سرا 





اذا هاجر النبی صلی الله عليه وسلم سرا إلی اادینة ء مع ان الله قسد ۱ 


عصمہ من الناس ؟ بینما عمر رغی ألله عنه بھاجر علانیة ویتحسدی اگشرکین 


ۃ6۴ٔ 


۱ ۰. 





سے نس سے ا رھ والالنىسالیپ امناسبة لھ بمعنی ان 
عمله لیس نشریعا پلتزم بھ اللسلمون 

آما رسول الله فھو مشرع وکل اعہاله وتصرفاته ا تعلقة بامور الدین تعتبر 
تشریعا للمسلمین ؛ ولو تحدی المشرکین بالھجرۃ مثل عمر لحسب الناس ان 
فلك هو الواجب وان من غعل غیر ذلك مقد خالف ٠‏ 

وبذلك لا یاخذ اللسلمون حذرھم عند الخطسر ہم ان الله تعسالی یقول : 
(وخذوا حذرکم ) . 

وبالنظر الی موقف النبی عليه الصلاة والسلام نجدہ قد اخذ بالا ساب 
التی یراھا من عوامل نجاح الھجرة ٭ وکان ات سے اولا وأاخیرا علی الله 
سبحانه ٤‏ اخفی موعد الھجر؟ ٠‏ وترك علیا رضی الله عنه ینام مکانئه وبتغطی 
ببردہ : وسلك کت الفرعیة التی لا تخطر ملی بال الآعداء ٤‏ واختفی فی 
الغار ثلائة ایام للناس ن الایمان بالله عز وجل لا ینافی الآخذ بالاسباب 
المادیة اج ان تکون اسبابا ٠.‏ ولهذا بعد ان فرع من انضساذ 
الاحتیاطات المناسبة عاد قلبه مرتبطا بالله عز وجل معتمدا علی حمایته ونصرہ 
اولا واخیرا . 

فلم یجز یجزع حین حین تحلق امشرکون بالغار ٤‏ وقد جدواا فی طلله حیا او میتا ؛ 
ہل کان یطمئن ابا بکر قاثلا یا آہا بکر ما ظنك بائنین الله ثالثھما ؟ یا ہا بکر 
لا تحسزن ان الله معنسا ء 

فلیست ھجرتھ نی خفاہ دلیلاٴ علیْ خوفه من الناس ولکنھا کائت تشریعا 
للمسلمین بآان الإیمان لا پنائی احترام الأسباب ٠‏ 





فی الیرات 
مات ثلاثة اإخوة فی حادث سیارة غمن منھم برث اآخر ء علما بائنسا 
لا ندری من منھم مات اولا ؟ 





الأخوة ضحایا السیارة ٠.‏ مثل الفرقی وا الحروقین وعمال !انا 
والتنقیب إٰذا ماتوا ئی الحوادث کی و نا کی بک کی رو و ہے 


.. بعضمم توارث ) ملا یرث احدھم اآخر ء وانما یرث کلا منمم الاحیاء من ورثته ‏ 


۲ ۱ 5 رظان اج 
٢‏ ۰ .7 
1 7 
7 


0 0 
وو یں یز 


۳۰"ک("ه,"۸۷,۳ ائ'کاٹئااکالااظِ سہ رت : 


کے الو گا الإ نتلاي . 


4 


۷۲۱۷۱۶۱كث۱۲۱ك۱كك۸ك::911:10:::11::::0:1 [1/1:11/71111)ا(]اااانا1آ: موی 
اعداد : عبد الحمید رہ یباض 
ڈو القسرنین 


کثرت الروایات حول رحلات ذی القرنین واسفارہ ٭ 
غما ھی قصته ء فقد تضاریت حوٹھا الاقوال ؟ء 
وھل هو الاسکندر القدونی ؟ 
وما سبب تسمیته بھذا الاسم ؟ 
صلاح الدین سید احمد ے القامرةۃ 





ےم چ و یچ >ج چج چ ھٰ ھچ پْ ی پ پ“ ہے ہپ 


دو الترنین نموڈج صالح لن مکنه الله فی االارض ٠‏ ولم پىجبر ٠‏ ولم یٹکبر ٤‏ 
ولم یتخذ من الاننصار والفتوح وسیله للسیطرۃ والارهاب والاسعفلال والبطشضص 
بالناس ٠‏ وانما نشر العدل فی کل البلاد التی فتجھا : مخفصا جناحه می عزۃة لکل 
من احساح الی معونتھ ء وقد سخر فی ذلك القوة التی یسرھا الله له 


ولقد معددت الروایات حول رحلات ذی القرنین ٤‏ واسماہ ٠‏ واصلاحاتھ ؛ 
وعدل* ٠‏ وشخصیته ٦‏ 


والنص الوارد فی القرآن الکریم حوله یوحی بان ھناك سؤالا وجھ للرسول 
صلی الله عليه وسلم یقول الله تعالی : ( ویسالونك عن ذی الفرنین تل ساتلوا 
عليکم منه ذکرا . إنا مکنا له فی الأارض وآتیناہ من کل شیء سببا . فانبع سببا ) ٠‏ 
ویمضی القترآن بعد ذلك فی سرد التصة ) فیجعلنا نعایشی الأحداث الی مرت بھ ؛ 
کما انه لا پھمنا ) ان نسجل احدائه بتوقیتھا الزمنی ٭ بقدر ما نحرص علی اخذ 
العبرة من تصته ؛ ولا کات العبرة المرادة من القصة تتحقق دونما حاجة الی 
زمان او مکان اکتفینا بھا ء 


والترآن الکریم قد سرد القصة مؤکدا ان ذا القرنین مؤمن بالله ومعتسد 
والتاریخ حکی قصة !لاسکندر القدونی ؛ وقد کان وثنیا عبد بعض الالمة فی 
البلاد التی ختحھا کمصر مثلا وھو [إفریقی ۔ 
٤ 1 ٘‏ ۳۔۲ 


سوہ 


ود بلغ ڈو الترنین قرنی الشمس ( مشرتھا وسغربھا ) ولذلك اطلق عليه 
کات بت سے دک مہ وطاف اغلب البقاع ۔ 


ولقد هیا الله له سباب ا للك والسلطان والحکم ؛ ومکن لە فی الأرض بما 
هو من طبیعة البشہ کالبناء والعمران والفتح ؛ حتی بلغ مغرب الشمس )؛ وھناك 
ضرب المٹل علی النزاعة والعدل ء وافسح صدرہ للعامل الصالح ؛ وقدم له الجزاء 
الذی بستحقه ؛ وعاقب الخطیء العتدی مقننا بھذا العمل ومصنفا الناس الی 
محسن وسہء ؛ ویحکی القرآن ذلك فیقول ٴ (حتی ااذا بلغ مغرب الشمس وجدھا 
تغرب فی عین حمئة ووجد عندھا قوما قلنا یا ذا الترنین إما ان تعذب وإما ان 
نکرا . وامامن آمن وعمل صالحا فله جزاء الحسن وسنقول له من أمرنا یسرا) , 


ثم عاد الی مشرق الشمس متسما بأخلاقه ) منغذا منھجهھ من العےل 
واملساواة ١‏ ودغفع ااضظالم عن الناس ؛ مرسیا قواعد الحق ؛ کیا فنمسل فو 


ا مخغرب ۔ 


وفی الشرق وجد قوما وأارضا مکشوفة لا یحجبھها عن الشیس شیء من 
مرتفعات ؛ بل تتسلط علیهم .الشمس دون حائل ( حتی اذا بلمْ مطلع الشمسر 
وجدھا تطلع علی قوم لم نجعل لھم من دونھا سترا ) ٠‏ حتی إٰذا غابت الشمسر 
عادوا :الی معایئمھم بعد ان استتروا من لھیبھا ء 


ویختتم الترآن رحلاته عندما یتول (حتی إذا طخ ہین السدین وجد مر 
دونھما قوما لا یکادون یفقھون قولا ٠‏ قالوا یا ذا القرنین إن یاجوج وماجسو 
مفسدون فی الارض فھل نجعل لك خرجا علی ان تجعل ہیننا وبیٹھم سدا . قا 
ما مکنی غيه ربی خیر فأعینوئی بقوۃ أاجعل ىینکم وبیٹھم ردما . آنوئی زنر الحدب 
حتی اذا ساوی بین الصدفین قال انفخوا حتی إذا جعله نارا آتونی افرغ علیہ 
قطرا . غما استطاعوا ان یظھروہ وما استطاعوا له نقبا) . 


علیھم حیاتھم قوم عتاة دابوا علی الإفساد والتھر والتشرید غیھم ء غلبی نداءھ 
بقوة الحق ٤‏ وسخاء اللؤمن ؛ وأقام لمم ما یحمیہم من الظلم باشر اکھم فی تحصیر 
أنفسہم وتأمین حدودھم من أعدائھم ء بازلا کل الجھد ٠‏ 

وہبذفلك نجدہ ولم تلمه الدئیا ء ولم یبطرہ الئصر تلو النصر شاکرا قائلا 
ھڈا رحمة من رہی مإذا جاء وعد رہی جعله دکاء وکان وعد رہی حقا ) ۰ 
77 ےچ یا 7 ا ار ا ا 


اآکون قد اوضحت چئرب چ6 سے الحتیقتیة لشخصیة عظیمة اضق 
الترآن جلالا وحیبة ة بکرونة بالا 





اعداد : فء ع٤‏ 


الثوریة بین آلھدف والوسیلة 


ھل الفایة تبرر الوسیلة 1٠‏ بمعنی اذا کانت الغفایة مشروعة فھل یجوز ان 
پرتکب فی سبیل الوصول آلیھا منکرات ومنکرات ٠‏ ؟ فی منلق العقل لا یجوز 
ھذا ء فلا بد ان تکون الوسیلة مشروعة کما ان الفایة كذلك ٠.‏ 

من ھنا غالدعوة الاسلامیة تسلك فی طریقھا کل السبل امشروعة : ((ادع 
الی سبیل ربك بالحکمة واموعظة الحسنة ) ٠٠‏ 

آما الدعوات الرضیَة مھما تمددت اشکاٹھا ھی تلجا الی الظلم واضطھاد 
الناس وقھرعم فی سبیل تحقیق مآربھا ٠.‏ 


وحول ھذا اللوضوع کتبت مجلة ( الشهاب ) اللبنائیة تقول : 

ان الفکر الاسلامی قد یسمی انقلابیا بمعنی ٠‏ أنه یرید تغییر حیاۃ الناس 
مور العمیقة ٤‏ ای یغیر اصول التفکیر والنظر الی الکون والحی۔ساة 
و 'ئسان 7 

ولكکنه وان کان انقلابیا فی طبیعته وماہیته بل وفی عدفه ؛ ال ان ھذا 
لا یعنی الطفرۃ والعئف فی وسائله ؛ ان الثوریة فی الھدف تعنی التغییر الجذری 
العمیق ٤‏ واعمق الاعماق هی النفس الانسانیة ٭ 

والاسلام یہدف الی الئفس فیھدیھا سواء السبیل ۰ واذا اھتدت ائطلقت 
تفمل الاماجیب .. والاعاجیب هنا تعنی کل ااکرمات ٭ 

آما الثوریة فی الوسائل فتعنی کل اعتسصاف وابتتہہ۔سار . واذا حدثت 
الاعتساف والاہتسار ۔ مع احسن الذ۔سوایا واطیبھا ۔۔۔ فلن ینتج غیر الظلم 

نرید داعیة سویا لا کادرا ثوریا ٠‏ وفرق بین ھذا وذاك ٠‏ ھذا یمثله الانبیاء 
جمیعا ویمثلهھ اصحاب الآخدود ؛ وذاك یمثله الشیوعی والنازی والفاشئی م 
ھذا یؤمن بالحق والخیر ویثبت علی الحق ویدعو الی الحق ء ویرید الاصلاح 
ما استطاع ( الاصلاج الجذری لا الترقیعی ) حسەما تعلیق نفوس الناس وحسب 
مشیثة الله وارادنه ۰ 


۰" ۰ 


و 


7 


ولیس عليه بعد آمن النااس آم لم پؤمنوا : < لیس عليك عداعم ولکن 
الله پھدی من یشامء ) وذاك یؤمن بنظریة من صنعه أو صنع بشر غیرہ ویؤمن 
بارادة الٹغیپر اںادة تضاھی عند ا پؤمنین ارادۃ الله ۔ ہل هو یظن اأنه إله ھذہ 
الأارض ولا اله غیرہ ؛ غلا یقیم وزنا الا لارادته هو ؛ امسا پرادات اآخریسن نھی 
ساقطة من حسابه ء لان فلسفة النظام تقوم علی تسلطه علی الآخرین وفرض 
اآرادته علیھم . بخلاف ااؤمن فھو یبذل وسعه وطاقتھ غی الدعوة والاقذ....سثا 
لیؤمن من یؤمن بارادتھ واختیارہ لا بالتھر والجبروت ( لا اکراہ فی الدین قد 


نعمة الاسلام علی الراة 


کثر الحدیث ھذہ الایام عن ااراۃ وحقوقھا ء والاصوات ترنفع عالیسا 
منادیة بانصافھا ء والرفعة من ثشسانھا ٠٠‏ واذا کانت ا لراة مهھینة فی الغرب ء 
ضائعة الحقوق ٠٠‏ فھی فی شرقنا العربی ٠٠‏ وفی ظل الدیانة الاسصسلامیة 
الخالئدۃ ٠٠‏ موفورة الکرامة ٠٠‏ تھا حقوقھا کما ان علیها واجباتھا ء ھی والرجل 
سوام الا ما اقتضته طبیمة الرجل من حقوق خاصةۃ به ء وما اقتضته طبیمےة 
امراۃ من حقوق وواجبات خاصة بھا افتضتھا طبیعٹھا کانئی ٠‏ 


عنھا والاسلام رفع من سان الراة 72 وصان تھا انسانیتھا 2 ورفع الظسلم 
حسے (ق٘ سے 


وتحت ھهذا العنوان کتبت مجلة ( الارشاد ) المغربیة تقول ٠‏ 

جاہ الاسلام فغیر کل شیء ؛ وأاول ما بدا به مظالم امراۃ فقضی علیا 
قضاء مبرما ؛ وعنی اشد العنایة باشسسععار الرجل ان المراۃ مخلوق مئله فی 
الانسانیة ؛ ومکن لہذا الشعور التمکین کله فتجد ھی التنزیل العزیز امثال ھذہ 
الآیات ٭: 


٠ ) و الڈی خلقکم من نفس واحدة وجمل مھا زوجھا لیسکن الیھا‎ ١ 

ہ یا یھ الناس اتقوا رکم الذی خلقکم من نفس وأحدة وخلق منھا زوجھا 
وہث منھما رجالا کثیرا ونساء ) ٠‏ 

والله جعل لکم من انفسکم آزواجا وجعل لکم من آازواجکم بنین وحفدة ٦ ٤‏ 

فاطر السموات واالأرض جعل لکم من انفسکم ازواجا ٠ “٤‏ 


ولأامر ما کرر الوحی الاشارۃ الی ان الرجل والمراة خلقا من نفمس واحدۃ ٤‏ 
ٹھو یرید استثصال امتھان راسخ فی نفوس بعضهھم لانساء ء ثم عرف الاسلام 
لھا حقوقھا کاملة ء واراجھا من عنت الجاعلیة وارھاتھا بعد آن عانت مسا 
ما عانت ء ثم ہواھا ا لمقام الحترم فی بیتھا وفی اااجتسع ؛ واوعی ہما ٭ واليك 
بعضی التفاصیل ؛ 


کان واد ٤‏ نچاء الاسلام بتحریمه فلسم تکن موعودة منسذ انتشار الاسسلام 
حتی یومنا ھذا . 

وکان سبی ٤‏ فحرم الاسلام السبی منذ حرم الغزو ۔ 

وکان امتھان لانسائیتھا ٤‏ فسوی الاسلام بین دم الرجل ودم امراۃ سا 
سوی بیٹھیا فی حد القذف ؛٭ 

وکان استثثار دونھن بالمھور ؛ فجعلھا الاسلام حقا لہن خالصا ۔۔۔ لا ینزعه 


الا ظالم . 
وکان نعدد الزوجات غیر محدود ولا مقید فجاء الاسلام محددا له ک‌ک٢ھا‏ 
فعل بالرق ٠.‏ 


وکان اکراہ الفتیات علی البعاء لیکبین لآسیادھن مالا 6 فجاء الاسسلام 
معلنا ظ2“ ولا تکرھوا فتیاتکم علی :البغاء ۹ء 

وکان حرمان میراث ٢‏ فقرر لھن الاسلام حقوقھن قفيه ؛ٴ ٢‏ للذکر مثل حظ 
الائثئیین )4“ . 

وجعل ھذہ الحقتوق فریضة من الله ناقفذة ۔ وکان العضل ( الئم ) عن 
الزواج طمعا فی ان یفتدین آنفسہن بمال ٤‏ او یمتن فیرثوھن ؛ فجاء الاسلام 
ناھیا عنه زاجرا  :‏ یا أیھا الذین آمنوا لا یحل لکم ان ترثوا النسسساء کرھا 
ولا تعضلوھن لتذھبوا ببعض ما آتیتموھن ) ٠‏ 
وفی اسامة اللعاشرة ٤‏ نزل الوحی بہذہ الکلِمة الطیلة الجے۔ابمعة : 
ہ وعاشررھن بالمعروف ) وکان الولد یرٹ زوجات ابيه فی جمله المتاع ٤‏ نجاء 
الاسلام رادعا اد الردع عن ھذا انکر بقوله : 3 ولا بنکھوا ما نکح آباؤکم 
من النساء الا یا قد سلف انه کان فاحشة ومقتا وساء سبیلا ) وکان .. 
وکان نے مما ابطله الاسلام جملة واحدة ۰ 

تم سن لھا تشریعا مفصلا فی الارث والزواج والطلاق مبینا ما لھیسا 
وسا علیھا ضمن عھذا الامس9۔ساس الحقتوقی العادل ولھن مثل الذی علیھن 
بالمعروف ۷ء 


ولولا ان الکلمة لا تسع لشرح اکثر لائینا علی جل ما فرض لھن من حقوق ؛ 
ولکن یکفی ان نقول : ان الراة فی ااجتمع الاسلامی وصلت الی ما تحسدمھا 
عليه متمدئة القرن :العشرین ٠‏ 





2 ى ۳اا لنرک صا ۳ل کہا بہڑ مظال نا تی 
0 ا اس او یڈہ ١‏ ا 
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العبادة الحرکیة المنظمة ھی الاسلام ھی اجراء طبی ھام ضد اصابسسات 
السکتة القلبیة والموت المفاجیء : 


عندما نوجیە العالم الحدیث بنتائج الاحصائیات الطبیة العالمیة لاصابات 
شرغا ورفعة عندما اعلن البحث العلمی علی النطاق العالی مدی اثر التربی_ےے 
الاسلامیة فی حیاة الانسان الیومیة لوقایة الش-عوب امما وافرادا مسن خطر 
الاصابات القاطة للسکتة القلبیة والملوت ا مغاجیء . لد اظھرت نتائج الابحاث 
العلمیة ان ھذہ الاصابات لا تحدث بین افراد اللجتمع الاسلامی النبیل إلا بنسبة 
ضئیلة بخلاں اجتمعات الاخری التی ارتفعت مُبھا ھذہ الاصابات ٠‏ فازدادت 
نسبة الوفیات ہین انرادھا ٠‏ وعندما اکتشف العلم الحدیث اثر ا مادة الشحمیة 
للوجودة ھی الدم علی ظہور ھذہ الاصابات وبین کیفیة ترسب هذہ الواد ئی 
شرایین القلب بسبب قلة الحرکة لدی الائسان الحدیث فی العصر الحاضسر ٤‏ 
وصعوبة ترسب مذہ المادة عند الانسان القدیم الکثیر الحرکة والنشاط العضلےی 
وتف الاسلام العظیم امام ھذا ا لشہد لیبین قانونھ الطبی الالھی الرائع الذی یتمٹل 
فی ( العبادة الحرکیة ) اليومیة خمس مرات بصورة دائمة لتجدد للاجسام البشریة 
حیویتھا وفعالیتھا المضلیة ء وتقیھا من خطر الاصابات القاتلة التی تنجم عن داء 
السکتة التلبیة الناجم عن قلة الحرکة ٤‏ واصابة الاجھزة الجسمیة بعارض ‏ ة 
( الخمول العضوی ) ۔ ھذا الی جانب ما یتمتم بھ الافراد فی المجتمع الاسسلامی 
السامی من تمارین الترویض الجسمانی الیومی ؛ الحاصلة من الجری الی 
المسجد لحضور صلاة الجماعة والعودة منه ء اذ اعلسن الاسلام حرصہ الوثیق 
علی فائدۃ الاجسام البشریة منتمرین الشی عندما شجع السلم واثار فی روجحھ 
الرفبة والشوق لحضور صلاة الجماعة التی جعل ؟جرھا بسبعة وعشرین صلاة 
من الصلوات الانفرادیة الی جانب ما وعد بھ الفرد السلم بتسجیل عشر حسنات 
علی کل خطوة یخطوھا الی صلاة الجماعة والبھجة والانشرآح النفسی الذی 
یحتاجه الجسم عندما یضرب ہقدميه الارض بقوة ونشاط کہا أقر العلم الحدیث 
ان الجسم البشری پستفید من التمارین الریاضیة عندما یکون الفرد منشرحسا 
مضرور! آلناء ممارسة العرکة الریاضیة ۔ 


ان سبب حصول السکتة القلبیة ب لة عند الکسالی والخاملین وقلیلی 
الحرکة والنشصاط المضلی بعود الی ضعف الدورة الخبویة درب امواد الشحرة 


۸ 


ال موجودۃ غی الدم فی اسجچة جدران الشرایین التاجیة القلبیسة . وسد ادرك 
الاسلام العظیم خطورة الاہر فوضع قوانین صحیة اواجراءأت وتائیأٌ رائصسة 
لادامة نشاط الدورة الدمویة الی جانب العبادات الحرکیة الاسلامیة ؛ فامسسر 
قابلیاته الحیویة ٤‏ والدورۃ الدمویة تزید فعالیتھا وقوتھا بصورة دائیة مستمرۃ 
لیکن الارد بالتے و الام اج سرب وك 

١‏ یا ایھا الذین آمنوا اذا قمتم الی الصلاۃ ناغسلوا وجوھکم وابدیکم الی 
الرائق واءسخوا پرؤؤسکم وارجلک الی :الکسین وان کننمجنبا فاطھروا 4 ء 

وھکذا تلعب الدورۂ الدمویة والنشاط الجسمانی دورا خطیرا فسی احداث 
الوقایة من الاصابات الّقاظة للسکتة القلبیة واللوت المفاجیء واعطاء الم 
درعا حصینا یحتمی به من شر مذہ الاصابات الخیفة ٠‏ والی جانب العامل ااؤثر 
فی اظھار اصابات السکتة القلبيه والوت ا لماجیء وھو ز( الخمول العضوی ) 
وضعف الدورة الدمویة غھناك العامل الآخر الذی هو عامل ( التغیرات النفسیة ) 
الذی اثبتت التجارب والدراسات الطبیة الحدیثة ان له اثرا فعالا فی احداث ھذہ 
الاصابات الرضية الخطیرة . لاحظ الباحثون عند دراسات الحالات الرضیےۃة 
المتکررۃ کل لحظة انالاصابات بالسکتة القلبیة والموتالفاجیء فی شتی بت ا 
ئی العصر الحدیث ؛ ان ھذٔہ الأاصابات تکثر حوادٹھا بین رجال السیاےة والخط 
التحمسین والوطنیین والثائرین ورجال الغامرات ومحترغفی الھن الرھهبسة 
کالجراحین والطیارین واللصوص ورجال الاعمال السریة والعصابات وجمی 


ساعات العمل . 


الدکتور ابراھیم الراوی ۔۔ بفداد 


طریق الخلاس 





تمر البشربة الیوم فی اسوا عصور الانحلال والظلام ٠‏ وتعانی من الانحلال 

الخلتی 2 وذلك من آثار ا ماديه الطاغیة :التی جعلت من ھؤلاء الذ-۔۔اس 
وحوشا ضاریة وبشر! ممسوخا لا بعرف الانسانیة ۰ 

وارتنکست ھذہ الجاعلیة الجدیدہ ۔۔۔ والقدیمة فی آن واحد ۔ بعد أآن ×ضلت 
طریق الخلاس . ارادت ان تجعل من المادة کل شیء ونسیت تکریم الله لھسذا 
الانسان الذی استخلفه الله فی ھذہ الارض لبناء الجتمع السعید . 

۳7ھ7۲7 خزاہ قامرتل مرا اور تع ولو بتنا ذل 
سن اللبادیء >0 ا الد لجاعلیة . 

وستبتی ھذہ انظایات م ھی ال یظارة 02" عذا النور محجوبا معن ور 
ل النور : 
کات ا ا 


"٣ٛ۹ 


یں دی اعت یہ طاوت ای اج والخرافات التی آر-تھا قرون التخلف 

نعم هو الرجوع الی الکتاب والسےة ٤‏ وھد ما اوضحھ الرسول صلی 
نیما انسیل فغفرق ہکم عن سییله ) او کیا آخیر به حینما قال صلی الله 
لليه وسلم (ترکت فیکم ما إِن تمسکتم بھ لن تضلوا بمسدی ٠‏ کاب الله تعالی 
سنة رسوله سلی الله عليه وسلم ') ۰ 

. إن استمساکنا بھذین الفبعین احیاء لاسلامنا ؛ ونظافة لاخلاتنا ونقساء 
اس رد و مت ایا سی ال دا الدین من الحیاۃ 

0 الشباب السلم : ا بشقلطزت کی سائتم الشی انت شی 
ثسیە سوی افکار ضحلة وسحیة لا تمدو ان تکون خبوطا واھیة نتبدد لو تورنت 
نظامنا الاسلامی . 

فھل آنتم عاملون ؟ .. والی متی تنتظر ؟ ۰ . والی این ؟؟ فکروا الی متسی 
نذا ؟1 .. اما انٹھی عمد الرتاد آ1 

ٹعن بعامة ال جب مقری لی االزع الشاوعیتھی تن تاعتاقی 
انا السلم التوی الذی یتصدر الحلقات الدراسیة العلمیة العاللیة ء لا ان 

ان امة تعرف کید تموت الوتة الشریفة یھب الله لھا الحیاة الكریمة ۔ 

فلنختر اذن ای لون من الحلول العروضة علینا ‏ 

طریق الذوبان ھی البادیء الادیة الجاعلیة التی اکلت الاخضر والیابس ۔ 

طریق الابادة دیما لو سسیطرت عھذہ الادیسة ملینا کما حدث فی اا۔تول 
الشیوعیة . 

طریق الدعوۃ لبناء الجتمع الاسلامی 

لاشك ان ن الطریق الثالثَ هو الطریق الصحیح الذی یلیق بنا کدماۃ فکرۃ 
ونظام لا لاتعرف ئل او التراجع | وترید آن تمن علی الین استضغوا سی 
الارض وئجعلھم ائمة ونجعلمم الوارئین ) ۔ 








الکویت افتة حضر٥‏ حب 
السمو امیر البلاد آلمعظم دور الانعقاد 
العادی الخامس 'لکمل للغفصہسل 
التشریعی الثالث اجلس الامة ۔ 
ویری سموہ لدی وصسولهھ مننی 
ا ملجلس حیث کان فی ‌استقباله سعادة 
زئیس مجلمن المه٭ واعضاو اآحتےه 
الاستقبال ٭ 
العظم رئیس وزراء بنغلادشش الشیخ 
مجیب الرحمن والوفسد الرافق لھ 
خلال زیارتھم للبلاد ٤‏ وقد تم البحث 
بین المسئولین ۔۔ فی البلدین ۔- فی 
العلاقات القائمة ووسائل تدعیمھا ۔ 
٭ سیزور سمو ولی العمد ورئیس 
مجلس الوزراء الملکة العربی تن 
السعودیة خلال ھذا 'لشےپر لاجراء 
محادثات مع مسار ايسی8صؤولین 
السعودیین حول العلاقات بین البلدین 
ھ التی معالی الشیخ صسباج 
الاحمد وزیر الخارجیة ووزیر الاعلام 
بالوکالة خطاب الکویت امام الجمعیة 
العامة للامم التحدة اثناء مناقشتة 
معاليه الشکلة من جذورھا واىان عن 
موتف الکویت وتبنیھا اطالب الشمعب 
الفلت۔۔۔حلینی وحقھ فی العودة الی 
دیارہ . واسعتعادة کافة حقضوقهھ 
السلوبة >-' 


1 





نو وس رھ اپ 

ھ اتاحت وزارة الدفاع الفرصسسة 
الاسر الشھداء الکوینبین الابطال الذین 
فریضھ الحج ھذا العام علی نفقتة 
الوزارة ء 

ھ تجتمع بالکویت لجنة مؤلفة من 
کبار آساتذ٥‏ التاری یخ فی الجص۹امعات 
العربیة وذلك بھدف کتابة تاریخالعرب 
وتصونه من کل دخیل ٠٠‏ وتنفی عنهھ 
کل شائبة ٭ 

السعودیة4 : حذر جلالة ايك 
فیصل فی رسالة ارہ۔۔سلھا للرئیس 
الامریکی من ان العرب سیلجاون الی 
سسلاح النفط من جدید اذا لم یتم 
غفلسطین ذ٦‏ 
٦‏ حضر وفد رابطلة المالم 
الاسلامی حنل وضع حجر الاساس 
اشروع الكلیة الاسلامیة ئی سرابیٹو 
بیو مغسلافیا ٦‏ 


لم 


یما ہفکر ان السعودیة تد امت 

الكلیة بمبلغ ٢٢‏ الف دولار . 

ُ آفاد الامین' ۱ لرابطة العالم 

الاسلمی بأائه قد ت ا حوالی 

مائة شخمس فی 7 6 وأان :الاتبال 

علی اعتئٰق الدین الاسلامی یزداد 
باستمرار . 

ھ کما صرح الامین العام للرابطه 
بان حوالی مائة الف شخص ترکوا 
زیٹھا وضلالھا ٤‏ واعلنوا تیب کم 
بالدین االاسلامی الحنیف ٭ 

القاھعرة : اصصلحر نائب رئیس 
الوزراء ووزیر الأاوتاف قرارا بتشکیل 
بعثڈ الوزارة للحج وسنتولی البعثة 
الاشراف علی راحۂة الحجاح واقامة 
الشعائر الدینیة لھم ۔ 

ھإ بحث وزیر شٹئون الازھر ٢۔‏ 
وزیری التربیة والتعلیم وشسس9ٹون 
الوظفین بنیجریا امکانیات ایفاد عند 

من المدرسین والمدرسات من اہنساء 
الازھر لتدریس اللغة العربيه والعلوم 
الاسلامیة فی مدارس نیجیریا ۔ 

ھ تلقی رئیس الوزراء مصحفا من 
الجالیة العربیة فی لوس انجیلوس 
هھدیة ۰ واملصحف مکتوب بخط الید 


مغذف ٢٣٠١‏ سئنة . 

چ تالنت بعثه معھد ا ملخطوطات 
التابع لجاممة الدول العربیة لاختیار 
وتضویر ااخطاوطات الْعَریة ا1و ود 
فی مکتبات ایران الزآخرة بنسوادر 
الخطوطات ٭ 

الجزائر ؛ احتفلت الجسزائر ئی 
الفاتح من نوغمبر ںالذکری العشرین 
لاندلاع ئورتھا ٠‏ 

وقد حضر الاحتف-سال عدد من 
رؤساء الدول العربیة وزعہسسسساء 
العالم 

فشظین ؛ تائمات ال رة ت 
للامم :ا لمتحدة مشکلة فلسطین ۔ 


اشندت المقاوية الفلسمطینیة 
للاحتلال الاسر ائیلی عنفا وضراوة ؛ 
فقد نشئ۔۔۔۔ذ العمل الفدائی داخل 
الارض ااحتلة مسببا الذعر والھلع 
للیھود ء وخرح امسلمون عتب صلاة 
الجمعة فی تظاھرة ضخمة منددین 
بالاحتلال ٤‏ مؤیدین لنظمة التحریر ٤‏ 
رافعین الاعلام الفلسطینیة . 


اخبار متفرقة 


ترکی۔۔..۔ا قال نائب رئیس وزراء 
ترکیسا : ؛ ان اتوی سسسےلاح صضد 
الشیوعیة الملحدة هو الایمان بالله ٤‏ 
ونحن نرید ان نسلح شہاہنا بالایسان؛ 
وآداب الاسلام و التمسك بالعقیدة 

ک"ٛ صرح مصدر مسٹول بان عدد 
الحجاج الأَتراك لہذا العام یتراوح 
ہین ۷۲ و ۸۰ الف حاج ء وقد اتخذت 
الحكکومٰة الاجراءات اللازمة من اجل 
سلامتھم وراحتھم ۔ 

نیجیریا : ترر ا نیجیریا 
الأاعلی للشئون الاسصسلامیة ۳ وقد 


"0 


اصدر المجلس بیانا اعلن غيه 
سیکون الناطق باسم جمیع اانظمات 
الاسلامیة غی البلاد ٭۔ 

آلھند : انتتح مؤخرا فی دلھی اول 
بس للمنظمات الاسسسلامیة لبحث 

ن السلمین وتضایاہم علی ضوہ 

الوائم الذی یعیشه السلطلمون ثی 
العالم ؛وقد حخرم الملؤتمر مندوبون 

عن الکویت والسعودیة ومصر ولبفان 
وہلجبکا والبرازیل وغیرھا ٠٠‏ 

الانیا ؛ اعلن الرکز السسےلابی 
بامانیا الفربیة ان خبسة من ا9‌لمان 
اعتنقوا الدین الاسلامی الحٹیف ۔ 


۳ ۰۴ ۹٦[ 


سس 
٢‏ 
ج 

7 
م۴ 





بی تقررقی موچ افو 
8 ا یا لا ا 
موک ری موی 


۱ جوڈ اوت نان پروی و کہا دش ہی قش 3 از ا ا ےک ا کی 
2 ان ا ای ا ۷ اد اش کو دا 
7 0 : ےی کر ا و و سا اھ چا کک ویر یت کے ل۵ ا 


ا و ںا چان جو پا 1ب یٹ ات ۳- 
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2 
35 
۲ 
و 
0 
۹ 


ےت وف 


رح ما 


سم لسر 





سے 


ہہ 


390-0. 


رت 


وو ا ا رہہ ا و ١‏ 
0 1 اج پ2 ٍّ کے ہے چجت وریہ گ ۰ 1 
و و گر وش وک ون نو 2 میں ا نت کو یں تی کی 5 7 0-7 

9 
ان 


2 2 کل رک 
و دو پا : بن ا یا یا کک وا کوک وا دی ا : ا : 
موا وی وا مس یک پا رن ک سڈ روح کن رہ جرب نس ای سی کا ہی یج کی ا ار 











فعکامھگاالکجاٹر 
۹۹4۰ھ سس ۹۷امھ 
بش تا تک الو ضوھام تکالکاب 








رسول الانسانیة معالی وزیر االاوقاف والشلون الاسلامیة 
الصیام والقرآن ائشیخ رضوان رجب البیلی 
قضیتنا قضیة ‏ العق معائی وزیر الاوقاف والشلون االاسلامیة 


۸ۃ" 

نظرات فی الحدیث )٢(‏ ۸۸۰۰ 
)0 نل ۸/۸۲ 
)2( (م) ۶,۸۷ 
۹٠۸ "۰ 2‏ 
ان ۹۷۹/۱۰۹ 

")) ۰. (۸) 





احکام قرآىیة ' 

افتمال ا شکلات 

آیة الکرسی 

تفسیر سورة الکافرون 
تفسیر سورة ]سد 

خواطر فی القران 

دراسات ھی االنصص القرآئنی 
ائثرآن ممجز؛ۂ حالدہ 

القخصص انلقرآنیة (۸1) 

)02 وو )0 

لله ا لشرق وامغفرب 
مشکلات الەراصل )٢(‏ 

)) )۸ )۴ 
من عدیث النصر می القرآن 
الناس والفرآن 

النسخ تونیت للاحکام 
نظرات می سورہ الانعام 


'الدکتور احمد آلھوھی 
االاستاذ احمد معمد جمال 
الشیخ محمد الفزالی 

)0 ری + 

ِ)) ج--- + 

الاستاذ علی 'الطنطاری 
الاستاذ عبد الکریم الخطیب 
الدکٹور عہد االجلیل شلبی 
الأاسئلا محمد عزة دروزة 
.2 ہج" ×+ 
'الدگنور 'احمد 'الشریاصی 
الدکٹور علی محمد عسن 
2 و ل+× 
الدکنور معمد 'الدسوقی 
الاستاذ احمد البسیوئنی 
الدکٹور مصد معمد الثرتاوری 
الشیخ محمد االغزالی 


۸/۰ 
0/۸۰۴ 
"(۸ 
۸۰۱۵۱ 
۸۷۲۳ 
۸۸3۷۴ 
۹۰/۷ 
۰/۸۰۸۱٦ 
۷۷/۰۱۳ 
او‎ 
۸۷۱۹ 
0/۰۰۹ 
۰ 
۷۲۹ 
(۸۱۱۹ 
۲۰۸۰۸۱۵۱ 
۸۸۰ 





شوامل نشاہ العلسمة 

الفیبیون حتا ھم الجاحدون 

الفکر الاسلامی والانساں والمعرکہ 
افکرہ الحسق 

المخفیدلدے صد العارابی 


الاحنھساد 
الاحتکار وتسعیر السلع )١(‏ 
)” (ر( ")7 0۱۲ 
الاسلام والشرائع السابقة 
الاسلام ومعاملة الاسری 
الامتاء والقضاء 
الاقتصاد الاسلامی 

بناء الاقتصاد الاسلامی 

ہین الشریمه والقانون 
التامین التجاری 

تصور جددند تربا الەعضسل 
تعاطی المخدرات والادمان علیھا 
حکم الاسری والرق فی الاسلام 
حکم الاسلام فی الاسترقاق 
الحکم الاقتضانی 

أ العکم الشرھی 

العکم الوغتمی 

حول ولایة االرجل علی نفسه 


الشیخ محمد الفغزائی 
الدکتور احمد الحومی 
الدکتور عبد العال سالم مکرم 
اندکتور وھبه الزھیلی 


)7 م + 

المدکٹور محمد سعید رمضاں الہبوطی 
الدکتور محمد عاطف العراقی 
الدکٹور محمد سعید رمضان البوطی 
الأاستاذ عاروق مینصور 

الاستاذ سعید رایسد 

ِ7 )7 (ر 


فقه وتشریسع واقتصاد 


'الأاستاذ محمد رجاء حنعی عبد اانجلی 
الدکتور محمد سلام مدکور 

) 7 ہر 

الدکتور محمد محمد الشرقاوی 
الدگتیر احمد الشرباصی 

'الدکٹور سلیمان دنیا 

الدکٹور محمد سُوتی المنحری 
الأاستاذ زیدان اہو الکارم 

الاستاذ علی عبد الله طنطاوی 
الدکتور عبہد الناصر تومیق المطار 
الدگٹور أحمد صهی الدنىن عوض 
الدکتور احمد علی ااجدوب 
الأستاذ محمد عزۃة دروزة 

الدکتور معمد الحجی الگردی 
الدکتور محمد سلام مدکور 

ج2 ×× جم 

× 2× 2 


افاستاذ محمد عزة دروزة 


"۸۹۰ 
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الغمر وموٹف الاسلام منھا 
رسالة االاسلام ونسخھا للرسالات 
عاقبة التساھل ہمقدمات العرام 


المقوبات السالبة للحریة 
عقوہة مراتبة الشرطة 
علة رہا الفضل 


مراعاة ا اشرع احالة الجائی 

نھو اقتصاد اسلامی )١(‏ 

”۸ مم 

جو +ر در رم 

نھو اقتصاد ااسلامی متحرر 

الٹھی ھی نصوص التشریع الاسلامی 
عل نقید تعدد المزوجات 

ولایة الرجل علی نفسه 



















ائدکٹور اعمد :الھوفی 
الدکتور سید محمد موسی 

اللوا؛ محمود شیت خطاب 
الدکتور محمد عبد الله دراز 
الاستاذ منصور حسین عبد ائمزیز 
الدکتور عسین مؤنس 

الاستاذ محمد عہد الله السمان 
الاستاذ امیل برتو 


الاستاذ عبد االکریم الخطیب 
ڑ2 ل2 )2 ز) 
الدکتور وھبه الڑھیلی 
الدکتور احمد علی الاجدوب 
2 )2 " 2 
الدگتور نور الدین عتر 
الأستاذ محمد متحی بھنسی 
ائدکتور اہراھیم فؤاد احمد علی 
0 ) 2 

ھ۸ ِ7 )2 

الاستاذ عبد الکریم الخطیب 
االدکتور محمد سلام مدکور 
'الدکتور نور الدین عتر 
الدکٹور محمد البھی 
















الدگتور یوسف نٹوفل 
الاستاذ محمد عہد الله السمان 


الاستاا احسان صدفی اآئممد 
آلاستاذ ائور :الجندی 
الدکتور یوسف نوفل 


۷۸ٌ۰۰۹ 
۸۸۳۲ 
۸۱/۶۲/۲ 


۱۲) 
۸/۸۰۹ 
۱۲ء 
سحریہؤ 
۹ +0 
09+۸ 
۲/۰/۹۵۱۰ 
۲۴۲۰/۲۱۲" 
۲)۸ 


۷۲" 
م۸۰۸/۵۲/ 





۲۳۸۰۲۴۶ 


۷۸۸۱۷ 
۲,۹ 


۰ 


۸۰۲ 
0,۰۵۰ 
۹,۸ 


۹۹۸۱۹ 


۲۴۸/۱۷ 

الشیخ عبد االعمید السائج 0۸۰۴۳)" 

الشیخ طه 'الولی 9۹۰۹ 

الأستاذ احمد عبہدامعسن اانشاروی ۸۸ھ*٘ 

الأستاز احمد مظھر العظمة ۸۱۲ ) 

الأستاذ محمد رجاء حنفی ۹۹,۰۷۷ 

من عید الھجرۃ آئی عید الولد الدکتور محمد سعید رمضان االبوطی ۸/۱ 
ائلرلد النبوی االدکٹور محمد محمد عہد :الرعموف ۸)۱" 

الشیخ عبد االحمید السائع ۱۱ )۲ 
'الدگتور محمد محمد بیصار ۰۰۹"( 

الدکتور احمد ‏ الھجی الکردی ۹ ۲)0 


اسالیب التطیم عند ا لسلمین 'الاستاذ محمد الحسپنی عبد المزیز ھ۸۸ 
الاسلام والصمة النفسیة الأستاذ علی :انقاضی نی 
الاسلام والعلافات الاجتماعیة االشیخ احمد البسیونی ۰ۃ(" 
التدین الشیخ السید سابق 0۸۲ 
آلتعلیم :الاسلامی فی الکویت الاستاذ عہد العلیم مویس ۹,۰۳۰ 
حق الله علی عبادہ الاستاا عہد الرعمن عبد اللطیف ۸/۰۸ 
خطب الرسول التھریسر ٥۷ء"‏ 
دور الدین فی الوقایة من الجریماة ] اائدکنور احمد علی ا لجدوب ۹٦/۷‏ 
ائزی الاسلامی الدکنور احمد العجی الکردی ۸۱۹۱+" 
عوامل التربیة می الاسلام ااڈستاذ علی االقاخی ۸۰۱۹ھ 
فی قضیة ملبس ااراة 'الاستاذ عبد االمقصود حبیب ۲۰" 
کلھم ببکی غمن سرق !1صحف ! الاستاذ احمد محمد جمال :۰)۸" 
مرکز امراة اندکٹرر احمد االعجی الکردی 9۹۰ 090 
مشاھد من السیرة النبویة الاأستلا محمد علی ا اجذوب ۱۲۱ۃ))" 
مکانة ا مراة فی االاسلام 'الاستاذ محمد عبد ا انم 'الغاقانی ۸۸۲+ 
منھچ‌الاسلام می التکافل الاجتماعی )١(‏ إ الدکٹور محمد فغوزی فیض الله ۸٤‏ "٘ 
یں ×× ہہ ۰ھب جب“ " ۰٥۶‏ ,, 
واما بنعمة ريك فعدث الاستاا احمد التاجی ۷ 
ائدگتور احمد العوفی ۹۷/۰۸۰۸ 
االاستاذ احمد معمد جمال ۹ھ 





1 نہ 


الاستلا محمود حسن 'اسمامیل -., ۸٤‏ 
الاستاذ محمد ھارون الحلو ۹۹ 


الاسلام دعوۃ کل :الرسل الدکنور احمد عمر عاشم ۲/۵۵ 
الاسلام والامریقی امماصر 'الدکتور عماد 'الدین خلیل ۰۱۸۰,, )۲" 
الاسلام وتعدیات القرن المعشرین الدکتور معمود ژزاید ۵,/")* 
الاعلام المرہی الاستاذ احمد 'المنانی ۷۲/۰۸۰۸ 
بالاسلام ستدین الالسانیة الاستاذ عبد ااکریم الخطیب 0۸ 
بین الفوۂ والضعف الدکنور احمد الشربامی ۸۰۰/۸۸ 


التبشیر والاستعمار الشیخ محمد الغفزالی ۰۸۵۵ء۸(" 
الماجة آلی تقویم عجری موحد 'الدکتور معمد محمد عبد الرموف ۹ ۲)۰ 
هدیث ام معبد التھریسر ۹/۰۰۹ 
دور الاسلام ھی االعصر العدیث الدکتور حسن ھویدی ۰۸۰(" 
رسالة مغتوعة الی مؤتمر القمة ا لؤتمر الاسلامی ین 
سیادة الدولة فی ظل االاسلام ائدکتور وهبه الزھبلی 04۰۰۹ 
العنایة بہیوت الله ہتونس التھریسر ۱۷۱۰ 
فی البھردیة مادیة جامعة ائدکنور محمد البھی 0/۳ 
ائدکتور احمد االھجی :الکردی ۸,۷٦‏ 
مفاھیم سلیمة الدکٹور محمد علی االزفبی ۲/۱۸" 
ا .انجزات الاسلامیة فی االقرن العشرین | االدکتور محمود زارد ۷/۱ 
الاستاا عہد العلیم عویس 0" 
و “+ ۴/۱ 
آلدکتور محمد البھی ۸۸'۰۴" 
؟لاستلا اسمامیل سالم عبد المال ۂ۸۸۵۷/ 
وزارة :الاأوقاف وائشٹون الاسلامیة التعریسر ۸۰۱۷۱٦‏ 
یومان فی جحباۃ الوسول الدکنور محمد الدسوقی ۲ ,ە 





ابراھیم واسماعیل علیھما السلام 
الاسس والاثار الحضاریة 
الاسلام می بنجیکا 

اضواء علی حرکه ا افقین (01 

0 رر + 0۲۱0۲ 
اھمیة القدس قدیما وھدیثا 
التخلف الحضاری بین امسلمین 
التخلف وضمف الانتاچ 

تراضا الحعضاری 


الترکستان ہین 'ائظلم وائنسیان 
العضارة الغربیة )(١(‏ 
" ۸ )۴۲ 


0 +) اس 

الشحب امفتار وماضيه مع الاستعمار 
غوۃ بدر الکبری 

قصة 'آدم عليه :السلام 
المماوضات ہین ا مسلمین والروم 
مفھوم الناریخ عند علماء المسلمین 
واین ایضا انجیل عیسی 

الوحدة الاسلامیة 

البھسرد وتآمرعسم (4)1 

‫“"” ہ7 زرل 

0 ۴" 


الاستاذ معمد عزة دروزةۃ 

الدکتور مازن ا لمبارك 

'الاستاذ محمد نمیم 

الاستاذ عبد القادر طاں الٹرکستانی 
)0 رس" -×+ )0 
الشیخ عبد العمید السائح 

'الدکتور معشرصطہ انبھی 

الدکتور محمد سعید رمضان الیوطی 
'الشیخ محمد الصادق عرجون 
الاستاذ عید القادر طاش االٹرکستانی 
الدکتور عماد الدین خلیل 

“"” و +د )" 

0 جآ .ل“× بر 

الاستاڈ محمد عبد الحافظ 

'ائدکتور عبد الله محمود شحاته 
'الاستاڈ محمد عزة دروزة 

'الاستلذ احسان صدقی العمد 
الاستاذ عبداللطیف محمد صالح العوضی 
االاستاذ معمد عزة دروزة 

الاستلا یمبی غاشم حسن نرفل 
الدگتور معمود محمد زیادة 

ل ابر .723 

و ۸ !ال“ 


۸۰۰۸ 
۸/۸/۱۵ 
۰۲ 
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۸۰ ) 
۸/۰۰۹ 
۸/۸۱۹ۃ8 
۸/۱۷۰ 
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۲۰۱۰۹ 
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0 
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9/۵۰ 
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۹۰۹ 
۸۸۰۰۶ 
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بر 


صلاة الظھر ائناء صلاۃ الجممة 
الصلاۃ علی االنبی 

سلاة الوتسر 

الصیام فی السوید 

انطلائق قبل االعدة وہمدھا 


الفرحة الموبےة 
مد !لانسان رجلیه :الی القبلة 


معاشرة الزوجة بمد الطلاق 

نقل اسجہد 

مجر الترآن 

عجرة النبی سرا 

عل ا4سجد ضشرط فی صحة االجممة 
الرفاء بالھچ آانفور 
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۰/۰۱ 
۲ء 


٠/٠٢٠صؾئ‎ 


۰۸۵۱۸١ 
"۰/۸۰۱3۵ 
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۰/۱ 
84+۹ 
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"۸ 
"۲ 
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11۹ 
3"+۰ 
04۸7۲ 
"۱ 
۰/۸/۰۸۰۰ 
9" ۲۳ 
0)0 ۹ 





الاضطھاد الدینی 

النزیل والحضارة 

التصسوف 

حول تعدد الزوجات 

الخدمة می ا اناطق النائیة 
شہر رمضان 

طریق 'الخلاص 

العبادہ 'النحرکیة می الاسلام 
المعصر الذھبی لعلم العدیث هی الھد 
البادی: البشریة 

ااراة والھجرة 

المساعی الشکورہ 

مشاکل الجتمع وتطبیتھا 

من :المتمصبون ؟ 

مواقف شجاعة للامام الاوزاعمی 
کیں یٹکرر جیل االصحابة 
واجب علماء السلمین 


آرتیریسسا 


باقسلام الفسراء 


الأستاذ مصطفی مصطفی الفرمانی 
الأستلا معمد رمضان 

الاستاذ عہدائمم اہراھیم البعقیری 
الاستاذ خلیل محارب السویکی 
الاستاذ عبد الرعمن احمد شادی 
الدکتور عبدالله عبدالقادر ہلعتبه 
الاستاذ معمد جاسم 

'الدکتور :اہراعیم الراوی 

الاستاذ تقی الدین الندوی 
الاستاذ قیس القرطاس 

الاستلا محمد لطمی عیسی 
الاستاذ عبدالرحمن احمد شادی 
الدکٹور سالم نجم 

الاستاذ خلیل معارب السویکی 
الأستاذ محمد شمس الدین 
الأسناذ مبصطمی احمد حسن 
الشیخ محمد عبدالفنی ابوشرف 


یدالو 


۷۰۲۳ "0 
۰ ."3 
۸۰۰۸ 
ریف 
۲۰/۰۰۹ 
۱۷" 
۰/۱۲" 
نہیں 
۰۳" 
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 ) ۰۸۰۰۰۹‏ 
۸۲) "0 
۰۹ 
0,۸۰,۸۴۹" 
0۸۰۱۸۱ 
ئ۸۸" 
٢۱۷۱‏ 





اعداد الاستاذ : عبد الممید ریاض 


امداد !ا للرگز الاسلامی بالانیا با لطبرعات 


ان الدین عند :الله االاسلام 


'ارل مجلة ااسلامیة علی امستری الجامعی ھی افریقیا 


الایسان بالفیب 

البھائیےة 

بیان اخطاء االصحف آنزور 
تساؤلات واجوبة عن الغمر 





۲۹ء۰" 
۰ 
۸" 
۲۲۸۰۰۹ 
۱۴ 
۰۰/۰۸۷ 
۰ 
۰۸۷۲ 
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تفسیر آیات من سورة النساء ۰۱۸۵٥۵‏ 
سیر آیة ( وان منگم الا واردھا ) ایی 
افتوبة بلا بسملة .. لاذا ؟ ۰/۷ 
آ ھول مسرحیة غولة بنت الازور ۹ 
فسائر آسرائیل فی عرب رمضان ۷۰۲ 
الدین وائدولسة ۰/۸/۱ 
ذو القرنین ریہ 
السنة النبویة محفوظقة ۰/۰۰۹ 
صورة غلاف اآلمدد ( )۱۱١‏ ۰۸۰۷ 
طامة اولی الامسر ۸۱ 
الطواف حول الكکمبة والوقوف بمرفة ۸/۱۰۸" 
عملیسة الغالصسمة 0/۰۲ 
بربیت 

٦ 

قرله عليه الصلاۃ والسلام ( شهرا عید ) ۰۵۷۲ 
ا ملمون غی جمھوریة نیبیریا ۰/۱۵ 
نظریة دارون ۸/۰ 


مجلة النضلمن االاسلامی 
الایمان طریقنا آلی :النصر صخیفة الرائد الھندیة 
البیلة الثفامیة سجئ الرالد 
مجلة دھوۃ الحق المفربیة 
مجلة رابطة المالم الاسلامی افسمودبة 
مجلة !الاعتصام الفاھریة 
ائشہابِ الاہنانیۃة 
صحمفة ائدھوة السمودیة 
صحیفة اننور الفربیے٤ے‏ 
مجلة الثواء الئردنیة 





رمسالة الازھر 

الطریق الی حیاة العزة 
فی سہیل الاصلاجح 

فی محیط الاسرہ 

کرسی للقرآن 

مسئولیة الکناب وا لمثقمین 
مسٹولیة مصر 

امسلمون غی الولایات ا]تحدۂة 
ا مواجهة الدائیة 
ااؤسسة الاسلامیة افالیة 
نعمة الاسلام علی ااراة 
ھذا ااصحف مزور 

ولیس هو ال الدین 


طریلق الھجرۃ ( خارطة ) 
لا تھزن ان الله معنا ( آیة 0 


صحیفة اخبار العالم الاسلامی السمودیة 
جج" .۔س“+د ل )۸ 
صحیفة الندعوة السمودیة 

مجلة رابطة العالم الاسلامی السمودیة 
مجلة الشبان السلمین القاحریة 

صحیفة اخبار العالم الاسلامی السعودیة 
صحیعة الراند :الھندیة 

مجلة االجامعة الاسلامیه السعودیة 
مجلة النور امفربیه 

مجلة الشبان اامسلمین انقاعریة 

مجلة الارشاد المفربیة 

جریدة الاھرام القاھریة 

مجلسة الرائسد 


جامع القیروان بتونس ( صورۃ ۹ 

یا ابھا الذین آمنو! اصبروا! وصابروا ( آیة ) 
مسجد شاہ جیھان بپاکستان ( صورة ) 
وہا آرسلناك الا رحمة للمالین ( آیة ) 
الجامع :ائکبیر بالجزائر ( صورة ) 

لا حول ولا قوة الا بالله ( آیة ) 

اکدسجد الجامی بدلھی ( صورة ) 

'آیة :الکرسی ( لوحة ) 

مسجد االروضۃة ہدمشق ( صورة ) 

کل من علیھا فان ( آیة ) 

'الھرم الاہرآھیمی من الداغل ( صورة ) 
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اإھسان صحدقی الممیسہد 

ل2 

)0 رر 
اممند البسسیرنئی 

)7 )7 
اعد التاجی 
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تقی آادین الندری الظاحری 
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الغمر وموقف الإسلام مٹھا 
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.لا الی راغبی الاشستنراك ) 


تصلنا رسائل کثیرة من القراء بقصد الاشتراك ھی ااجلة ٤‏ ورغبة منا نی تصمیل اہر آآٗ 
لیمم ٤‏ وتفادیا لضیاع المجلة ھی البرید ٤‏ راینا عدم قبول الاشتراکات ملس دنا ؛ وعلی 
لراغبین فی الاکمتراكک ان یتعاملوا راسا مع متعمد التوزیع صدھم ) وھذا بیاں مالمتمھدینر: 


سسسے 
عودان 
سسا 


سرب 


‌ 


نسرین 
تو 
فلبی 
شی 


ہویت 


ہب 


القاھرة : شرکة توزیع الآخبار / شارغ الصحافة. 
الخرطوپر:, دار التوزالع ۔- ص.ب : (۸٥۳)ء‏ 


طرابلس۔الغرب ٠‏ دار الفرجائی ۔۔۔ صءب ؛ٴ ٠ )۱٣۳۲٣(‏ 
بنضسازی : مکللبة الخسراز ۔ ص۔ءب : (۲۸۰۸)ء 


مؤسسات ع بن عبد العزیز ۔۔ ۱۷ شثسارع فرنسسا ۔ : 


جدةۃ؛ مكتیة مکة سے صءب : (۷۷])). 

الریاض ؛: مکتبة مکة ۔- صءب : ٠))۷۲(‏ 5 
الخبر : مکتبة النجاح الثقافیة ۔۔۔ ص.ب ؛ٴ (۷) ٠‏ ٍْ 
الطائف : مکتبة الثقافة ۔۔۔ ص.ب : ٠ )۲٢(‏ 

مكة الکكرمة ؛ مکتبتة الثقافة . 

ا مدینة ا مئورۃ : مکتبة ومعلبمة ضیاء ٠‏ 

بغداد : وزارة الاعلام ۔۔ مکتب التوزیع والنشر ۔ 
الكتبة الوطنیة : شارع باب البحرین ۔ 

الدوحة ؛ مؤسسة العروبة ۔۔ ص۔ب ]ٔ ٠. )٢٥٥۹(‏ 
شرکة الطبوعات للتوزیع والنشر ٠:‏ ص۔ب .ٴٗ (۸۵۷) ء٠‏ 
مكکتبة دار الحکمة ص,ب ۲١۰۷٢‏ 

مکتبة الکویت المتہ- د٥‏ . 








اس سکسجہےہ نسےعحیلے ںہ -ص ہے .سس 





کشر سس 


الاسلام والعلاقات الاجتماعیةة . .... نانستاا احمد الیسیویی > 
قصة آدم عليه السلام ... ....... للاستلا محمد عزۃ دروزہ 
نظرات فی الحدیث ....-۔۔۔ للدکتور محمد عبد الرعوف ... 
احکام ق رئیا ... .......... ...... الشکتور احمد الحومی ۔۔ 
الحکم الوضعی ...-... ۔ . ... للدگٹور معمد سلام مدکور ٠‏ 
اضواء علی حرکة النافقین فی عھد 

القیسوے ا ہا ہا نا ا للاستاا عبد القادر طاشض ٠>‏ 
مکتبة اگل ...ا ... ..... .... اعداد الاستاذ عید الستار میضی 
مراعاۃ ا شرع احال الجسانی .... للاستاذ محمد فتحی ہھنسی .. 
فی:موسم الحج ( قصید3) ... ..... للاسناد محمد ھارون العلو ... ۔ 
الحضارة الفربیة ...۰ . للدکتور عماد الدین حلبل کت 
مائدة القاریء .. ےر ۸ 373-ص2ە)/,' 

فی قضیة ملبس ااراة ہل ات للاستالا عید ا لقصسود حبیب : 
بناہ الاقتصاد الاسسلامی ... للستاذ زیدان اہو ااکارم ٠‏ 
حیاۃ الامام الشیرازی سر الا ہے ا للاگتور محمد حسن هھبثو 002ھ“ 


نور القرآن ( قصة4) ........ .. لاستاد معمد الخضری عبد الحمید ٠.‏ 


 .. الفتاوی‎ 


برید الوعی فی می ‏ ئے ای لے لے آھدارز : فید الحمید رباض ری او رھ 


قالت ؛الص-حف .. سی اس سی اس اس موا ٢‏ اق اع 


الڑخپار ا ا .ا انا ... . .. ... اقداد الاستلا قھمی الامام ا ۔۔ 
السیدة ماریة رفی الله عنھا سر کاخ ہی مه دہ 
الفھرس العام للمجلة فی عامھا العاشم 


ےس رہ ہے ہے ہے بے سے ہے یی یں 


گج 


